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Aliquid semper ad communem  wutilitatem
afferendum. — Cicero :

Os fomens sélo iguaes, pelas Leis da Na-
fureza, lem preeminencia pelas suas viriu-
des, e tem * jurisdicgdio pelus convengdes.
Feliz o Principe, que bem souber., qual é

2 o ser, e qual tem sido a marcha do Ge-
. nero Humano, — A. —,
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Aos Leitores.

Se a vossa censura é filha
da maledicencia , e capricho ,
sois uns entes nullos no Uni-
verso; se ella porém é filha do
amor da verdade, enido sois
lomens bem fazejos, e imilaes
ao Creador.

S, Paulo 21 de Dezem-
bro de 1828.

J. M. A. B.
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CAPITULO 1.° - 5

Lei, e suas divisges.

§. 1.°

Nuaturezd.

NATUREZA é um termo, que se usa fto-
mar em differentes accepedes, umas vezes
significa 0 mundo, a machina do Universo,
ou a rennifio de todos os entes creados,
ou, como diz Helvecio, o grande todo que
resulta da reuniio das differentes materias,
das suas differentes combinagtes, e diffe-
rentes movimentos. ( Systema da Natur.
pag. 8.)

Natureza em um sentido restricto se
usa para demonstrar o sér, o attributo ou
attributos, que férmiio a existencia do en-
te, tal qual é, e seja elle animado on nio
animado; neste sentido porém, fallundo lo-
gicamente, o termo essencia ¢ wais ade-
quado, e claro.

Natureza tambem se usa para estabe-
lecer a ordem, a warcha dos entes mate-
riaes , exemplo: a Physica é o estudo da
natureza, a natureza fiz com que as plan-
tas vegetem, e ella mesma fiz, que o sus-
hj‘:;tn seja necessarvio para a conservacio da
vida

§s-2.°
Deos.

Natureza, com tudo, em um sentido

1% -
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~Mifo se applica a eada uma das differentes
-e‘:ﬂmuies de entes creados, ou ndo creados,

espirituaes, ou corporaes, exemplo; — na-
tureza humana, natureza angelica, natu-
reza Divina, &e. Neste sentido os Philoso-
phos cham@o natureza 4 Providencia, aquel-
le poder espivitual, que sabiamente governa
e rege o universo, bem como define Avis-
toteles — Principium et eausa motis, el ejus
in quo est primum per se, et mon per acci-
dens. Esta definicfio pela sua amplitude tem
sido eriticada, ¢ notada como obscura, pa-
recendo de algnma maneira concorrer para
idéas proprias da idolatria, eritica esta fei-
ta pelo subio Malebranche; com tudo ana-
Iysada ella, e olhada no seo verdadeiro sen-
tido, se vé ser uma defini¢ho exacta, e
assis judiciosa de Deos, pois que aquelle
Philosoplio tio sdmente quiz signifiear a sua
substancia pelos attributos, nem d outra
maneira poderia baver nma definicio exac-
ta, e correcta, bem como diz Newton ,, nds
temos idéas dos attributos de Deos, porém
niio podemos conhecer a sua substancia,
p6s vemos as figuras e as cdres dos cor-
pos, ouvimos os sons, tocamos sOmente a
superficie exterior dos mesmos corpos, chei-
ramos 0s aromas, e provamos os sabores,
e de pem-uma maneira podemos, pelos sen-
tidos ou pela raziio, conhecer quaes sio as
suas inferiores substancias, e como pode-
remos fer a menor nocao da substancia de
Deos, que ¢ um ente invisivel, intacto, e
até incomprehensivel & nossa raziio, e aos
nossos sentidos? Nds o conhecemos, e pe- |
las suas propriedades ou attributes nés sa-
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bemos, que Blle ¢ o sabio e excellente con- 7 a |
structor de todos o0s entes, e cousas existes
tes. e pelas causas finnes nds temos certes 1
za de que elle é v ente verdadeiro, infulli= -
vel, poderoso, sapientissimo, providente,
e omniscienie. Porém, niio obstante tio grans
des perfrictes, nés o adoramos tio sOmen=
te em razio do seo dominio, e nilo por
termos uma exacta e perfeita noefio do seo
sublime sér, ( conbecimento este vedado uos
miseros morties, e com o fim de excitar
a alma bumana a um profunde, e continuo
extasis, do quai resulta o amor dn indaga-
¢iiv, e a perfeicio da razio). Os o UPIS~C0N=
sultos neste sentido tem tomado o voeabulo
natureza, e o Compendin se sorve deste
termo para designar o mesmo Deos, ¢ha-
mando-o porém Natureza Naturante, a fim
de differencd-lo do Universo, ou Naturcza
Naturata, — Rees art. nat.

§. 3.0
Exisiencia de Deos.

Que o Universo teve prineipio, que foi
ereado, que foi, e é regido por Deos, e que
o mesmo  eos existe cternamentle é uma
verdade, ou uma thése, estubelecida entre
todos os povos e nacies (1), niio obstante

(1) Tous les hommes & wuecordent sur | existence
d’un Dien, et le cri de la nature suflit pour novs cn
convamcre.,

Obijection. — Ta  pesussion  générale & commune du
genre bumain, au sujet de la Divinité, ou prouve yu' il
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{or #ido muito combatida, e ter havido al-

5 sabios talentos, e engenhos raros, os
qudes mostrando-se ingratos 4 Natureza Na=
turante, e applicando suuns faculdades para
um fim contrzrio ao fim, para que ellas fo=
rio concedidas, tem mais por capricho, e

y a plusienrs Dicux; on ne prouve point qu' il y ait unm
Diev. Car avant ©' étahlissement du Christinnisme, la plus.
grande partie des hommes reconnoissoit & adoroit plusieurs
Dieux,

Réponse. 11 est favx, que la persuasion commune &
générale du genre humain, ait jamais eu pour objet la
multiplicité des Dienx. Car, .

1. 1l y a toujours eu des nations trés.respectables &
trés-nombreuses, qui ne donnoient point dans le polythéis-
me : comme les Chinois, qui adoroient les uns le Ciel, &
les autres I' Antear du Ciel; comme les Perses & les Pé-
raviens , qui n'adoroient que le Soleil ; comme les Juifs,
qni n'adorolent que le vrai Dien; comme les Brachmanes
Iudiens, qui ne reconnoissoient anciennement 5 & ne recon-
noisseny encore aujourd” bni. qu' an senl Dizo. P

2,> Les nations qui admettoient le Polythéisme, re-

connoissoient presque toujours quelque Divinité supréme ,
a laquelle étoient soumis tous les Dienx inférieurs & subal-
ternes. Tel eloit chez les Grees & chez _les Romains, ou
Jupiter ou le Destiny de qui dépendoient tous les autres
Dieux.
3 Chez les Peuples malheurensement infectés *d’ido-
Titrie & de polythéisme, les hommes sages & éclairés, bien
loin de denner dans les égzaremens de Iaveugle populace ,
recoanoissoient plus ou moins clairement un Etre supréme,
qui seal présidoit 4 la Nature. Tels étoient, entre mille &
mille autres, Cicéron chez les Romains, Cyrus chez les
Perses, Socrate chez les Grees,

4." Auvourd’hui tous les Chrétiens, tons les Juifs,
tous les Mahomélans; c'est-i-dire, presque tous les Pea:
ples de la terre, s'accordent & reconnoitre I’ unité de
Dien, Il est donc funx gue le cri général & constant de la
nature établisse le polytheisme, comme il établit I* existen'
ce d’une Divinite,



por vaidade, do que por convicgdo, comba-
tido esta mesma proposicio, e tem tido
Jouca lembranca de negar a existencia de
Deos, Sér Supremo; affirmando, que a mes-
ma materia com as suas leis physicas, com
os seos continuados movimentos, attraecoes,
e attributos, € a causa productora da sua
propria existencia , chamando a este resul-
tado de operacdes materiaes, natureza, e
concluindo que o mundo existe, que existe
por si, e que a variedade de perfeicdes,
que os homens vém, sio totalmente o re-
sultado da natureza, isto é, da essencia da
mesma materia.

Estes Authores, mais celebres pela sua
extravagancia do que pelas suas doutrinas,
nio tem feito mal algum 4 verdade sempre
eterna— que existe um Deos, tem existido,
e ha de continuar a existir eternamente s
milhares de escriptores tem convencido a
humanidade, de que esta these é verdadei-
ra, solida, e incontestavel, e que para ne-
garmos a existencia de Deos ¢é necessario
negarmos a nossa propria existencia, pois
sendo nés entes contmwentes, de necessida-
de devemos ter um prineipio, ou causa pro-
ductora, e continuando n’uma seriec rapida
de entes, deveremos de necessidade ir bus-
car a nossa origem n’'um ente, que exis-
tisse por si, e em si, porque tudo mais
seria avancar um absurde até mathematico,
descrevendo uma linha recta sem um pons
to derivativo. Entre todos os escriptores um
dos que o Compendio julga de mais nota,
e mais celebre vem a ser o Doutor Clark
Nos seos principios Metléaphyaicos, onde



‘ [10]
_wostra com toda a clareza esta verdade,
“slabelecendo para isso duas proposicoes (2)
ou demonstractes, e vem a ser: l.* que
existindo os entes actualmente, elles tam-
bem deverdd ter existido anteriormente, e
que estes anteriores, ou devide tirar a sua
origem de outro ente totalmente differente,
ou entio havido de ser produzides do na-
da, sem causa, sem forca creadora, o que
é uma proposicio repugnante & razdo hu-
mana: 2.° que o ente, que existio eterna-
mente, e de quem os entes actuaes tirdo a
sua origem deve ser independente, immu-
tavel, existir sem causa externa, sendo a
sua mesma essencia incomprehensivel, pois
que de outra maneira os trabalhos humanos
teriio ja descuberto o primeiro principio da
patureza, ou dar-se-hia 4 materia attribu-
tos assds repugnantes com a marcha physi-
ca conhecida por experiencias, e por ecalcu-
los infalliveis, dos quaes se conhece, que
a Lei do movimento é a causa productora
e motora do mesmo equilibrio universal, e
que a materia produzida em férma de en-
tes animados, ou nfio animados, sensiveis,
ou vegetativos, nasce, cresce, e chegando
ao seo estado de perfeicio se destroe, e
que os mesmos entes reduzidos 4 mesma
materia se reproduzem em novos entes, em
novas especies. Aqui pergunta o Doutor
Clark, qual ba de ser o principio desta re-
producdo, qual havia de ser o primeiro en-

(2) Estabelece 12 demonstragies, e o Compendio se
serve da 1.°, e forma a 2,* das idéas do mesmo Auther.
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te, que se havia de crear, e existir, e des-
trair (3) a fim de p6r em movimento esta’
grande machina planetal? Nao pdde ser se-
nao Deos, esse Ente Eterno, Infinito, Invi-
sivel, Inereado, e que ab @terno deve exis-
tir ( §. 10). L’ exisience d’ un Dieu, peut étre
rigoureusement élablie et demontrée par trois
genres de preuves: 1.° preuves tirées de Uor-
dre moral: 2.° de Uardre physique: 3.° de U'er=
dre metaphysique (4).

—— e —

(3) E’ claro como a luz do meio dia, que esta pa-
lavra — destroir — s6 tem relagdo ao primeiro ente creado,

(4) O Compendio para mais clareza offerece ao Lei-
for as seguintes proposigoes,

Proposicies Moraes.

1.° Il existe chez les Hommes, une Loi naturelle,
écrite & gravée dans les esprits & dans les cceurs: une loi
sacrée & inviolable , qui réprouve & qui défend tout ce qui
est injuste & déshonnéte ; qui commande, & qui prescrit cer-
taines choses justes & honnétes: une loi independante de
toutes les conventions & de toutes les volontés des hom-
mes: & qui existeroit & obligeroit encere, quand méme tous
les Législateurs humains abrogeroient, d'un commun ac-
cord, toutes les loix par eux portées & établies, &c.

2.° L'idée de Vertn & de Crime, n’est point une
vaine chimére, enfantée par I’ imbécillité ou par I'impos«
ture, consacrée par le préjugé & par la déraison : ou, en
deux mots, le Crime n’est point un vain nom, sans au-
cune realité ; la Vertu n’est point une pure folie ou une
pure sottise , &c

3.* Selon la persuasion générale du Genre humaim,
il y a dans ce Monde visible quelque invisible Puissan-
ce, qui domine & maitrise la Nature; qui dispense le bien
& le mal ; & que I'Homme doit eraindre & honorer. Donc
. une telle Puissance existe : doncgil._existe un Dieu,

n
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§. 4.°
Direito.

Direito toma-se em differentes aceepcoes,
1.° no sentido metaphorico significa uma li-

Proposicoes physicas.

1, 1l y =, dans ce Monde visible, dans le grand
Tout de I’ Univers, un Ordre admirable des choses: qui
se. montre si sensiblement & si pompeusement dans la mar-
che réglée des astres, dans I’ équilibre des élémens, dans
I'organisation des animaux, dans la structure iotérieure &
extérieure des végétaux, dans la symmétrie & dans le rap-
port des differentes purties de toute la Nature visible , des
parties ent’ elles, des parties avec leur destination par-
ticuliere , des parties avec le Tout & avec la destination
générale du Tout. &e.

2. Il y a des Hommes sur la Terre ; & ces hommes
doivent leur existence & leurs Peres & a leurs Ayeux. &c.

3.4 Il'y a dans la Nature visible un Mouvement du-
rable permanent qui la regle & qui Panime. &c.

4.° 1lya, dans 1’ Espace infini, qui nous environne,
nne immense quantité de Matiere; qui y forme, & les
globes lumineux , & les globes opaques, & tous les corps
quelconques , qui sont attachés ou annexés aux uns & aux
antres. &c.

5, La Terre, que nous habitons, bien loin d’étre
éternelle, n'a pas méme Pantiquité, que lui attiibuent les
Egyptiens, les Babyloniens, les Indiens & les Chinois; &

Y antiquité, que lui donne Moise, paroit seule conforme &
la Raison,

Proposi¢iio metaphysica,

1. Les Etres visibles sont contingens, ou indifférens
4 exister, Done il existe un’ Etre nécessaire, qui a déter-
miné les Etres sensibles & exister: donc il existe un Dien,

O Compendio apresenta $6 as enunciagies, e omitte
as demonstragdes por as julgar Ja sabidas; e ser esta ma-

#
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nha recta, uma nérma faecil e breve de com-
seguir gualquer fim: 2.° téma-se por-tudo
o que ¢ bom e conveniente: toma-se no mes-
mo sentido da sciencia de Jurisprudencia,
isto é, a aptidio da razio em conformar
as suas accoes com a determinaciio, ou pro-
hibi¢ao da Lei. Tem mais duas significaedes
proprias emﬂJurispmdencia, e as quaes qua-
si sempre sio usadas; e vem a ser: 1.* a
faculdade moral, que o homem tem de
obrar, ou deixar de obrar, qualguer accio,
isto é, a faculdade moral cultivada pelo eo-
nhecimento da propria raziieo: 2. o vocabulo
direito se usa tomar pela mesma Lei, ou
por um complexo de Leis, e neste sentido
¢ gue nés o devemos agora tomar, por exem-
plo; Direito Natural complexo de Leis da
Natureza; direito civil-patrio, complexo
das Leis da nossa Nacho; direito Ecclesias-
tico, complexo das Leis que regulio a Igre-
ja. Conférme a Direito, id est 4 Lei. Di-
reito, Obrigacdo, Lei, Oflicio sfio correlati-
vos, isto é, ndo pédem existir uns sem
que existdo os outros.

§. &5.°
Obrigacao.

Obrigacio em geral é o vinculo, que
liga qualquer ente, e o reduz ao estado de

teria alheia do objecto do mesmo Compendio; o Leitor
porém as péde ver, bem como as objecgdes, e respostas,
nes Elem, de Metaph. de Mr. ' Abbé Para da Phanjas
— art. — Théorie de Dieu.
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niio se poder mover seniio segundo a forca
ligante. Na obrigacio existem duas qualida-
des, activa, e passiva; activa o ente que
liga, e passiva o ente ligado. Obrigacio mo-
ral no sentido dos Juris-consultes se define—
direito, ou vinculo do direito, que nos liga
a fazer ou deixar de fazer qualquer ac¢io;
a determinagciio da Lei, que nos mostra a
norma deliberativa, ou ecohibitiva, é a obri-
gacdo moral activa; e a necessidade, em
que o homem se constitue, de obrar on dei-
xar de obrar, segundo a forca obrigaate,
ou ségundo o preseripto da Lei, se chama
obrigacio moral passiva: logo que exista a
obrigacio moral activa, existe ftambem a
obrigacdo moral passiva, viste que a Lei
s60 se faz para se executar, e como o ho-
mem nao péde cumprir a mesma execu¢lio,
sem praticar os actos externos, que demous-
trem a obediencia, estes actos externos se
chamfo officios, e a faculdade de os prati-
car se chama direito, bem como jia se de-
monstrou na definicio supra. Destes prinei=
pios fica demonstrada a correlacio estubele-
cida, isto é, que havendo obrigacio moral
activa, ou Lei, existe a obrigacio moral
passiva, e que existindo uma e outra, exis-
tem actos externos ou officios, e existe o
direito, ou a faculdade de os praticar; isto
¢, existindo a Lei, vem ella sempre acom-
panhada com as outras tres counsequencias
proprias da sua essencia ( §. 8. ).
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§. 6.°
Lei.

Lei em um sentido geral significa re-
gra de accio, e se applica indefinidamente
a toda especie de accio animada, ou nao
animada, intelligente ou nado intelligente,
exemplo: nds dizemos, Lei do movimento,
Lei da gravitacio, Lei mechanica &c.; e
outro sim dizemos, Lei da Natureza, Lei
Civil, Lei das Nacoes. ( Veja-se — Cardoso —
O que ¢ o Codigo Civil— pag. 197. nota
31 —edi¢. do Rio ).

§: 78
Requisitos da Lei.

Esta regra de acciio deve ser prescri-
pta por uma forca superior a outra forca
inferior, a fim de haver preceite de obe-
diencia, e obrigacio de execucido. Como na
Lei hd obrigaciio de execucdo, segue-se que
@ mesma form superior deve ter justa causa
e poder de dictar a nérma executada, e
que esta deve ser conhecida pela forca exe-
cutante. D’aqui devemos tirar a seguinte
conclusiio, que toda a Lei deve ter quatro
requisitos necessarios, e vem a ser: 1.° ger
dictada por authoridade competente: 2.° ter
uma parte determinativa, na qual se de-
clare o que se deve fazer ou deixar de
fazer, e se chama— disposicio da Lei: 3.°
ter outra parte, na qual se declare o mal,
em que se recahe, deixando de fazer o que
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a Lei Ordena, ou fazendo o que ella pro-
hibe, e se chama— Sanc¢iio da Lei: 4.°
ser sufficientemente promulgada, isto é,
que os entes obedientes, ou em quem exis-
te a obrigacio da execucio, tenhiio perfeito
conhecimento da disposicio e sanccio da
mesma Lei ( §. 35 ).

§ 8o
Fim das Lets,

O fim das Leis é conseguir a execu-
¢io (1) das suas determinacbes, e o funda-
mento das determinac¢Ges deve ser sempre
a execuciio dos principios (2) da Natureza
Naturante, exemplo: o fim da Lei do mo-
vimento ¢ conseguir que a materia esteja
animada , ( animada no sentido metaphori-
co ), isto é, que o Universo exista em per-
feito equilibrio, e o fundamento d esta de-
terminaciio ¢é a execucdio do grande princi-
pio da mesma naturegza, que todos os en-
tes conhecidos e ndio conhecidos, que {6r-
mio o Universo, nascio, crescio ou vege-
fem, se destrulio, e se tornem a produzir.

(1) Remarquez que I’ établissement des loix en sups.
pose nécessmrement un autre: elles deviendroient inutiles,
si des magistrats n’ étoient chargés de les faire executer
et de punir les coupables. En effect, que serviroit au lé-
gislateur de nous prescrire les loix lés plus sages, et dé-
cerner les recompenses et les chitimens avec la plus exas
cte justice, si des magistrats n’étoient pas établis pour
Jes distribuer? ( § 39 ) — Mably, de I’ Etude de I’ Hist,
pag- 19.

(2) Principios — vontade,
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0O fim da Lei da vegetacio & conseguir
que as plantas cheguem ao seo estado ‘de
perfeicio, recebendo em seo tecido pelas
raizes e pelos poéros os elementos, de que
constio; e o fundamento desta disposicio
da Lei é a exccuciio do priacipio da nagu-
reza, que as mesmas plantas devem servir
para nutrir os animaes, e communicar-lhes
os mesmos elementos, que lhes s@o neces-
sarios para seo crescimento, ‘e couserva¢do.
Systemwe de la Nai. Chap. 3.

O fim da Lei natural, e racional, &
conseguir, que o homem se conserve, e se
aperfeicée, e a razfio desta Lei é o provi-
dente principio da natureza, que determi-
na, que o homem deve existir para gloria
do Ser Supremo, para bem dos entes da
sun especie , e para ser superior aos mais
animaes. O fim das Leis civis ¢é conseguir
a felicidade e tranquillidade dos homens; e
os fundamentos destas Leis devem ser os
principios da natureza gravades no coracio
do mesmo homem, isto ¢, os seos direitos
naturaes. ( §. 34. N. B.) (3).

(3) La société civile n’est done point établie pour
anéantir les droits naturels des hommes; mais, au con-
traire, pour les assurer, les defeadre, et les rendre plus
clairs et plus précis; en les circonscrivant dans les limi-
tes, que I' union politique requiert, elle les resserre, et
leur donne plus de force et de solidité. L' art social con-
siste’ & garantir les droits naturels de I’ homme. — Donnant
Elém de P org. Sociale. — Discours prélim. pag. 19.

Ainsi, quelles que soient les diverses modifications qu*
elles puissent éprouver relativement anx lieux et aux cire
coustances, elles ne peuvent jamais étre contraires aux
lois naturelles, ou aux rdsultats nécessaires de ces rapports,

. 3
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Debaixo desta these, devendo ser to-
das as Leis fundadas nos principios da Na-
tureza Naturante, segne-se, que ellas seriio
sempre verdadeiras e certas, visto que a
wesma Natureza Naturante ftem estes dous
earacteres (§. 35. ); e se algumas Leis ha.
bem como na realidade existem, (4) sem es-
tes dous requisitos, ¢ por que estio bem
longe do fundamento supra, e estas Leis
nio pddem gozar de tal nome, nem se po-
dem conservar, pois que sendo contradicto-
rias & essencia dos entes, que querem re-

- —

que les choses ont entre elles, et avec nous— Perreau
pag. 118,

Les loix positives ne doivent etre que le développe-
ment des loix naturelles, et ne servir qu’ & en faire l'ap=
plication aux difiérentes circonstances dans lesquelles les
hommes se trouvent successivement. — Mably. — Doutes sur
Vordre nat. des seciét. polit. — pag, 38,

(4) Uls se sont égarés deés le premier pas, et fai-
sant ainsi leurs loix sans régle et sans méthode , des er-
reurs ont éternetlement suceédé a d'auntres erreuwrs. De l&
cette monstrueuse variélé de gouvernemens , de loix, d' usa.
ges, de coutumes que présente la terre; spectacle qui
peut amuser des esprits frivoles, mais effrayant pour les
personnes qui pensent , et qui voient, & la honte de notre
raison, qu’ une fortune aveugle et capricieuse a gouverne
le genre humain. Chacun a voulu se composer & sa fana
taisie un bonheur de faste, de luxe, de volupté, d'ava-
rice, de mollesse, de tyrannie, de servitude et de cent
autres folies pareilles ; mais la nature, qui n’a pas ainsi
ordonné les choses, & est jouee de nos ridicules prétentions.
Elle nous a punis de nos errenrsy presque tous les peu-
ples ont été les victimes des loix insensées qu’ ils se sont
faites, La société n'a presqn’ offert par-tout qu’un assem-
blage d’ oppresseurs et d’ opprimés. Mille révolutions cruel~
les ont deja changé mille fois la face de la terre, et
fait  disparaitre les empires les plus considérables, — Ma-
by, — de la Législation, — pag. 16.
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gular, segue-se, que os hilo de destruir,
¢ destruir a si proprias. ( §. 385.) ( Helve-

tius Vol. 3. pag. 430. Perreauw — Disc. Pre-
lim. pag. 9.) (9).

(5) Puisqu’on ne peut ettendre un avantage solide,
réel et durable que des loix, qui sont conformes aux régles
de la nature; puisque tout gonvernement, qui les offense,
détinit Vordre social et y subsiitne le trouble et fa divi-
sion des citoyens, — Mably. — De I' Etude de I’ Hist. —
pag. Gl -

Comment §* y prennent ces éciivains pour dépouiller
le citoyen de ses droits les plus lézitimes? Jamais ils ne
vous présenieront un objet sous toutes ses faces. Tantot
ils décomposent trop subtilement une question, tantdt ils
la chargent d’ aceesseires qui lui sont inutiles. Ils entas-
sent sophismes sar sophismes. Parlent-ils dn tespect pro-
fond qui est dii aux loix, 1ls se garderont bien de faire
remarquer au lecteur que & il y a des loix justes, ¢’ est-
d-dire’,, conformes et proportionnées & notre nature, il y
en a d’injustes, auxquelles on ne peut obéir sans humi-
lier |’ humanité, et préparer la décadence et la ruine de
1’ etat.

Si je vous faisois voir & mon tour quelle semence fe-
conde de maux une sevle loi injuste est capable de jeter
dans un état; si je vons démontrois que les vices les
plus énormes de la plupart des gouvernemens ne doivent
leur ‘origine qu’ 4 une erreur, méme légére, qui tendoit
a degrader la dignité des hommes; s1 je vous [aisois envi-
sager les suites funestes de cette obéissance aveugle et ser-
vile qui, au mépiis de notre raison et de la nature qui
nous en a doués, nons transforme en automates: que sais-
je! Quand I amour de l'ordre et du repos w est pas éclai-
1é, si je vous prouvois qu'il nous précipite rapidement au
devant de tous les maux que nous vonlons éviter; si je
vous découviois que le despolisme avec ses prisons, ses
gibets , ses pillages, ses dévastations sourdes, et ses im-
bécilles et cruelles inepties, est le terme inévitable des
principes de vos jurisconsultes, ne vous deviendroient-ils
~pas_justement suspects? Mably, — Droits et Devoirs du Ci-
toyen. — pag. 187,

17 art social consiste 2 garanéir_‘_les. droits naturels de

i
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§. 0.
Let no sentido moral.

~ A definiciio, que acabamos de dar de
Liei, nfo tem sido seguida por todos os Au-
thores de Jurisprudencia, e alguns delles
estabelecem como principio certo, que s6
existe Lei para os entes dotados de liber-
dade e de razio, e que o termo proprio
para demonstrar a razio do movimento da
materia, e das obras da natureza, e da
arte ¢ a palavra — qualidade ou proprieda-
de —, dando por tanto & palavra Lei um
sentido restricto, e particalar, e vem a
ser — preceito prescripto ao homem, o mais
nobre de todos os mortaes, a creatura do-
tada de razdio e de liberdade, para guiar
as suas determinacoes, para o uso das suas
faculdades, e direccio da sua conducta. HEs-
tes Authores ddo como raziio das suas opi-
nides, que tendo a Lei partes essenciaes,
disposicio , sanceiio, e promulgacio, ella

nido péde ser applicada senfio a um ente,.

que tenha aptidio de conhecimento, vonta-
de, e liberdade, a fim de bhaver moralida-
de na transgressio do determinado na mes-

¥V homme. On a cherché les moyens les plus sfirs pour
operer cetle garantie dans toute son étendue. — Donnant, —
Disc. prelim. pag. 10.

Vous connoissez les désastres dont parle Phistoire ; me-
pris des loix, ruine des meeurs, guerres civiles, guerres
étrangéres, cliite des empires, tous ces maux n’ont—point
d”autre origine que notre négligence & neus conformer
aux vues et aux régles de la nature, — Mably. — De la
Législation. pag. 22.

]
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wa Leiy circunstancia esta neeossarial para
haver desobediencia, e paia: peder recubie

punicio.
§". lUn

Continuacdo da mesma maicria.

A primeira vista pareee que esta ulti-
ma definicAo é razoavel, e sem poder ad-
mittir contradiceiio, pois que os prineipios,
em que ella se funda, s@o deduzidos da
mesma definigio de Lei, e patureza huma-
na; com tudo analysando bem a origem e
a nafureza de todos os- entes creados, e
eonhecendo-se, bem como se conhece, qne
todos provém da Natureza Naturante, n&o
se pode deixar de entrar em ddvida sobre
a veracidade, ou solidez de tal doutrina,
ou principios, de que se servem para tirar
a conclusio definida. Deos ercou o Univer-
so, e todos os entes, que o féormio; a ma-
teria creada j4 mais poderia entrar em mo-
vimento, sem que houvesse uma forea ex-
terior, que a obrigasse a sahir da sua
inercia, e a tomar actividade, e esta forca
niio poéde ser outra sendio a vontade oun Lei
da mesma Natureza Naturante. Se admitti-
mos a segunda definiciio, 'é necessario que
esta forca externa seja chamada proprieda-
de ou qualidade, e servindo-nos desta pa-
lavra, entiio vamos cabir no crasso erro, de
que a materia fem em si além de potencia,
uma_forca de se produzir; que ella foi eter-
na, e que en: si tem seo. proprio principio.
A vista desta conelusio, é claro, como a
luz do meio dia, que nilo nos podemos ser-
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vir de tal definicfio ou opinifio; dizendo que

duei ¢ 86 propria para os homens, e que us
Leis physicas, bem eomo o movimento, (1)a
atracefio, a eontraccfio &e. sfio propriedades

di mesma materia, isto ¢, que elln em si
encerra a norma da sun mesma neglio, sem

depender de ountro ente, que lhe désse o
primeiro. impulso (2), O Compendio julga

(1) Le mouvement est un effort, par lequel un corps
change , ‘ou tend & changer de place, ¢ est-d-dire 4 cor-
Tesponire  successivement A différentes parlies de lespace,
ou bien & changer de distance  relativement & d’ autres
corps, € est le ‘monvement, qui seul établit des rapports
entre -nos organes & les étres qui sont au-dedans ou hors
de nous; ce n'ést que par les mouvements que ces étres
nous impriment, que nous eonnoissons leur existence, que
nous jugeons de leurs propriétés, que nous les distinguons
les uns des autres, que uous les distribuons en différen-
tes classes. ‘Syst. de la Nature pags 40; =+ te,

(2) O movimento cemo potencia é propriedade da
materia, mas esta potencia foi creada ( §. J. ), € a von
tade do ente Creador & a norma ou Ler Physica do mes-
1o ‘movimanto, ' '

Propriedade o Compendio ‘toma em dois sentidos: 1.
Philoséphico: 2. Juridico. -

No_primeiro sentido define — aquillo que constitue ou
denomina uma cousa propriamente ; ou a virtude, ou qua-
lidade particular, que exclue um eate dos outros entes
Glichl) G LT ;

Todos o0s entes physicos, e moraes tem propriedades;
exemplo: o corpo tem ‘as propriedades de ser extenso, di-
visivel &c.; ‘estas qualidades o excluem do espirito, cujas
propriedades sdo oppostas, O diamante tem as propriedades
de ser a pedra mais rija, e brilhante; e estas proprieda-
des a fagem distinguir das mais pedras, e lhe constituem
o sep nome. O homem tem a propriedade de ter alma; e
esta piopriedade o exclue dos de mais animaes. A alma tem
s propiiedades de ser intelligente, de ter liberdade, de
ter vontade &e. : e estas propriedades a separdo de todos
os_£:piitos, O homem moralmente fallando tem as propries
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que nas Leis pbysicas se achiio os tres re-
quisitos essencizes da Lei, « que acabamos
de transerever: L.° a Lei physica ¢ dictada
por uma authoridade competente, pois que
Deos é o Supremo Governador de Univer-
so: 2.° as Leis physicas tem disposi¢io, is-
to é, declaracio do que a materia deve
obrar, ou deixar de obrar, tanfto assim,
que a mesma wateria com os scos elemen-
tos existe em perpetuo contacto, e equili-
brio, e se este equilibrio falta, tomando
qualquer elemento mais preponderancia so-

dades de ser livre, ter igualdade, ter direite de proprie=
dade, e de seguranca; e estas propriedades o fazem supe-
rior a todos os demsis entes, e férmao a essencia do mcs-
mo homem. Cap, 4.7

Todas as substancias soffrem modificagdes, on novos
modos de existir; por exemplo: a pedra é modifieada em
estalua, as sensagdes modificdo a alma, o homem € mo-
dificado em principe. Cada modificacio tem suas propric-
dades, as quaes férm2o a natureza(§ 1,) oo ser da mesma
modificagiio; exemplo: & propriedade da estitna o repre-
sentar em vulto o homem, e esta propriedade férma a na-
tureza da modificacio. O bom estudante tem a -proprieda-
de de saber bem os seus Compendios, e esta propriedade
forma o ser modificativo. B’ propriedade do principe o ro-
presentar & Naclio, e esla representagdo férma a naturcza
da modificacao &e, Vejasse o & 25,

Propriedade no sentido juridico, o Compendio di a de-
finicae mo & 98, Muitos Juris-consultos para clareza chia-
mio aesta propriedade - - propriedade de bens ou dominio; —
o Compendio: porém , nao obstante respeitar muito esus
Jurisconsullos, nao péde achar a clareza descjuda sem es-
tabelecer como regra — Direito de propriedade € sempre
sobre bens corpéreos (§. 107, § 98 ), nio é necessarin por
tanto divis@o para evitar «confusilo,  As propriedades moracs
do homem é que formilo a natureza, o ser do seo estado

moral; e uma destas propricdades ¢ o meswmo ducito de
propriedade, :
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bre os outros, segue-se a destruicfio da mes-

ma materia, 0 que forma o 8.° requisito
da Lei, e a parte condemnatoria (3).

(3) Lorsgue les” Observateurs ont desiré avee tant
d’aideur de coanoitre I origine des choses . il étoit inutile
qu*ils allassentiehercher wu dehors & loin d’ eux, il falloit
j tier les yeux sur enx-mémes, les Loix de lenr. propre
Corps leur eussent indiqué celles qui ont donne la nais=
sance a tout ce qui Va recue ; ils auroient vu que Paction
opposée’, qui se passe dans’ la poitrine entre le soufre &
le sel , ou le fen & P’eau, soutient la vie du Corps, &
que si P'un ou Pautre de ces agenls vient & manquer, lo
Corps cesse de vivre.

Appliquant ensuile cette observalion a tout ce qui exis=
te corporellement, ils, auroient reconnu que ces deux prin-
cipes font de mée par leur opposition & leur combat, la
vie & la revolution” corporelle de tout la Nature; il n’en
faut pas duavantage peur s’ instruire ; T homme a dans lul
tous les moyens, ainsi que foutes les preuves de la Scien-
ce, & il u’ auroit besoin que de s’ examiner lui-méme,
pour savoir comment les choses ont pris leur origine,

IMlais on remarquera. qul il est absolument neécessaire
que deux agents, aussi ennemis I’un de ['autre, aient un
Médiateur, qui serve de barriére & leur action, & qui les
empéche réeiproquement de se surmonter, puisque deés-lors
tout finiroit; ce Médiateur, ¢’ est le principe mercuriel,
la base de tout corporisation, & avec lequel les deux au-
tres Principes concourent an méme but, c’est lui qui,
étant répandu par-tout avec eux, les oblige partout a agir
gelon 1'crdre prescrit, ¢ est-d-dire, & opérer & 4 entrete-
nir les formes,

C?est-1a cette harmonie, par laquelle les Corps des
Animaux éprouvent, sans souffiir, Daction de I'eau par
les poulmons, & I'action du feu par le sang, parce que
la Loi, doot le mercure est dépositaire, préside a toutes
ces actions, & en mesure 1étendue,

Par cette méme harmenie la Terre regoit 1" action des
floides par sa suiface, & I’action du feu par son centre,
& cela, sans en éprouver de dérangements, puisque ¢’est
la méme Loi qui-la dirige. :

Je n'ai pas besoin de répéter, que dans ces deux
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Temos visto que nas Leis physicas exis-
te authoridade competente, disposicio de
Lei, e sanccdo, resta-nos provar que exis-
te promulgaciie, e este 4.° requisito na ver-
dade nflo pode soffrer tal demonstracfo,
visto que sendo a maior parte dos entes
inanimados, nf@o poderemos saber, e nem
comprehiender como ellés possio ter scien-
cia das suas mesmas Leis (4). E verdade

exemples, la vraie praprieté du fluide est de modeérer I’
ardeur du feu, qui sans cela sortiroit de ses limites, coma
me il paroit dans tofftes les effervescences. du sang des
Animaux, & dans toutes les éruptions du feu terrestre.
Car on sent que si ces différents feux u’ étoient tempérés
par un fluide, qui pénetre jusqu'au centre méme, ils ne
connoftroient point de bornes & leur action , & embraseroient
fuccessivement tous les Corps & la Terre entiere.

’est pour cela que I’ Animal respire, & que la terre
est smjette au flux & reflux de sa partie Aquatique ; parce
que pat la respiration, I’"Animal recoit un fluide, qui hu-
mecte son sang, independamment de celui qu’il regoit des
aliments & des boissons; & que par le flux & reflux, Ia
terre recoit dans toules ses parties 1' humide & le sel ne-
cessaire pour arroser son soufre, ou son Principe de Végé-
tation. :

Je ne parle point de la maniere, dont les plantes &
les minéraux regoivent leur humide; deés qu’ils sont atta-
chés & la terre, il est naturel qu’ils se nourrissent des ali-
ments, & de a digestion de leur meére; car méme pour
les arroser, on prendroit-on de Peau qui ne fat pas a
clle?

Laissons nos lecteurs faire ici des comparaisons avec
tout ce qu’ils ont vu sur Ia cause active & intelligente; lais-
sons-les observer, que si tout part de la méme main, il
est & presumer que la loi intellectuelle & la loi corporelle
ont la méme marche, chacune duns leur classe & dans '
action, qui leur est propre. Des Erreurs et de la Veérité,
pag. 145,

(4) Elle ne se manifeste pas de méme dans les végé-
taux ; mais aucun de nous ne pourrait affirmer qu’elle n’y

4
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nés e confessamos, que sobre este ponto
nada podemos adiantar; mas coemo a Pro-
videncia Divina ¢ superior 4 razfio humana,
¢ melbor dizermos, que ella _de alguma
maneira a ndés nio conhecida féz esta pro-
mulgacio, do que dizermos, ou que ‘nio
a féz, ou que a mesma materia em si as
encerra ab initio. Em conclusio deveremos
sempre adoptar uma e outra definicdo,
usando dos termos — Sentido late, sentido
stricto— viando desta maneira a haver uma
definicdio exacta de Lei, sem que exista en-
tre si econtradiccio, :

§
Quem pdde fuzer a Lei.

Ji demonstrdmos, que a Natureza Na-
turante existe «b wlerno, e que ella ¢é a
eansa primaria de todas as cousas existen-
tes, e um poder sabio, emnisciente, e pro-
vidente, e por tanto ella de necessidade e
por sua essencia deve ter um poder de le-
gislar, a fim de conseguir a boa ordem, e

existe pas, ni méme dans les minéraux ; personne ne peut
étre certain, qu’une plante n’eprouve pas une vraie dou-
leur, quand la vourriture lui manque , ou quand on Pébran=
che; ni que les particules d’un acide, que nous voyons
teujours disposées 4 s’unir A celles d’un alkali, n’éprou-
vent pas un sentiment agréable dans cette combinaison. Je
ne veux point par cette observation vous induire & suppo-
ser la sensibilité partout ou elle ne parait pas; car, en
bonne philosophie , il ne faut jamais rien supposer; mais
je sais que nous sommes dans une ignorance compléte &
cet égard. — Mr, Tracy. — Elem. d’ Idéologie.
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eonservacio desta grande e brilbhante mo.
chma, obra sua, e debaixo da sua prote-
ccio; a nossa vista nos mostra a realidade
deste poder tanto no sentido lato, como no
restricto (§. 10.), pois diariamente vemos
a rezularidade e perfeicio da marcha dos
entes '\mmados, e inanimados, cuja marcha
ou mg‘to pela sua perfewao e regularidade
se v&, e se conhece, nao poder ser filha
do acdso, mas sim de ama norma, ou lei
preseripta por uma forca superior. Esta
forca superior é a Natureza Natarante; lo-
go a Natureza Naturante tém poder de le-
gib]dl'

O homem ¢ o unico animal dotaﬂo de
aptidie de razio, e ainda segundo a opi-
niio dos impios, e extravagantes materia-
“‘listas, elle &, o unico animal, que tem a
superioridade. de levar a mesma aptidao ao
grio de pérfeicio. Sendo o homem o unico
animal racional, segue-se, que elle sé 6,
que podde conhecer os principios da nature-
za, e por tanto elle s6 ¢, que péde fun-
damentar o fim de uma Lei, ou muitas
Leis, e em si ter o poder de Legislar (§. 8.).
O homem porém é um ente creado, e por
isso de necessidade deve ter principio, e
este prioncipio devia existir ab @ierno; ab
aterno s6 existe a Natureza Naturante; lo-
go os homens provém todos da mesma Na-
tureza Naturante; provindo todes de uma
origem, e origem igual e recta como é a
Natureza Naturante, segue-se que todos
0os homens sfio iguaes em direitos ¢ obriga-
¢0es naturaes; sendo iguaes, nao existe en-

tre elles fora superior, moralmente fallan-
4 i
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do, e daqui se segue, que o homem niio
é legislador para outro ou eutres homens
(§- 7.) (1) e muito menos para si, visto
que elle jd wais podia executar a saneciio
da Lei. Com tudo os homens reunindo suas
vontades, e suas forg¢as, formiio uma forca
superior as suas forcas particulares, e des-
ta maneira se torniio legisladores, ficando
a reuniio um ente superior, e os homens.
carda um de per si ente inferior (2). Des-
tes principios se tira a seguinte necessaria
conelusiio — Legislador s6 Deos, ou a reu-
nide das forcas e vontades dos homens, is-
to é, a Scberania das NacGes (3).

(1) L’ histoire n’est bonne qu'd occuper la curiesité
d’un enfant, si elle n’est pas une école de morale et de
politique. Qu’elle étale les droits des peuples; que jamais
elle ne s écarte de cette premiere vérite, d" ou découlent
toutes les autres. Que I’ homme n’est pas fait pour obéir
aux volontés d’un autre homme, mais aux seules loix,
dont le magistrat, quel que soit son nom, quelle que soit
sa prééminence, ne peut étre que I’organe ct le ministre.—
Mably — Droits et Devoirs du Citoyen. pag., 272

(2) Dans ces régions heureuses, ou les loix, ouvra-
ges d’un peuple libre, sont méditées, faites et publi¢es
avec ces formalités et cette lenteur sage et réfléchie, qui
feur donnent de la majesté et de la force, je voudrois,
avec Platon , que le citoyen ne prétendit pas étre plus sa-
ge, que la loi, en refusant d’obeir 4 ce quil croit- in-
Juste. — Mably. — Droits et Devoirs du Citoyen. — pag. 247,

(3) Malgré la philosophie, dont hotre siecle se pique,
mais que nous n’appliguons qud des objets frivoles, nous
continnons, sans nous en deuter, a raisonner sur les ad-
mirables principes de nos péres. On rapporte tout an roi
comme & la fin unique et universelle de la société: on le
considére comme le maitre, et non comme le chef de la
nation; c’est lui, qu'on sert, et non pas la patrie, C’est
d’ abord le bien de la couronne, le bien du fisc qu’on
veut faire, et si-cela se peut, on songe A celui des su=
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§. 12,
Quando se ewxecuia a Lei.

A forca inferior deve ter o conhecimen-
to da disposicio, ou determinaciio da forca

— —
jets. La raison particuliere du roi est la raison universelle
et générale de son royadine , puisque ses ordres justifient
tout , et qu'il faut les préférer anx loix les plus sacrées.
Quelques anciennes chartes, monumens de la tyrannie que
la noblesse a autrefois exercée, et de I'asservissement ol
le peuple languissoit; la morale des ecclésiastiques pres-
que réduite @ quelques pratiques de mortifications superbti-
tieuses, monacales et propres 4 rendre les hommes escla-
ves, tristes, sauvages, durs et patiens; les écrits informes
et absurdes de quelques jurisconsultes fiscaux, qui ne eon-
noissent point d’awtre gouvernement que le despolisme ;
des ordonnances ot le prince décide foutes les questivns
en sa faveur, et déclare que Dieu seul Pa élevé au des-
sus de nos tétes pour nous gouverner: voild les sources

- impures ou depuis plus de trois siecles nous puisons netre

.

dreit naturel/et notre droit public.
Seroit-il possible que nous y ecnssions  trouyveé quolquc
verité ? Non. Mably — Droits et Devoirs du Citoyen. pag.

Il y a des marques certaines ponr juger de la justes-
se des proportions, avec lesquelles doit se fajre le partage
de la puissance publique. Si vous lisez , monseignear, avec
attention Phistoire des peuples anciens el modernes, qui ont
en un gouvernement mixte, vous verrez constamment que
ceux qui en. ont retiré le plus grand avantage, ce sont
ceux qui ont abandonné la puissanee legislative au corps
entier de la nation,

Quel que soit’ le parfege de la puissance publique ,
Yous comcevez aisément ,- monseignenr, qu’il ne pEut quié-
tre utile; car quel qu'il soiv, il est impossible qu’il ne
tempére pas jusqn'd un certain po'Bl s gouvernémens exs
trémes, tels que la monarchie arbiuuvire , 'mistocratie absos
lue, et la pure dénioeratie, guvi, par lenr pature, ne
peuvent avoir des loix impartiales, et woat que lewrs prs-
sions pour les ministres de leur autorité.
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superior ( §. 7.); logo que ella tem este co-
nhecimento adquire a obrigaciio moral pas-
siva(§. 5.), e o acto de cumprir esta obri-
gacRo se chama, e é execuciio da Lei.

§. 18,
Quando hd vielagio da Lei.

A forca inferior viola a Lei, gnando por
defeito de vontade nfio cumpre com a obri-
gacio moral passiva (§. 15 ). Muitos Autho-
res fallando no sentido stricto acerescentiio,
gue a violacio tambem é feita por ignoran-
cia vencivel, por negligencia, e por falta
de investigaciio; mas se a forca inferior tem
aptidio, e for¢a de vencer, segue-se, que

eccou sémente por defeito de voantade, e
nés , estabelecende a violacio sé neste defei-
to, temos nelle comprehendido todos os
mais, verdade, que logo havemos demonstrar.

- - —

On Pa dit cent fois, monseignesr, et il fandra en-
core le dire milie, et peutétre inutilement: dans les états
ot un despote possede toute la puissance publique, les
sujets esclaves n'ont ni patrie, ni amonr du bien. public.
Conduits comme de vils troupeaux, et toujours sacrifiés a
quelque passion duo maitre ou de ses favoris, je ne sais
quelle indifférence stupide engourdit les ressorts de 'ame,
et dégrade I'hnmanité.

Dans la démocrstie, le citoyen, toujours dispesé a
confondre la licence et la liberté, craint de s’imposer un
jong trop dur par ses propres loix, et ne regarde ses ma-

istrats gne comme les ministres de ses passions. Ie peu-
e sait qu' il est véritablement souverain, il aura des
complaisans , des flatteurs, et par conséquent tous les pré-
jugés et tous _Ies vices d’un despote. — Mably. — De I'Etu-
de de I’ Histoire , pag. 36 et pag. 58 &e,
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§. 14.

Imputacio.

NZo hd violacio (!) sem imputacio:
imputacio no sentido geral designa a appli-
cacio da Lei ao fucto: no sentido moral
se define—Juizo pelo qual nfo s6 se de-
clara alguem author e causa efficiente de
qualquer covsa, mas até se explora a ra-
240, e a moralidade da acciio, e se applica
a mesma acciio ao consectario da Lei. —
Toida Lei tem uma parte determinativa, ou
prohibitiva ( §. 7.); para baver conhecimen-
to se esta parfe da Lei estd on niio cum-
prida, é necessario haver indagacfio: impu-
tacio é uma apalyse ou exame da acc¢ho,
que cumprio, ou deixon de cumprir a mes-
ma parte determinativa, ou prohibitiva ;
logo a imputacio é necessaria para se co-
nhecer se bouve ou niio vivlaclo, isto 6,
niio hd vislacio sem imputacfo. (Nfo pode
haver sentenca sem processo).

§ . 1 5-
Moralidede da accio.

Acg:‘io moral, no sentido lato, ¢é uma
mdéefio voluntaria de um ente capaz de dis-
tinguir o bem e o mal; e os effeites d esta
méciio em consequencia da aptidio de co-

~ (1) O Compendio nio falla do facto, mas sim de
julgamento.
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nhecimento justamente devem sér imputados
ao seo agente. Em um sentido restricto
(§. 10.), accio moral se define— O acto
praticado pelo ente dotado de conhecimento,
liberdade, e vontade, em cujo acto seguio,
ou deixou de seguir aquillo, que era de-
terminado, ou prohibido por uma ndrma
expressa, e por elle conhecida, resunitando
d’ esta deliberacio uwm bem ou wm mal,
sendo este mesmo bem ou mal tAo sémente
filho da livre escolha do mesmo ente agen-
te ( §. 12.). Philosophicamente fallando, diz
Dr. Reyd, nada se péde chamar acciao do
homem se niio aquillo que elle antecedente-
mente concebeo, e livremente determinou.
Como o que féorma a moralidade da acciio
sio os tres requisitos, —conhecimento, von-
tade, e ]ibcrd’ule, e como para haver im-
putaciio € necessario haver moralidade, se-
gue-se que faltando algum destes requisi-
tos, falton a mesma imputacio, e faltando
esta nio hd violacio de Lei (. 14,).

§. 16.
Ignovancia, e erro.

Ignorancia ¢ a privacio absoluta de
idéas, ou de coshecimentos: .erro é a nfo
conformidade das nossas idéas com o verda-
deiro fim das cousas, isto é, qunando a
nossa alma separa o que devia juntar, e
junta o que devia Sepal"lr, tirando uma
‘conclusio contraria 4 verdade. Verdade ¢é a
conformidade entre a proposicio e a cousa
que se affirma ou nega; ou segundo diz
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Locke, — o ajuntamento ou separacio dos
signdes em concordancia, ou disconcordan-
cia das cousas, que elles significio; isto é,
a conformidade do juizo com as cousas,
que existem no objecto, sobre que elle versa.

§' 17.
Causa da ignorancia, e dos erros.

Segundo o mesmo Author, a ignorancia
se attribue a tres causas, falta de idéas,
falta de indagaciio das idéas, que ndés pos-
suimos, e falta de descubrir counexio en-
tre as mesmas idéas. As causas dos erros
sio, segundo Malebranehe, os nossos sen-
tidos, a nossa imaginaciio, 0 nosso enten-
dimento, as nossas inclinagcdes, e as nossas
paixdes. Os effeitos da ignorancia, e erros,
fallande juridicamente, se confundem, e
produzem o mesmo effeito, e por isso os
Juris-consultos os dividem, em relacio &
moralidade da aecdo, em ignorancia e erro
voluntario, e involuntario, vencivel e in-
vencivel. Erro voluntario, ou ignorancia vo-
luntaria, é quando ndés por negligencia, e
por falta de procurarmos os meios, nio evi-
tamos o mesmo erro, visto que na verdade
elle era vencivel, e estava ao nosso alean-
ce, exemplo:-— os erros commettidos sobre
os meios da ac¢@o physica do corpo huma-
no, sio erros voluntarios, e venciveis, vis-
to que nés temos ao nosso alcance o me-
thodo da analyse e das experiencias pro-
prias, e necessarias para o conhecimento
da verdade. Ignorancia, ou erro involunta-

o



T3]

rio & aquelle, que nos garante de imputa-
cao, aquelle, que nido se péde vencer, nilo
obstante se empregarem o0s meios necessa-
rios na indagacio, exemplo— os erros com-
mettidos sobre a verdadeira residencia da
alma humana sfio involuntarios e invenci-
veis, visto que, sendo ella um espirito in-
visivel, estd fora do alcance de nossa inda-
gacio. Os mesmos Juris-consultos térniio a
dividir a ignorancia e erro voluntario, em
erro de direito, e de facto, em erro essen
cial, e accidental. Erro de direito é aquel-
le, pelo qual ndés nos illudimos, schre o
sentido ou disposicio da Lei. Erro de facto
é quando nos illudimes sobre o mesmo fa-
cto, que a Lei manda praticar. Erre essen-
cial ¢é aquelle, que versa sobre circunstan-
eia necessaria, na natureza do objecto ou
aceio em questio. Erro accidental é aquel-
le, que versa sobre alguma qualidade ou
circunstancia indifferente do mesmo objecto,
ou da mesma aceiio em questio.

§. 18.

Na ignerancia, e erro voluntario hd vio-
lagao de Lei.

A ignorancia, ou erro voluntario é sem-
pre vencivel, pois a Natureza Naturante
dotou o homem de liberdade, e de aptidio
de raziio, ao ponto de poder exercér per-
feitamente as suas faculdades moraes (§. 95),
e descubrir a verdade (1) por meio da ap-

(1) Veja-se o §. 41. e a nota 2. do mesmo.
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plicagio e trabalho. Se o homem nfo culti
va as suas faculdades é por falta  (2) de
vontade ; havendo vontade, liberdade, e
aptiddo, hd moralidade; havendo moralidade
hd imputacio; havendo imputagio had vio-
lacio ( §§. 14 e I5): logo na igunorancia e
erro &e.

§c 19!
Definiciio de acclio, e suas divisbes.

"Acciio denota poder, peder em sentide
lato (&, 10.) se define — Qualidade ou at-
tributo de um ente, o qual produz mudan-
¢a na natareza, ou nas propriedades ou cir-
cunstancias das cousas, —assim nds dize-
mos, o calor faz a cera molle, o sol faz
a terra dura, o castor fabrica a sua casa,
a abélha féorma a sua habitaciio, o homem
edifica o palacio &e.

Poder no sentido stricto, segundo a
doutrina de Locke, ¢ a faculdade, que a
alma bumana tem de execufar qualquer dos
seos pensamentos, ou deixar de executar,
considerando ou néo as suas mesmas idéas;
e a faculdade que tem de dar movimento
a qualquer parte do corpo por sua livre de-
terminagiio. A acclio de execatar qualquer
df-teumnac'w de nossa a]ma se chama aec-
cio vo.(unt'u'n, quando porém qualquer ac-
clo se pratica sem esta determinacio, en-

3 i
(2) Falta, a que o homem deu causa. O Selyagem
ndo tem inputacdio, uma forga superior é a causa do seo

nao desenyolvimento. (§ 49, e & 335, ).
5ii
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tio se chama involuntaria, exemplo: a nos-
sa alma analysando bem as suas perfei¢es,
e as perfeicoes dos entes, que a céreio,
conheceo quanto devia 4 Natureza Naturan-
te, e determinou pagar-lhe adoraciio; o acto
de adoraciio é voluntario, a alma conheceo
que s6 4 Natureza Naturante se deve ado-
racio; porém entre tormentos fora de si (1)
presta adoracio a um idolo, esta adoragio
¢ um acto involuntario, porque nelle nio
houve determinacio. A mii, conhecendo a
Lei da patureza, determinou alimentar, e
agasalhar o filho, a accio de executar esta
determinacio é voluntaria; a mfi porém es-
tando no mesmo leito agasalhando o filho o
suffocou dormindo, esta ac¢iio é involunta-
ria, porque nio houve determinacio no
acontecimento de tal crime ( §. 66 nota 5. ).

As accGes se dividem mais em possi-
veis e impossiveis. Accao possivel é aquel-
la, que ¢ contingente, porém que niio € re-
pugnante nem as nossas faculdades physi-
cas, nem as moraes. AccOes impossiveis se
dividem em absolutas e hypotheticas. Im-
possivel absoluto é aquelle, que niio péde
existir nem physica nem moralmente, exem-
plo: que o homem téque com o dedo 1o
Ceo (2). Impossivel hypothetico é aquelle,
que niio repugna &s nossas forcas physicas,
e moraes, porém gque deixa de existir por

() E? nccessario, que os tormentos sejfio taes, que
possio tornar mossa alma incapaz de raciocinar; de outra
maneira, entdo, s6 hd Direito de necessidade.

(2) O impossivel pode ser — ou 86 physico, ou 36
moral, — Fortuna,
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wma forca momentanea, ou accontecimento
temporario, exemplo: quem tem uma gran-
de inflammacdo nos olhos ndo pdde vér;
quem tem os bracos, e pés amarrados niio
péde andar; quem tem a boca tapada nio
poéde fallar &e.

§. 20.

Ha imputagi@o nas ac¢oes voluntarias pos-
siveis.

Para haver imputacdo ¢é preciso que
haja moralidade de acciio (§. 14.); para
haver moralidade de acciio € preciso que
haja liberdade, aptiddo e vontade (§. 15.);
nas accoes voluntarias existem estas tres
cousas ; logo hd imputacdo nas accOes veo-
luntarias possiveis.

§. 2L
JVecessidade.

Démos a definicio de Lei, mostrdmos,
quem podia fazer a Lei, definimos, o que
era violagio e execuciio da Lei, demonstri-
mos, que para haver violacdo de Lei era
necessario haver moralidade; definimos, o
que éra accie, e o que era accio moral;
dividimos as accOoes, e mostriamos, em
quaes d'ellas, bem como em que erro e
ignorancia existe violagiio de Lei; estabele-
cémos a final a regra geral, que, onde
existe aptiddo de raziio, vontade, e liber-
dade, sempre hd moralidade, imputacio, €
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violaciio§ passa-se agora a fazer uma ex-
cepeio a esta regra geral.

Ha muitas aecdes, em que o homem, nfio
obstante gozar de aptidao de conhecimento,
vontade, e liberdade, elle se acha por uma
causa externa ou interna de alguwa ma-
neira coacto, e sem poder usar da mesma
vontade e liberdade, que tem em amplo
exercicio, e 4 sua ampla disposicio. Este
estado contradictorio chama-se necessidade.
Necessidade em uma definicio breve e cla-
ra, chamfo os Jurisconsultos — a posicio
na qual o homem nfio obstante ter o uso,
e exercicio das suas faculdades, nio pdde
executar a Lei.

A necessidade se divide em absoluta,
e hypothetica. Necessidade absoluta &,
quando o homem nfio péde cumprir a Lei,
por causa de um impossivel absoluto ($. 19.)
externo, ou interno; exemplo: uma Lei ‘de-
terminou, que quando o inimigo invadisse
a Cidade de Moscow todos os seos habitan-
tes se retirassem debaixo da pena de crime
d’alta traicio, um entrevado conheceo a
Lei, tinha vontade e liberdade para execu-
td-la, mas o estddo em que existia, nfo
o deixou fazer a mesma execuciio; neste
acto existio violacio de Lei, mas violaciio
filha de uma necessidade absoluta interna.
Uma Lei determinon que todo o Cidadao
ecomparecesse no dia 24 de Agosto para as
Eleicbes, a fim de eleger Deputados, e isto
debaixo da pena de ficar desnaturalisado;
um Cidad@o conheceo a liei, tinha vontade
¢ liberdade de a exeecutar, mas na mesma
execuclio era necessario passar por uin caus
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', daloso rioy o qual sé dava passagem por
cima de uma ponte, a qual ja ndo existia,
e o Cidadio na@io pbde fazer o transito, e
niio chegou mo dia 24 de Agosto ds Elei-
coes, segundo  lhe éra determinado; este
homem violou a Lei, porém violou-a por
uma necessidade absoluta externa.

Necessidade hypothetieca é, quando o
homem nfo poéde camprir a Lei, nio por
causa de uma impossibilidade existente, tal,
que rzpugne as nossas forcas, geralmente
fallando, porém por causa de um perigo,
que férma a hypothese (§. 19.); por exem-
plo: um ladr@o roubou um depositario, elle
podia gritar, e perto bavia gente, que o
podia soccorrer, porémm o wesmo ladrio
lhe jurou, que 4 primeira voz lhe tirava a
vida, este perigo lhe tirou a responsabili-
dade pelo favor da necessidade bypothetica
externa.

Se o perigo nfio é da vida, mas sim de
aloon mal physico, entiio a necessidade se
‘chama hypothetica nfio extrema, e é maior
ou menor segundo a qualidade do mesmo
perigo ( §. 24.)

A necessidade absoluta e hypothetica,
bem como o erro, e ignorancia invencivel,
suspendem a execuciio da Lei, e por isso se
chama 4 escusa da suspensio — favor da
necessidade.

§ 22,

Collisdo.

E aquelle estado, em que o homem se
acha, e no qual elle é obrigado a cumprir
uma de duas Leis; as quaes: nfio se reve-
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giio uma a oufra (§. 99.), e mesmo ndo
siio contrarias entre si, ‘mas que um acei-
dente, um acontecimento, as féz diserepar,
e as tornou impraticaveis ae mesmo tempo,
de sorte que nio se péde cumprir uma
sem violar outra.

Neste misero estado, depois de se pér
em pratica todos os meios possiveis de evi-
tar a collisio, se deve indagar, qual das
Leis involve maiores perfeicoes, a fim de
se seguir a mais forte, e desprezar-se a me-
nos forte.

Todas as Leis tomadas em relac¢@io & obri-
gaciio, sao iguaes em perfeicio e forga ( §.
7.8.8. §. 13); a desigualdade por tanto sé
tem relagio 4 imputacao ( §. 14. ).

§. 23.
Direito de necessidade.

A faculdade moral de desprezar a Lei
mais fraca, para que se obedeca, por causa
do conflicto, 4 Lei mais forte, se chama
Direito de necessidade. Na collisio pdde
existir, 1.° Direito de necessidade absoluta
e hypothetica extrema. 2.° hypothetica ndo
extrema, 3.° Necessidade simples, isto é,
sem complicacio de perfeigoes.

No primeiro caso existe perigo de vida,
e o homem, moralmente fallando, se acha
em uma posicio tal, que lhe é um impossi-
vel obrar de outra maneira (§. 19.). O con-
flicto péde provir ou de uma forga conhecida,
ou nao conhecida, por exemplo: um homem
attaca outro: este tem a cumprir a Lei,



4]

gue obriga a defender-se , Lei superior viste
ser — Officio erga se —, porém, por mais
que procure, ndo a pobdde execatar, sem
violar outra Lei, que determina que nin-
guem possa matar o seo semelhante: esta
Lei é inferior, porque é — Officio erga
alios —, neste estado, o homem matou,
violou a Lei, porém por causa de uma
necessidade absoluta  extrema. Um navio
naufragou, dous homens sé ficirdo vivos,
fatigados viio nadando, e pédem salvar-se,
porque a terra estd 4 vista, um d'elles além
das suas forcas leva o soccorro de um ma-
deiro, que o ajuda a boiar no fluido ele-
mento; aquelle que ndio tem este soccorro,
estagnado de forcas wvai de certo para o
abismo, se ndo lanca mido do mesmo ma-
deiro; lancando mao o seo companheiro de
certo ha de perecer, e o homem neste cruel
‘estado se vé& na necessidade, ou de salvar
a vida, sacrificando a outrem, que nfio o
attaca, ou de deixa-lo viver sacrificando-se
a si; a Lei superior sao os Officios erga
se, a inferior siio os Officios erga alios; o
homem langou mao do madeiro, matou a
seo semelhante, cometteu um ecrime, porém
com uma necessidade absoluta extrema.
No segundo caso o homem tem esco-
Iha, visto que elle p6de, geralmente fallan-
do, executar esta ou aquella; mas esta es-
colha deve sempre ser regulada pelas se-
guintes regras, a fim de ser conférme 4
razdo: 1.° Deve-se antepdr o bem do todo
a0 bem da parte: 2.° O fim ao meio: 8.°
O mal menor ao maior: 4. O mal incerto

40 certo. No terceiro easo, visto nde haver
6
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eomplicaciio de perfeicoes; deve-se execufar
aquella Lei, que estda mais ao nosso alcan-
ce, e desta maneira nfio pdde resultar da
collisio injuria a um tercejro, porexemplos:
Pedro naufragou, e vai ‘em uma jangada,
na qual péde salvar mais uma pessoa, po-
rém existem tres ou quatro em igudes cir-
cunstancias, e que de certo hio de pere-
cer, se lhes faltar o soccorro de Pedro: a
razao manda salvar ao nosso semelbante, e
a raziio manda amar com igualdade ao
nosso proximo, deve portanto Pedro neste
estddo decidir-se pela sorte daquelle, que
primeiro estiver ao alcance do soccorro, e
como esta sorte depende da vontade da Na-
tureza Naturante, elle nio offende, nio lésa
0s direitos dos de mais.

5. 24.

.Opiniﬁo do Compendio entre as divisies
do §. 21. e §. 23.

O Compendio. julga que necessidade hy-
pothetica extrema nfo existe (1); visto que,

(1) La nécessité , en genre d’existence, est ou ab-
solue,, ou hypothétigue. ILa Neécessite absolue est inde=
pendante de toute supposition : elle est essentiellement telle
par I’ exigence naturclle des choses, dans quelque hypo-
these que I’on les congoive. La Nécessité hypothetique
dépend d'une supposition, hors de laquelle elle nexiste
plus. Elem. de Mesaph, de Mr. L' Abbé Para du Phan-
Jas, pag. 58. Destes principios se vé, que quando o
Compendio diz — nio existe — falla em relaciio aos effeitos
(4 imputacdo ), e udo em relagko & causa da mesma ne<
cessidade,
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se o perigo de vida ¢é presente, e certo,
entdo hid necessidade absoluta: e se o pe-
rigo é incerto, se existe s6 medo, entdo
nio ha necessidade, e o homem, se violou
a Lei, obrou uma accio moral, deve soffrer
imputaciio (§. 1€ ), e nio gozar do favor
de necessidade; salvo se o medo tirou o
poder da acciio (§. 19, §. 20, §. 23.).

Para existir necessidade absoluta basta
existir um impossivel absoluto moral, isto
é, que nfo repugne ds nossas forcas phy-
sicas, mas que repugne as Leis moraes da
Natureza, pnis que o homem é um ente
intelligente, e a sua faculdade de obrar é
sempre moral, e ndo physica; e a sva li-
berdade deve ter os limites da raziio para
nio ser licenca. .

Do principio supra sesegue, que accoes
coactas ou forcadas, pédem provir, ou de
uma forca physica, ou de uma forca moral,
e uma vez, que esta forea moral produza
necessidade hypothetica extrema, as mes-
mas accoes serdo necessarias, ¢ portanto
sem liberdade, sem imputacio (§. 20, §. 23.):
ac¢oes coactas chamio-se — quod etsi hvmo
actionis sue sit auctor, et elizat, et agat prout
sibi placeat ; pleno libertatis sve usu privatus
erat, ct necessitate ductus illud elegit, quod
evira hujusmod: statum certe quidem non eli-
geret. ,, — Fortuna (1).

A necessidade hypothetica niio extrema
para dar favor de necessidade (§. 21.) é

(1) Na necessidade hypothetica nio extrema deve-se
seguir o determinado no §. 23.
g
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necessario, que se realise a hypothese; e entio
se confunde com o direito de necessidade hy-

pothetica .niio extrema, e deve seguir as
mesmas regras (§. 23.). -

§. 25.
Estado e suas Divisoes.

Estado no sentido lato (§. 10.) é a
situacio, em que se acha um ente a res-
peito dos outros entes, que o cereio, e
com as relacOes, que existem entre si. Di-
vide-se em priwitivo ou originario, e acces-
sorio oa adventicio. KEstado primitivo é
aquelle, em que o ente se acha tal, qual
a matureza o ereon: adventicio ¢ quando
tem. soffrido alguma modificaciio (1).

(1) On nomme Modification, une maniére d’étre de
la substance; laquelle maniére d’étre ne peut exister que
dans la substance, ne peut étre congue par notre esprit,
que dans la substance & avec la substance.

Par exemple , un globe de marbre est une substance : la
figure de ce marbre, le mouvement ou le repos de ce
marbre , sont des modifications dont 1’ existence suppose
essentiellement |’ existence de ce marbre, dont la nature
est telle, qu’ elles ne peuvent ancunement exister sepa-
rées de ce marbre, & qu’ on ne peut pas méme les
concevoir séparées de ce marbre.

De méme, mon Ame est une substance : les idées,
les sensations, les sentimens, les jugemens, les raisonne-
mens de mon ame, sont des modifications, qui ne peuvent
exister, & qui ne peuvent élre congues que dans cette ame,

Toutes les modifications, qui conviennent aux Esprits
quelconques, telles gne la pensée , la volition, le raison-
nement , la réminiscence, 1’ affection ou I aversion, I'es-
pérance ou la crainte, le plaisic ou la douleur, sont des
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: No sentido stricto, se define —: qua-
1idade moral segundo a qual o homem goza
‘de certos direitos, e é obrigado a certos
Officios (2): divide-se em Natural absoluto,
e Hypothetico socia]. Estado natural abso-~
luto ¢ aquelle, no qual o homem géza de
certos direitos, e tem certas obrigacoes,
( segundo as suas differentes modificacGes )
porém plenamente naturaes, niio reconhe-
eendo por Legislador, e Superior, senao
a Natureza Naturante, por Juiz a mesma
Natureza Naturante, e a Consciencia, e
por Lei o dictame da razao: estade natu-
ral hypothetico, é quando o homem, por
uma modificacio, a que deu causa, tem
certas obrigacoes e certos direitos, o0s quacs

nio obstante serem os mesmos do primeiro. -

estado (§. 8.), com tudo sdo limitados, °
ampliades &e. pela Forca Publica ( Sebera-
nia ), a quem o mesmo homem reconheceo
como Legislador, Superior, e Juiz, e cuja
vontade reconheceo como Lei (3). (§. 34
e nota 1.2) (§. 1L.). .

modifications spirituelles : elles participent necessairement
2 la nature de la substance qu’ elles modifient.

Toutes les modifications , qui conviennent aux Corps
quelconques, comme le mouvement, le repos, la configu-
ration, la situation, sont des modifications - matérielles :
elles suivent nécessairement la nature de la substance, &
laquelle elles sont inhérentes. — Phanjas pag. 85, et pag. 88.

(2) Dicimas autem qualitatem moralem, quia cum
statum homo non habet physice , ita vt ejus natura mutetur,
sed vel per impositionem hominum, vel per spontaneam
electionem. — Heinece. Preeleet, in Puffenderf, Lib, 2.
Cap. |,

(3) Dés ce moment, milerd, I’hemme ne paroit
plas ga’un roi detrbné; il a en quelque sorte change de
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.- .0 Homem - tanto no estado Natural

absoluto como o estado Hypothetico Social
tem differentes estados, cu modificacGes (4),
segundo as differentes posicGes, em que se
acha, exemplo dos 1. — Filho, Pai, Mari-
do, Preprietavio, Socio &e, —: dos 2.0 —
Cidadao, Marido, Pai, Estudante, Juiz,
Deputado, Proprietario ,» Negociante &e.
Estado tambem se toma como synonimo de
Natureza (§. 1.), e signiica —: o Com-
plexo de propriedades que sio proprias de
um enfe, e o limitdo (4): divide-se em es-
sencial, e accidental (6).

Em reldt; 20 ao homem ou é physico ou

% maturg, et ponr juger de ses noaveaux devoirs dans cette
- #5n

velle sitoation, il seroit nécessaire de connoitre  leg
pacted g il a faits avec ses coneitoyens , et sur-tout d’exami-
wer fes loix constitutives du gouvernement ; et c'est ce
dernier rapport  du citoyen & Pordre puhlw qui mérite
une attention particuliére, — Mably. — Drroits et Devoirs
du Citoyen, pag. 182,

(4) Les Modifications ont aunssi lenrs propriétés &
leurs attributs, qui ne sont autre chose, que leurs
manieres propres d’ exister & d’agir.

(5) On nomme Propriétés ou attributs de Substances;
leurs maniéres propres d’ exister & d'agir, leurs intrinsé«
ques aptitudes a produire ou & oceasioner tels & tels
effets , les différentes qunalités & les différentes vertus
qui leur sont inhérentes & qu’ elles tieneut de leur natus
re: solt gque ces qualités, ces aptitudes, ces vertus, ces
manieres d’exister & d’agir, les confondent avec d’aus
tres especes; soit qu’ elles ne conviennent qu' A leur es-
pece, & qu elles Ila distinguent de toutes les aatres.
Les propriéiés & les attributs des substances, ne sont qu’
une méme chose, sous differens noms.

(6) On nomme Propriétés essentielles des choses,
ces qualités, ces vertus, ces aptitudes, ces manieres
d’étre & d’agir, qu' elles ne. peuvent perdre sans cesser
&’ exister. !

oA
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Imoral' e um e oufro tem a divisio ;??iﬁ.'.;.;ﬂ;
Estudo l.omado neate sentido, e stricta-

T
E.

Telle est dans “1I"homime , la faculté primitive & ra-
dicale d’avoir des idées, des sensations, des jugemens,
des volitions, des ruisonnemens, Otez 4 I'homme, par
la pensée, cette faculté; & vous ne concevrez plus
I’ homnme.
¢+ Lelle est dans Dien, 1 éternité la bonté, la véra-
cité, la sagesse, I'infiuie puissance. Otez & Dien, par
la pensée, quelqu’ une de ces gualités; & 1'objet de
votre idée cesse d’étre Dien.

On nomme propriétés accidentelles des choses, ces
qualités, ces vertus, ces aptitudes, ces maniéres d’ étre
& d’agir, qu’ elles ont dans un tems & qu’ elles n’ont
pas dans un autre : ou qu’ elles ont toujuurs, muis quo*

elles pourroient perdre sans cesser d’exister, — § 96. . e +

Facil he de perecber, por pouco que se obse
gue se passa em torno de més, que todos os clim"ﬁi
decem, pelas forgas da natureza , incessantemente lE.
¢Ocs, e que jamais se conservio em hum estado constante,
Os corpos solidissimos, que parecem os mais mnltuavem,
taes como as massas e os cumes dss montanhas, - as ro-
chas e as pedras duras, que as formio, racl;ao-ue, ar-
rebentdo , partem-se . desmoroniio-se, pelos effeitos succes-
sivos do sol, das chuvas, do frio, do calor. As cama-
das da terra, caladas pela agua, abertas e expostas ao
ar, padecem continuas alteracOes pela demora ou ausencia
das aguas, da athmesfera , dos meteéros, &e. Os vegea
tacs e os animaes, sensiveis a estas accdes externas, re-
cebem nellas mudancas perpetuas ; elles absorvem , mea
diante seus pmm e vasos, os hquidos, e fluidos elasticos,
de que se aproprido, que convertem em sua propria sub=
stancia, os guies angmentdio o seu peze, fazem-os crescer,
entretem e conservido a sua vida, on a ameaciio de mil
maneiras , diminuindo-lhes, ou accrescentando-lhes suas
forgas vitaes,

Estas alterades das pedras, dos mineraes, dos fos-
sis 3 estus l'unuoe.h, entretidas ou perturbadas, dos vege
taes e dos animnes; estas mudangas quaesquer, gyue ex=
pc-nmenlao todus os produccdes da natureza pela sua .
rcciproca acciio, quando pertencem- a outras |Jrnpnedades,
além da figura, da exlensio, da counsistencia, &c., 2

1
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mente , de maneira que’limite um individuo,

(7) se chama patrimonio —fo suum —.
( § 102.).

§.526%4
Accoes boas, e mds.

As ac¢bes ou sfo boas, e justas, om
mas, e injustas. Uma accilo moralmente
boa, é aquella, que é exactamente confér-
me 4 disposicio da Lei, e praticada com
as circunstancias e disposi¢Oes determinadas
pelo mesmo Legislador. Acgiio ma é aquel-
la, que é praticada contra a disposicao da
«Lei, ou intencdo do mesmo Legislador; da-
qui. ge vé, que tanto se viola a Lei ndo
comprindo a letra da mesma Lei, come
cumprindo com ‘esta, e nio com a mente,
com que a mesma Lei foi feita e determi-
pada, e por isso os Jurisconsultos dividem
as accoes cm physicamente boas, e moral-

gnaudo pertencem @s acgdes intimas exercidas entre as
erradeiras meléculas dos corpos, sao dependentes total-
mente das forcas quimicas, e sio o objecto da Quimica.
Philosophos. Quimic. de Paiva, — pag. 11. §. 3, o §. 4.

(7) Il est clair qu’ une méme nature individuelle
peut étre considérée, on comme une collection de pro-
priétés , qui ne convient qu’ d elle, & alors cn coungoit un
Individu ; ou comme une collection de propriétés, qui con-
vient uniquement & plusieurs individus semblables, & alors
en congoit une Ispece; ou comme une collection de pro-
priétés,, qui conyient 4 plusieurs individus dissemblables, &
alors on congoit un Genre. .

I’ Individu est une mature unique & isolée, considé-
rée en elle méme & comme cireonscrite en clle mémae.
Tel est Ariste, telle est Emilie, dans I'espece humaine.
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fonte misy; e moralmente bods; e physicas
mente mis: Exemplo de uma accdio physi-
camente hoa, ¢ maeralmente mi:— uwm Fa-
riséo da esmola ags pobres, porém ndo pela
Tei da hnmamd.ue, nias simn per ostenta-
cio e vaidade, e no acto da esmola prati-
con uma aceiio physicamente boa, ¢ moral-
mente md. Um homem tinha uwa hydropi-
sia, a qual viio tinha cura, segundo a opi-
nido dos Professores,. outro homem: o quiz
matar, e lbe déo uma estocada, da qual
eile nio morréo, antes meiliorou; o mata-
dor neste acto fez uma acedo moralmente
ma, e physieamente bea. Exemplo de uma
accic moralmente boa e physicamente més

um homem quebrou wm braco, e foi neces-

sario amputa-lo, o Cirurgifo fez a ‘operas.
¢io, nas o doente es\'alntlo se ‘em sapene
morreo, a amputacdo foi uma. acefio iioral-
mente boa, pois a mente do Professor era
o bem, tornou-se physicamente md, porque
em vez de bem resulton um mal

. 27.
Dcfinicio do bem, e do mal.

Bem ne sentido moral é a concordancia
dos pensamentos, habites, actos, e inelina-
tvoes do ente racional com os dictames da
yecta raziio, ou com a vontade da Nature-
za Naturaute descoberta pela mesma luz
natural. Esta deﬁmo i0 se reduz a estas tres
palavras: — Bem ¢ tudo o (que nos conserva
‘© aperfeicéa; mal é tudo, o que nos des-

trée e prejudica. — Algups Philosophos e
7 i

-/
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mesmo Morahstas fazem correlativo bem @
virtude.
§. 28,

Virtude, e suus divisoes.

A definiciio de virtude tem sido muite
combatida por todos os Philesophos antiges
e modernos; uns, bem eomo Aristoteles,
Platdo, Zenon, Clark, &e. querem que vir-
tude consista na propriedade de podermos
governar, e dirigir todos os nosses affectos,
0s quaes pédem ser virtuosos eou viciosos se-
gundo os objectes que nés diligenciamos,
e os principios e motivos, que dirigem a
mesma diligencia, e a vehemencia com que
_ella & praticada. Oatros fazem consistir a
virtude na prudencia, que deve existir na
diligfncia, que fazemos do nosso interesse
particular,yie felicidade, e outros querem,
que a virtude s6 consista naquelles affectos,
€com 0S8 (uaes amamos a0 nosso proximo. To-
das estas questOes estio sanadas, e todas
as opinides estdo comprehendidas na que se
segue, adoptada pelo Compendio.

Virtude consiste na conformidade de nos-
sas accoes eom a razio (1). Virtude é a
base so6lida da nossa felicidade, é a unica
Lei, que existe para sermos felizes: na
virtude se encerrfio todas as Leis da natu-
reza, € todos os principios da moralidade.
Virtude se divide em tres grandes pontos:
1.° Devéres para com Deos, como piedade,

{1} Razio recta ( §. 41.),
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reverencia, resignacio, gratidio &e. 2 pas
ra com nds mesmos, comg castidade, so-
Lriedade, temperaaga, conservaciio da vi-
da &c.; para com o0s outros homens, como
justica, fidelidade; charidade, lealdade &ec.

Temos até aqui mostrado que . cousa
seja Liei, quem possa fazer a Lei, o que
seja violaciio da Lei, e em que circunstan=-
cias, e accdes exista a mesma violacio.
Passa agora o Compendio a mostrar quan-
do céssa a obrigac@io moral passiva, e quane
do céssa de existir a mesma Lei.

- 29.
Quando cessa a obrigacio moral pass.r_zgq._m,‘_

Obrigacioc meral passiva é a'nééegsiﬂa-
de que a forca inferior tem de cumprir a
determinaciio da forca superior, ou o ter-
ceiro requisito da Lei ( §. 7.). Cessando po-
rém esta determinac@io, cessa a obrigagio
moral activa, e cessando esta obrigacio
moral activa, cessa a obrigacao moral pas-
siva.

A determinaciio céssa de dous modos:
1.° quando a for¢a superior a revoga: 2.°
quando a forea inferior muda de estado,
exemplo, quando se muda de filho para
pai, de homem solteiro para casado.

Revogacio téma-se em duas divisoes,
ou em todo ou em parte; tanto para uma,
como para outra ¢ necessario que exista
outra Lei, outra determinaciio, pela qual
possa haver promulgaciio. :

7 ii
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s - §.. 803 .
Divisito des Licis,

As Leis se dividem tin Divinas, e hu-
manas. Lei Divina é aquella, que provém
da vontade de Deos, e Lei bumana a que
provem da Soberania dos homens. A Divina
se divide em natural, e revelada; Lei Di=
vina natural é aquella nérma; que Deos de-
terminou, que o homem' seguisse em suas
acgdes, e que graveu no coracio do mesa
mo homem, e a fez public® a toda huma-
nidade, por uma innata luz, que se chama
razdo. Lei Divina positiva é aquella, que
Deoes nos revelou pelos seos Prophetas, ow

“pors Pessoas sobrenaturalmente inspiradas.

para esie fim.

As Leis humanas, ouw Civis siio aquel-
las constituidas, e dietadas pela Soberania
das Nacbes, as quaes ordeniio, o que 6
justo, e prohibem o que é injusto, isto é,
que tendem fazer a felicidade do homem
social, e que tendem a conscrvar ao mes-
mo homem social os seos direitos naturdes.
As Leis humanas, on civis, se dividem bem
como se dividem as Soberanias, e deriviie
o seo nome da associaciio respectiva, exem-
plo: Leis do Brazil, Leis Inglezas, Leis
Francezas.

As Leis consideradas em relacio aos
sujeitos para quem séo determinadas, qua-
si todos os Authores de Direito natural, ou
de Jurisprudencia naturaly as dividem em
tres partes, a saber universaes, particulas
rés, e singulares.

-
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Opini@o do Comyendio sobre esta divisio.
iy

No Direito natural existem Leis univer-
saes, e existem Leis particulares, porém
Leis singulares jamais pddem existir. Par-
ticular é aquella, que € relativa a um ente
moral, e eom connexfio ao seo estado; sin-
gular, tem a mesma significacio, porém
em um sentido mais stricto, pois que no
sentido particular debaixo do vocabulo, en-
te moral, existem todos os oufros entes,
de que se compoem o mesmo estado, e o
vocabulo singular denota simplicidade e exis-
tencin de um sé ente, exemplo: uma Lei
da natureza dd direitos particulares ab-Pai
de familia, esta Lei porém se extende a
todos os homens em iguaes circunstancias,
que goéziio do estado paternal: outra Lel
diz — Joflo td@o somente pdéde casar, esta
Lei ¢ singular, visto que Joflo é um ente
s6, e a Lei em si nflo comprehende mais
entes. Tomando a divisGo de universal, par-
ticular, e singular neste sentido, bem como
o Compendio téma, é evidente, que na na-
tureza nio existem lLeis singulares, pois
que a natureza ou deo ndérma aos entes
em geral, ou aos entes em differentes esta-
dos, exemplo: ¢é Lei geral da natureza,
que todo o homem ame a seo semelhante;
¢ Lei particular da natureza, que o Chefe
de familia procure todo ‘o bem ser da sua
mesma familia; mas achar uma Lei, que
o bomem Jodo seja s6 virtuoso para Pe-
dio, ¢ idéa singular pela sun singularidade’



[64]

As universaes e parlicilares se dividem
quanto a seos objeectos, e diversificio bem
como se diversificio 05 mesmos ubJectos,
exemplo: Leis de commercio, Leis de agri-
cultura &e.

As Leis se dividem mais em affirmati=-
vas ou imperantes, e negativas ou prohi-
bentes, invitantes ou premiantes, e cogen-
tes ou punientes. Imperantes, sfo as que
mandio fazer uma acciio; prohibentes, as
que prohibem fazer uwina acclio; premian-
tes, as que dio um premio; punientes, as
que oﬂerevem um castigo da mesma accio.
A opiniio porém do Compendio, & que
nao existem sendo Leis aflirmativas, ou
s¢ affirive a necessidade, que ha de obrar,
‘our ¢l deixar de obrar; e o mesmo an-
pendlu nao chama ILei, a Lei premiuute,
visto que nella nfio existe sancc@io, requisi-
to necessario para se lhe poder dar tal no-
me; e sendo necessaria a sanccio, para
existir Lei, ¢é evidenfe, que todas ellas
sfo punientes, e ociosa tal classificacio. (1).

Temos até aqui tratado de Lei e sunas
differentes divisdes, imputacio e suas divi-
soes, vai agora o Compendio descer da Lei
em geral 4 Lei em particular, ou do Di-
reito em geral ao Dn'elta particular. (2).

Direito natural é o complexo de Leis,
que a Natureza Naturante, poder fereador
omnisciente, e providente, gravou na mas-

(1) A Lei péde ser puniente e juntamente premiaute.
(2) O Compendio tem até este & tratado de prelis
~minares.
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sa geral de todos os entes, que férmio o
Universo. Bsta definicio ¢ no sentido lato,
e ampio, comprehendendo todos os entes
“animados, e nio tanimados, vegetativos, e
sensitivos. Esta definicio comprehende as
grandes Leis da natureza, que nés conhe-
cemos, e nito conhecemos (§. 10.). (3)

§. 32'
Definicdo de Direito Natural.

O Compendio tem até aqui tratado da
definicio de Lei em geral, e das differentes
circunstancias, em que a mesma Lei se
péde transgredir, ou violar, vai agora o
Compendio descer & Lei natural em parti-
cular, e applicd-la ds differentes- accdes do
homem, bem como supra fiea dito.

A Definigio de Direito Nataral tem sido
variada, questionada, e debatida, e o Com-
pendio vai servir-se das seguintes reflexdes

(3) On nomme Loix de la Nature, I’ ordre constant
& permanent de choses, qu’ on observe dans les corps
célestes & terrestres: soit dans lenr meuvement; soit dans
leur durée: soit dans lenr action quelconque; soit dans
leur maniére de se former & de se détruire, s’ils n’ont
qu’ une existence passagere & périssable

Par exemple, c¢’est une loi de la Nature, que les
Corps terrestres gravitent vers le centre de la terre; que
le Soleil tourne ou paroisse tourner autour de la terre en -
vingt-quatre heures, par un mouvement successif & non
interrompu ; qu’ un Malade exténué par une longue mala= -
die, ne recouvre point subitement & tout & coup un état
de santé parfaite; qu' un Homme expiré ne revienne plus
ala vie, P, pag, 62,
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de Rousseaun. Causa admiracio, e até ess
candalo a differenca, qug reina sobre tdo
importante materia entre os differentes Au-
thores, que d’ella tem f(ratado. (Entre os
Escriptores mais illustres, apenas haverdd
dous, que tem seguido o mesmo rumo so-
bre este ponto, sem faullar nos antigos Phi-
losophos, os quaes fuzido estudo de se con-
tradizer. ) Os Jurisconsultos Romanos entre
si tambem nfio eoncorddirio; Justiniano nas
suas Iostitutas define o Direito Natural —
Direito que a natureza deo a todos os ani-
mies, e que niao ¢ proprio e particular do
genero humano, mas sim de todos os entes,
gue nascériio no Céo, na terra, e no mar;—
esta definiciio & tirada de Ulpiano um dos
mais celebres Philosophos, e Jurisconsultos
do ‘seo tempo. A mesma amplitude parece
ter a definicio de Cicero no seo Trat. de
Leg. Liv. 12—, Lei é a raziio summa im-
pressa na natureza, a qual manda o que
se deve fazer, e prohibe o:que nio se de-
ve fazer. HEsta definicRo, bem como a ante-
cedente de Ulpiano, parece ser tirada da
opiniio dos Platonistas, e Pythagoricos, e
outro sim dos Stoicos, (a ecuja Seita per-
tencia o mesmo Ulpiano ) os quaes conce-
diao entendimento e razio, bem como sen-
sacio, a todos os animaes, posto que em
grio e perfeieio menor do que ao animal
homem. Sio Thomiz na definicio, que di
de natureza, parece avangar o mesmo prin-
cipio, pois que elle define a natareza: — A
arte Divina communicada aos entes, a qual
os leva uo fim, para que forido creados. Cona
finnando o Compendio com as expressoes

o
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de Rousseau (1) diz: — conhecendo-se 3o
“pouco a natureza,.e niio havendo accordo
‘sobre o sentido dz;,galavra Lei, é bem di-
fticil dar uma definicio de Lei natural ou
de Direito natural. O,_Compendio porém néao
segue esta opiniiio, e julga que esta diffi-
culdade nfio existe, uma vez que se siga o
determinado mo §. 10, fallando nés sempre
no sentido stricto, isto é, em relacio ao
homem , objecto unico do nosso estudo, e
sobre o qual recahe a Legislacio natural,
e Legislacio, que faz objecto das presentes
Licoes.

O Compendio tira em conclusio o mes-
mo, que tirou o Cidadao Mr. Perreau;—
sem nos embaracarmos nas vias e loucas
discusstes ; sobre a natareza desconhecida,
que anima o homem e os brutos, limitan-
do-nos 4 simples nocio de factos, nés ha-
vemos de concluir, que o homem tem es-
sencialmente a vegetacio pelo modo do seo
nascimento, do seo primeiro desenvolvimen-
to, da sua nufricio, e do seo crescimento
(2), e que o mesmo homem tem animalida-
de por sentir, bem como os deémais ani-
mdes, mas que elle differe dos outros en-
tes, pelas suas faculdades, que se nao
podem confundir, e que nada’ tem de
commum’' com a ' nutricio simples das
plantas, e nem com a sensaciio  limi-
tada dos brutos; deveado-se conciair, que

. (1) Rousseau— Politique — Vol. 1. Préface pag, 40
et pag. 49,
(2) Veja-se a ‘mota~— 3 —do §. 5%en o/ (L)
8
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estas mesmas faculdades o pdem em ui
ordem geral, e acima  de fodos os entes
viventes, e sensitivos, gne a Natureza Na.
turante ereou. Todos o¢s animaes, 4 exee-
psio do homem, a Natureza Naturante ja
mais os perde de vista, entregando-os a si
proprios; a Natureza Naturante assigna a
cada um d’elles o clima, em que devem vi-
ver e reproduzir-se; ella lhes meostra a es-
colha dos alimenfos, com que se devem
notrir, e lhes fixa o tempo proprio, no
qual devem formar a reproduccio: pelo
contrario o animal homem, a Natureza Na-
turante o organisou perfeitamente, e lhe
deo todos os meios necessarios para se con-
servar, e aperfeigoar physica e moralmen-
te, nio s6 pelo meio das idéas, mas por
meio da experiencia e reflexiio. A Natureza
Naturante abandonou inteiramente o homem
4 sua vontade e liberdade, niio lhe desti-
nou clima para viver e reproduzir-se, nfo
lhe marcou quaes os alimentos, de que se
devia nutrir, e muito menos lhe marcou
ou fixou tempo da sua reproducgio (3). O
homem, ¢é verdade, recebe, bem como o
bruto, das impressdes dos sentidos, a ma-
teria prima das suas idéas, dos seos jui-
zos, de suas affeicOes, e estas impressies
exercem sobre o mesmo homem, um impe-
rio muito poderoso; porém o homem tem
a faculdade de reproduzir estas mesmas
idéas, separd-las, e tornar a liga-las; e
outro sim tem a faculdade de combater as

(3) Veja-se o §. 56, e mota 2.*
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mesmas impressdes, e triunfar dellas. Des
baixo destes principios se tira a necessaria
conclusao — O homém ¢é um animal, porém
dotado de intelligencia, de ecertas faculda-
des, que sb s@io proprias a elle, e nilo aos
mais animaes; e Difeito Natural no sentido .
em que fallio os Jurisconsultos, e que fally
o Compendio se define— Nérma ou comple-
X0 de Leis dictadas pela Natureza Natu-
rante, poder creador, omnisciente e omni-
potente, a qual nérma gravou no coragio
do homem, e a promulgou, por meio da
luz da razio, de maneira, que o mesmo
homem ficou sciente de qual é o fim da
sua creaciio, isto ¢, o conservar-se, € apers
feigoar-se,
§. 33.

Demonstracio da evistencia do Direito Na-
tural.

Vimos jia que Deos é o Legislador Su-
premo do Universo, e que sendo um ente
omnisciente, e omaipotente, elle tinha deter-
minado as regras certas, e sabias, pelas
quaes os entes, que compdem O mesmo
Universo, dirigem as suas accOes, 0s seos
movimentos. Fica demonstrado, que o ani-
mal homem ¢ o mais perfeito, e o mais
favorecido pela mesma Natureza Naturante,
e sendo ella v poder omnisciente, e om-
pipotente , seria repugnante 4 sua essencia
o legislar para os mais entes, e nfio para
o mesmo homem. A Natureza Naturante -
dictou ab @ferno, nos movimentos physicos
da materia, a nérwma, pela qual ella deve

: 8 i

-
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existir -ém equilibrio, e cumprir o fim- para
que foi creada: sendo a Natureza Naturan-
te omnipotente, sabia, € omnisciente, seria
em sl contradictoria, ndd dando ao ente o
mais perfeito uma norma para conseguir
um fim, e determinar-the esse mesmo fim.
O fim do homem ja dissemos que ¢é a sua
conservaciio e perfeicio, e tambem jd dis-
Semos, que essa mesma normma era a von-
tade da Natureza Naturante gravada no co-
racio do mesmo homem. Da existencia de
Deos se prova a existencia do Direito Na-
tural, e para se negar esta mesma exis-
tencia é necessario avancar a absurda pro-
posi¢io, de que nido existe Deos, de que
néo existe esse poder creador e motor do
mesmo Universo. (1)

(1) ILa Loi naturelle, que nous trouvons écrite en
nos ceeurs, peut avoir pour seurce, ou la nature elle-mé-
me, qui_est ainsi_faite; ou la politique des Princes qui
a imaginé cette loi pour le maintien des sociétés civiles:
ou un préjugé général, qui adopté par les premiers Péres
du geure humain, s’est transmis d'dge en 4ge 4 leurs
enfans. Donc P’ existence d’une Lol naturelle n’ est point
évidemment connexe avec |”existenee d'un Dieu.

Réponse

Cette Lni naturelle est écrite dans notre natnre: mais
notre nature me s’ étaut point fajte elle-méme, elle ne
s’est pus faite avec cette Joi. La nature livrée i elle-mé-
me, ne s’ impese & ne pent s'imposer par elle-méme, au-
cune loi, qui la captive & qui la lie. Cette Loi a done
pour source primitive une autorité supérieure 4 la natu-
re, I’ Auteur méme de la nature,

Les Politiques & les Législateurs out fait servir cette
Loi naturelle, & & lenr avantage & & Pavanlage de la
Sociélé, Mais c’est un moyen; qu’ils ont trouvé existant,
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§.-34.

taw

Divisdo ‘do Direito Natural.

Vimos o que era estado, e que elle se
dividia em primitivo. oun natural, e adven-
ticio ou hypothetico.. Direito Natural € o
complexo de Leis, que regulio as accdes
humanas; o homem tem dous estados,; na=
tural on absoluto, e hypothetico ou adven-
tisio social; e daqui se segue, que se deve
dividir o mesmo Direito Natural em abso=
luto e hypothetico (1).

Direito Natural absoluto é aquella nor-
ma, que o ente creador gravou no coragio
do homem para elle regular as suas accdes
no mesmo estado da natureza, sem haver
facto algura humano, que transtoroasse o
seo mesmo estado. Direito natural hypo-
thetico ¢ aquella norma, pela qual o ho-
mem se deve regular, nfio no estado da
natureza absoluta, mas sim no estado da

& non un moyen gn’ ils aient créé: comme -ils ont fait
seuvent servir d leurs fins les passions humaines, sans
qu’ ils soient soupgonnés d’avoir formé les passions dans
la nature humaine. :
Les premiers Péres du genre humain ont entendu Ia
voix impériense de cette Loi naturelle: parce qu’ils étoient
hommes , & qu’ elle est gravée dans la nature humaive.
lls P ont expliquée & dévoloppée a4 leurs enfans dés le
bercean ; & ees enfans parvenus d I’ dge de raison & de
réflexion, ont trouvé écrites dans leurs coeurs, les legons
qu’ils avoient entendues de la bouche de leurs peres. /-
(1) Estado no sentido stricto ( & 25. ). Chama-se i—
Direito Natural hypothetico, visto que a mesma liberdade
natural € sempre @& base da liberdade politica e civil
(nota 2.* ), 3 . . '

A 8
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natureza hypothetica social, estado em que
o homem existe por facto humano por von-
tade sua (2). YR p o

~J.Direito natural absoluto se=divide tam-
bem em~Direito Natural absoluto das gen-
tes, que ¢ anorma, que regula as associa-
c0es ou as Na¢Oes entre si, consideradas co-
mo entes moraes, e formando cada uma
um 86 individuo existente no estado natural.

Direito Natural hypothetico social , se-

chama tambem Direito publico universal,
¢ se pode dar outra definicio mais restri-
cta, e vem a ser — as obrigacies e di- 4
reitos dos hemens para com os Gavernos,/s.-f‘ Ok
e as obrigacGes e direitos destes para com
os homens (nota 2.0 deste §.). 200 4L

+0 Direito publico universal se=ddivide
emc Direito politico particular, isto ¢é, a
norma, pela qual uma Nacdo depositon a
sua Soberania no poder do Governo de um
ou mais homens, garantia, com que ficou
este Governo, e garantias, com que ficirdo
os_associados.

'O Direito Natural absoluto das gentes
“sewdivide tambem emr“Direito natural hy-
pothetico das gentes, ou Diplomacia, isto
é, a regra ou norma, pela qual as Na¢Oes
se regulio para com as de maig NacOes,
segundo as expressas convencdes ou trata-
dos, que enfre si existem.

(2) Neste estado o homem troca a llberda‘dc natu=
ral pela liberdade politica, e libevdade civil.  Vejdo-se as
pos:illus de Direito Publico. Veja-se Blackstone Comment.
sur  les Lois Anglaises, pag, %13 e pag. 215 nota L*
( Val. 1.7) p
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- Alguns Jurisconsultos, e Authores de
Direito Nataral, costumaoe fazer outra di-
visao de Direito Natural, e vem a ser —
Direito Natural absoluto, Direito Natural
hypothetico nfo social, e Direito Natural
hypothetico social, chamando ao ndo social
aquella norma de Lei, pela qual o homem
se regula no estado da natureza, porém
sobre certos factos adventicios, e adquiridos
pelo memo homem, por exemplo: os pa-
ctos , contractos &e.

A opinido do Compendio porém é que
nao existe (3) tal divisGo, pois que na na-
tureza sempre existirdo taes hypotheses, e
ellas sempre forio natas no coraciio do ho-
mem , e tiveriio priocipio com elle, sendo
portanto hypotheses naturaes (4), e nio
adventicias , por exemplo: o homem sem-
pre foi social, e o estado de sociedade na-
tural é estado absoluto, e ndo hypothetico :
o estado conjugal é absoluto, e nfio hypo-
thetico; ¢ da mesma maneira, a permuta-
cao &e. &e. (§. 113.).

Desde que os primeiros homens nas-
cério, elles havido de ir soffrendo mil
hypotheses neeessarias, e relativas 4 exis-
tencia humana: a raziio lhes mostrou as
Leis da natureza, e lhes fez vér, que es-
tas Leis de nada servidio, uma vez que
ellas niio fossem applicadas as mesmas hy-
potheses: esta applicacio porém ndo trans

_ (3) Nio existe — fallando em relagio & di\'isi‘&ﬁdal
Leis (& 30.),
(4) Sao modificagies do estado matural (8§ 25, )e
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tornou o estado natural absoluto: os Juizes
erdo ‘a Natureza Naturante, e a Conscien-
eia’; a sanc¢iio eriio os remorsos, e a vida
eterna &e. (§. 72. e §. 25.) °

N. B. No seguinte quadrado o Com-
pendio mostra qnal ¢ a sua’ idéa a respeito
da divisdo de Direito.

O quadrado representa a Naciio, e esta
figura geometrica symholicamente diz — 1.°
A Nagao deve ter uniio afim de fer exis-
tencia (5). 2.° Ser igual (6) para ser per-

. (8) Tous les peuples ont en des loix, mais pen d'en-
tr' eux ont été heureux. Quelle en est la cause ? C'est
que les législateurs parvissent avoir presque toujours ig-
ﬂm’fz que I'objet de la société est d’unir les familles par
un intérét commum, a fin qu’ au lieu de se nuire, eclles
se prétent des secours mutuels dans leurs besoins journa-
liers, et joignent leurs forces pour repousser de concert
un ennemi étranger qui voudroit les troubler. Si telle est,
comme est, comme on n'en peut douter, la fin de ln
société, j'en conclus, monseigneur, que les loix doivent
&tre justes, car leur injustice, loin de prévenir les injures
et les torts que les citoyens pourroient se faire, ne ser-
viroit au contraire qu’a les autoriser, Les hommes, on
oppréssedrs on opprimés en vertu des loix, se trouvervient
encore (eéxposés dans la société aux ‘mémes inconvénicns
qulils._épronvoient: dans 1’ état de nature. lls se havroient,
1l8 se défieroient les uns daes autres, ils ne seroient occu-
pés qu'd se tromper et 4 se venger, et leurs divisions
domestiques priveroient la république des forces qui sont
le fruit de Uunion., — Mably. — de P'Etude de DHistoire
pag. 20, _

(6) Le seul gouvernement stable et solide est celui
qni repose sur une liberté -égale, qui est limite par la
loi, administré avee moderation, soutenu par les intéréts
combinés de tout le corps politique ; celui o il régne un
ordre intérieur , une sécurité au dchors, ou lindustrie,
la civilisatisn, la verlu sont combinées pour faire le bo»
nheur des gouvern’s, —— Donuant, — Des Elémens de I or<
gankation sociale. — pag. 109



1657}
feita (4. 94.) e poder ser tida como tal
(como ente moral ).

- As quatro cafas, que existem nos an-
gulos do quadrado, mostrao, quaes sio os
pontos principaes, que férmao o bem ser
de uina Nacfo. As outras quatro casas,
postas sobre os quatro lados do guadrado,
mosirio, que jimais a Naglo pode existir

Parcourez toutes les histoires, et tous les faits vous
prouveront que I’ impartialité ou la partialite des loix a
€& ia racine heureuse ou mallieureuse de tous les biens,
ou de tous les maux.

Je vous prie encore, monseigneur, de jeter les yeux
sur I Europe, et vous verrez por vous-méme que chaque
¢tal est plus ou woins heureux, 4 mesure que les loix se
rapprochent plus on moins de I"impartinlité de la nature,
Le paysan suédois est citoyen, il partage avec les autres
ordres de la république la qualité de législateur. La
Suéde est-elle done cxpoiée aux mémes injustices, aux
mémes vexations, & la méme tyrannie que la Pologne,
ol tout ce qui n'est pas noble est barbarement sacrifié a
la nohlesse 7 I Anglois, soumis & des loix qui respe=
ctent les droits de I’humanité dans le dernier des hom-

_mes, poitet-il I’ ame abjecte et abrutie de ce Ture qui,
ne sachant jamais quel sera le caprice du sultan et de
son visir, ignore s'il est destiné 4 faire un bacha on un
palfrenicr 2 La Hollande, cultivée par des ecitoyens, et
gouvernie par des loix encord plus impartizles, nourrit un
peuple nombreux, et donne des bornes 4 ln mer suspendue
sur ses cOtes. Dans les provinces d’un despote, ne clier-
chez  que des friches, et des hommes converts de
haillons, qui abandonnercint leurs déserts s'ils  sa-
voient qu'il y a des terres qui ne devorent pas lears
habitans,

Il y a certaiment un plas grand nombre d'lhommes
heureux dans la Suisse que dans tout le reste de }' Buo-
rope. Pourquoi ? parce que los loix , plus imparticles qrea,
par-tout aillenrs, y rapprochent davantage les hommes ded
P ézalité naturelle. — Bubly. — De I' Ewude de I' Histoire
Pag 25 et pag. 28. s
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sem oellas; porém as suas posicGes bem
mostriio, que a perfeicio e existencia das
‘mesmas casas depende da existencia e per~
feiciio das casas existentes nos angulos.

Os riscos, que hg..o dentro du qnadra-
do as oito casas, mosttio a perfeita uniiio
que as mesmas devem ter entre si, e as
linhas reetas e os angulos mostrio a sua
dobrada ligacio, e igualmente a maneira
como se deve formar a mesma.
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—

(1) La premicre vétité politiqgue, et d’oa déconlent
toutes « les: antres, ¢’ est que - la société ne peut  existen
sans loix et sans inagistrats, Détruisez -ce donble, lien
qur unit les lmmmes,'eﬁgils:.rentrent sur-le-champ duns
Vetat-de la- mature.. Vo vous rappellez, manseigneur,
que vous n'avez va dans aucune histoire que des peuples
policés se soient passés de loix: et de magistrats; bien loin
de-lik 5 vous ‘avez remarqué que, les sauvages, d)Afrique
et &’ Ameriquey malgrél leur ignorance; iet; leur . barbarie
ont seuti la nécessité . d’ voir des, chefs et quelques cous
tumes qwils respeetassent. — Mably, — Vols 12, ps 16,

(2) La primiére condition requise pour instituer de
bonaes oix positives, —des'loix .dont Pautorité . seit iné=
branlable, c’est leur - conformité parfaite et évidente; aves
les loix naturelles et essentielles des sociétés, Cette régle
invariable est le premier principe de toute législation. —
Mably. — Vol 11, pag. 38,

(3) Veja-se — Montesquien, Liv, 1,0 chap. 3. Per-
rean — Elémens de Législation Nat. Discours Prélimi-
naire pag, 39, not. 1.* — Filangieri ~— Science de la Le-
gisl. Vol. 1.%hap. 5.°

Emquanto ao clima o Compendio segue a seguinte
opiniin — Qu’ importent des plaines, des moutagnes,
un sol plus sec, plus humide, plas ou moins fertile, le
voisinaze de la mer ou d’ une grande riviére, et cent autres
pareils accidens, pour décider des loix les plus propres
@ faire le bonheur de I'homme ? La nature des climats
change-t-clle la nature de son cceur 2 N’a-t-il pas partout
les mémes besoins, les mémes organes, les mémes sens,
Ies m&nes penchans, les mémes passions et la méme rais
son ? Par-tout Pattrait da plaisir et la crainte de la doue
lear ne sont-ils pas les mobiles de nos pensées et de nos
actions ?  Par tout ne sont-ils pas également sujets d trom-
per le disir qne nous avons d’étre heurcux ? Sous 1'équa=
teur comme sous le pdle, dans des plaines et des valiées
comms sur des montagens, chacun de nos sens n’ouvre-t-il
pas notre ame & cent passions differentes 7 Quelles sont
les terres favoriseés du ciel ou Pavarice, 1?ambition, Ia
paresse et la volupté ne puissent pas germer? Dans guels
elimats cas plantes empoisonnées se produiront-elles impu-=
mément 2 Dans un lien, si I’ on veut, nos passions seront
plus impérieases, et dans Pautre plas disciplinables; 13
elles seront exposées i des tentations plus frequentes , iei

9 i
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des':aecidens’ particuliers en retar@eront le développement
et s progrés ; et je consens A tout ce que voudiez dire
da ‘pouvoir 'des climats. == Mabl . —:de la Législation pag.
£7. Veja-se -a nota — 4 =adolf s, LA

1 (4) I faut avoir des forecs ; ‘mais pour les rendre
plus considérables , il ne faut offenser ml menacer persoia
ne ; il faut montrer “qu’ on. peut attaquer, mais se tenip
sur la defensive. '’ est par cette conduite savante & moe
dérée que la politique évite ' la haine des étrangers, &
s"en fait respecter en contenant lewr ambition. Si vous
voulez conserver la paix, soyez toujours prét afaire la.
guerre avec avantage; muaxime usée dans les liyres, et
inconnue dans la pratique. Mably, — de I’ Etude de I His.
toire pag. 44.
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§. 35.

"

Caracteres, e fim do Direito Natural.

Démos a definicio de Direito Natural,

e dividimos a Jurisprudencia em  Direito
Natural absoluto, direito das gentes, di-
plomacia, direito publico universal, e po-
Iitico particolar, vamos agora tratar dos ca-
racteres, e fim do mesmo Direito Natural.
A Lei nataral é tio antiga como o ge-
nero humano, e sendo dictades pela Natureza
Naturante, ella é mais obligatoria, que ne-
nhama outra: o direito natural deve ser
observado rigorosamente em todos os pai=
zes, e em todos os tempos; as leis huma-
nas nio pédem ser wvilidas quando lhe s@o
contrarias, e as que sio validas tirio me-
diata ou immediatamente toda a sua forca
das Leis da natureza, e d aqui se segue,
que as Leis da natureza sio immutaveis, e
universaes. ( Veja-se — Blackstone — Coms-
ment. sur les Loix Ang. Vol. 1.° Section 2. ).
_ As Leis dictadas pela Natureza Natu-
rante tem nella o seo principio e raziio
sufficiente 5 a Natureza Naturante é omnis-
ciente, e por isso jamais se podia enganar
fazendo uma Lei, que fosse contraria 4 es-
sencia do homem, e 4 conveniencia da sua
natureza, a qual sempre foi a mesma, e
serid em quanto existir o mesmo homem,
e o universo: se as leis da natureza sfo in=
falliveis, e a essencia do homem ¢ sempre
a mesma, segue-se que as Leis da natureza
820 immutaveis, isto ¢, nio tem sofirido ,
€ nem podem soffrer altera¢des. Os homens
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forio todos creados pela Natareza Natna
rante, ella é infinitamente sabia, e recta,
e por isso  jamais bavia excluir qualquer
homem, creatura sua, da norma por ella
preseripta ,, ¢ preseripta para. que a mesma
humanidade alcancasse o bem.. Lsta norma
éia Lei da natureza, e eomp na noaiureza
nam -existe exeepgiu, ((ue ¢ contraria 4
justica corectidiio. do seo Author, segne-se,
querella’ é universal, isto ¢, abrange toda.
a-especie ‘humana.

suoAs Lois dal natureza - sio | verdadeiras g
esecrias. . 1o Para  se demonstrar, que; as
heis dwnatureza sfo verdadeirasy basta de-
monstrar -ob attetbutos essenciads do Legise
lador. A Natureza Naturante! é a founte pe-
renne de todos os bens, e unico bem abso=
lute, logo assuas leis tem priacipio na no=
¢io  do mesmo  verdadeiro bems; vequisito
necessario para que em- wina porma haja a
circanstancia de se dizer — existir verda=
de —, pois que a mesma verdade nada
mais ¢ do que .a nog¢io do que ¢é bom,
justo, e conférme 4 vontade do Ente Su-
premo. - :
-= 122 A Natureza Naturante é um prinei-
pio-omnisciente, e portanto’ jimais podia
fazer uma Lei sem um fim eerto, ¢ verda=
deiro, e d’ esta essencia da Natureza Natu=
rante devemos concluir,. que as suas Leis,
sao certas, e tem um o fim fizo, e uma
aceio estabelecida, e determinada,; - a qual
deve ser pratieada @ ou ndo praticada pelo
homem. As Leis da nabureza sdo simples.
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(1) e de maneira, que todos os homens asg
podem cowprehender progressivamente sem
violar o fim da mesma Lei natural.

As Leis da natureza sio dictadas pelo
Supremo Creador, que ¢ sabio, e infinita-
mente bom por essencia, as Leis da natu-
reza siio universaes, e pecessarias para a
eonservacio do homem'; os homens nfo
obstante nascerem com aptidio de razho,
nio nascem entre tanto com razio culta,
e por isso se as Leis do Creador fossem
complicadas, e nito podessem ser descober-
tas senfio por meio de um juizo reeto,
entiio seguir-se-hia, que ellas nio érdo
nascidas de um poder infinitamente bom e
sabio, o que era um absurdo; logo as
Leis da natureza sfio simples, isto e, pé-
dem ser conhecidas por toda especie buma-

(1) A P égard des loix naturelles , vous voyez d’abord
gue n’étant que les preceptes de notre raison méme, on
ne sauroit trop les étudier ; elles sont si simples, si clais
res, si lumineuses, qu’ il suflit de les présenter anx home
mes pour qu’ils &'y acquiescent, & moins qu’ils ne soient
troublés par quelque passion, ou que les organes de leur
gervean ne soient dérungés. [ esprit le plus faux, et le
paysun le plus grossier savent, aussi bien que le philoso«
phe le plus profond , qu’ils ne devoient pas faire 4 au=
trui ce qu'ils ne voudroient pas, qui leur fat fait. Cet
homme est avili par la misére et la bassesse de ses ems=
plois : soyez sfir cependant que vous parviendrez 4 lui don=
ner quelque’ idée de la dignité de son étre , tandis qu*
Auguste , an milien des sacrifices que lui offrent des fla=
mines, et des flatteries honteuses du sénat, est encore
capable de sentir - qu? il n’est qu’un homme. Plus on
spprofondira ces loix primitives de la natnre, plus I'esprit

e répandra dans nos loix politigues, Mably — Dreits et

Devoirs da Citoyen. — pag. 245,
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na (2). O Creador é um poder infihito, e
por isso podia prescrever, aos homens as
Leis, que bem quizesse, ainda qne, fossem
injustas e duras; mas elle ¢ um eante infi-
nitamente sabio, e bom, e por isso elle
s6 estabeleceo Leis fundadas sobre a jus-
tica, que existe na natureza das cousas
anteriores a algum preceito positivo, e as
Leis eternas e immutaveis do bem e do
mal, d4s quaes a mesma Natureza Natue
rante se coaformou aates de crear a mesma
natareza naturata.  Os principios de Jus-
tica universal siio — Viver honestamente,
nio offender a ningnem; didr a cada um o
que € se0. 4,

A Natureza Naturante sendo infinita-

-—— —

(2) La  Loi naturelle, ainsi que mnous venons de
I’ observer , ainsi que nous I’ apprend le sentiment intime,
est éerite & gravéee dans nos ames, en caracleres senti
bles & ineffagables. Il est donc impossible qu’ elle puisse
‘jamais étre invinciblement méconnue & ignorée , dans ses
premiers principes, dans ce qu’ elle a de plus essentiel &
de plus fondamental, par quelqn’un qui ait le libre &
complet usage de sa raison.
La force du préjugé, I'habitude da crime, le désor-
dre & tumulte des passions effrénées, peuvent sans doute
arvenir . dans quelques ames dépravées & corompues, &
I’ affoiblir & & I'obsearcir ce langage intérieur de la Na-
ture: & le rendre inoins intelligible & moins énergique;
A Ialtérer & & le pervertir, dans ses conséquences moins
iminédiates ou plus éloignées, -
Mais, ni la force du préjugé, ni I’ habitude da cri-
me, ni le tnmulte des passions, ni 1’ ensemble de toules
ces, cnuses & de tellss autres canses que 1 on voudra leur
associer), ne sauroient  jamais. parvenir. 4 l'éteindre & a
J* étonffer completement, dans unz ame  doiée de raison,
ge langage intérienr de la Nature. — FPhaujas. — Fhéorie
de Dicu: paz 434, : f
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mente sabia, € boa, niio limitow as regras
de justi¢a tdio sémente & inspiracio do amor
de nds mesmos, mas sim estabeleceo-as no
amor do preoximo, dos mais entes intelli-
gentes, que nos cereiio (3). Seguindo estes
priogipies o Compendio estabelece o systema
de todas as Leis da natureza nas seguintes
maximas. — 1.* Taudo aquillo que esti na
natureza do homem, e na sua constitui¢iio
primitiva e originarias, tudo o que éresul-
tado necessario desta mesma natureza, €
desta mesma constituicfio, nos indica certa-
mente qual é a intenciio, e a vontade de
Deos em relacio ao homem, e por con-
sequencia nos faz conhecer as Leis natu-
raes. 2. Mas para baver uw systema com-
pleto de Leis naturaes n@o basta sdémente
cousiderar a natureza do homem tal qual
é, mas sim ¢ pnecessario attender ds rela-
coes, que o homem tem com os outros
entes, e os diversos estados, que existem
entre si. D’ estas duas maximas se conhe-

(3) Je vois- avec quel artifice admirable 1’ auteur de
notre existence dispose les différens besoins auxquels il
nous ‘assujettit , pour nous rendre necessaires les uns aux
autres, et préparer notre amour-propre & une bienveil-
lance mutuelle. Ce n’est pas tout, il a placé dans notre
ime plusiceurs qualités soeirles, qui ne sont, pour ainsi
dire , qu’ autant d’ instincts involontaires qui préviennent
toute réflexion, qui- nous rendent cher le bonheur de nos
pareils, et nous invitent par I’attrait du plaisir, ou par
1a crainte de la douleur, & nous rapprocher, & nous unir,
A nous almer, d nous sowlager, & nous servir et 4 nous
faire des saerifices réciproques. J’ appergois en mpi la pitié,
la reconnoissance, le besoin d’aimer la erainte, I' espé-
rance , I'amour de la gloire, 1’ émulation, ect. — Ma-
bly. — De la Législation, ou Principea des Loix — pag. 19.
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ee evidentemente, que as Leis da natureza
relativas 4 constituicio primitiva do homem,
sio conhecidas pela razio, e razio tal,
qual nasce juntamente com o mesmo homem,
isto é, pelo instincto natural, tendente 4
nossa conservacio, e que é o principio
universal das accGes animdes. Quanto po-
rém ao conhecimento das Leis relativas a
segunda maxima, ou 4 relacio dos estados
(§. 25.) do homem, essas niio podem ser
eonhecidas sem que o mesmo ponha em
execnciio a sua aptidio de razio, a qual
aptidio tem em si a forca necessaria para
eonhecer a verdade, e discernir o erro,
mostrar-nos os nossos devéres, e os princi-
pios da nossa conductas fazendo-nos vér
todas as regras ordinarias da moral e suas
execepedes, ou' regras que as restringem
nos differentes tempos e occasiges. Na dif-
ferenca destas maximas existe a progressio
(4). A Natureza Naturante sendo infinita-

(4) Toute sensation, tout mouvement agréable on
ficheux, qui s’excite dans nos organes , est un fait; pac
le plaisir ou la deuleur qui produisent en nous & I’ ocea-
sion d’un objet qui nous remue, nous formons I'idée de
cet objet, neus instruisons de sa nature par ses effets sur
nons-mémes, nous acquérons I’ experience , que 1’on peut
définir la comneissauce ‘des causes par leurs effets sur les
hommes.

Ce w'est qu’ & force d’expériences que les hommes
peuvent apprendre ce qu’ ils doivent faire ou éviter:
I’ expérience seule peut nous wontrer la yraie nature des
ehjets, ceux que nous devouns desirer ou craindre, les
actions utiles ou nuisibles & nous-memes & aux aulres:
sans experience & sans réflexion I’on demeure’ dans une
enfance perpétuelle. Celui, dit un Arabe , qui fait des
expériences, augmente sa science ;. -mais celul qui est cré=
dule, augmente scp ignoranees g
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mento boa e sabia fez as Leis da natureza
simples,- € de maneira tal, que podessem
ser executadas progressivamente, sem vio-
lacfio da Lei natural; o fim da Lei natu-
ral é o bem, isto é, a conservacio ¢ per-
feicio do homem, que ¢é o mesmo, qgue o
dictame da recta raziio, ou vontade da Na-
tureza Naturante dictada & luz pataral da
raz#o humapa ( §. 27.).

Recta razfio ( esta expressiio ) denota
a sabedoria e omnisciencia do poder in-
visivel, que creou o homem, que lhe deo
tio justas regras de direccio, denota a ra-
zdo da alma do Universo. A Natureza Na-
turante creon o homem dotado de aptidio
de raziio, (o Compendio quando tratar do
homem ha de dizer a raziio por que diz —
aptidao de raziio — porém desde  ja ¢ ne-
cessario dizer, que aptidio de razdo nao
denota falta, mas imperfeicio ) vontade, e
liberdade; e niio' lhe marcando nem elima
nemn alimentos proprios, nem periodo certo
de reproduecio (§. 32.), o abandonou a
si proprio, para que elle conseguisse o fim
physico e moral da sna ereacio.

Deos como perfeitamente bom lhe deo
normas simples para conseguir o primeiro
fim, bem como ji se demonstrou; e como
perfeitamente sabio deixou as normas do
segundo fim & ampla vontade e liberdade
do ente creado, dons, que lhe tinha dado;

) )

La Morale, pour étre sire, ne doit étre qu'une suite
&’ expériences faites sur les dispositions essentielles, les pas-
sions , volontés, les actions des hommes & leurs eflets, —
La Morale universelle. — Vol. 1. p?gg. 80,
10 ii
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e que desde a sua creagio lh'os poz enr
~amplo exercicio, a fim de ndo ser contra-
dictorio, caracter repugnante & sua sabe-
doria. ' :
A Natureza Naturante, sendo infinita-
mente boa, e justa, formon o entendimento
humano de tal maneira, que ficon perfeita-
mente izual em todos os homens, igual no
estado de imperfeiciio, igual no seo- estado
de aptidio & ser: perfeito; e tendo dado
vonimde e liberdade aos homens, lthes deo:
igaaldade no. conhecimento ou poder de
execucdo da virtude ( § 28.), ou em outras
palavras a Natureza Naturante promulgow
perfeitamente as leis da natureza entre fodos
os homens, sem a.menor excepciio. (9).

(5). Objection. I” Antropophage engraisse son pére
ou son ami sur le retour de I’age, pour I’ égorger & le
manger; & il croit faire un acte de vertu, tandis, que
nous jugeons quiil- faiit une action abominable. Donc la
distinction du. juste & de Pinjuste, de I’honnéte & du
deshonndte, du crime & de la vertu, est assez arbitraire
chez les hommes.

Réponse. Les premiers Principes de la loi naturelle,
sont invariables & les mémes chez tous les hommes, chez
Jes. peuples barbares & chez les uations civilisees, Mais
lea consequences -plus.ou moins. éloignées de ces Principess
varient quelquefois parmi les hommer, selon la diffiérence de
leurs lumiéres & de leurs préjupés. Par exemple, “veict
un Axiome de meeurs, commum & aux Antropophages &
aux Nations éclairées= il faut faire du bien & nos Péres
& & nos Amis. ?

De cet Axiome ou de ce Principe, que conclot un
Peuple éclairé ? Il enconclut qwil faut les secourir & les
soulager dans leurs maux, tant qu’ils ont un souffle de
vie: qwaprés lear mort on doit encore des respects & des
honneurs aux précieux restes. d’eux-mémes; respects &
honneurs qu'on leur procure: par une sépulture déceute e
religieuse. : - :

. A



Derivacio do nome de Diveito Natural,

Muitos Authores querem que o direito
Natural derive seo nome por cansa da
promulgaciio, isto é, por ser promalgado
pela razfio natural do homem.

O Compendio porém nio quer que elle
derive seo nome da promulgagio, mas sim
de seo Author (§. 30.), isto ¢, Lei dieta-
da pela Natureza Naturante, pela Natureza
do Universo, ou alma do universo, isto
¢, Deos. ¥

Du méme Axiome, qui conclut un Peuple antropo-
phage ? 1l en conclut que dans un état de vicillesse & de
souflrance, la vie d’un Pére, ou d’an Ami, n’ étant plus
qu'un assemblage de maux; il faut les en délivrer, en
leur procurant une mort, qui devient pour enx un vrai
bienfait : qui les restes précieux de ces personnes chéries &
respectables , ne pouyant aveir un plus digne tombeau que
le sein de leurs enfans ou de leurs amis: il convient de
leor aceorder ce genre.de sépuiture, qui les tronsforme
en la substauce de ce qu'ils ont de plus cher en ce monde.
,...On veit -par 12 comment d’un méme Principe, on
peut tirer, selon les différens degrés de lumieres ou de
Préjugés que Pon a, des consequences toutes différentes
en genre de meeurs , en fait de juste & d'injuste , d’hon-
néte & de deshonnite, de crime & de vertu. ;

Il résulte de I que, quelque variété qu’il y ait dans
P application des Principes de la Loi naturelle; ces Priuci=
}f)ies sont toujours & par tout invariables en eux-mémes. —
" page 491, : .

. ."Veja-se — Principios historicos para servirem de. Pre-
liminares aos Compendios. de Direito. Natural, e Direito
Publico Universal — pelo A. : s
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§. 37.
Utilidade do Direito Natural.

Os Authores de Direito Natural tem
enchido longas paginas com esta demons-
tracio; porém o Compendio se limita, e
julga que tem dito tudo no seguinte. — O
homem sempre existio em esfado ; (1) estado
ou ¢ primitivo ou adventicio; no primitive
o homem niio pide cumprir o fim para que
foi cre.uln, sem. ter ama norma de direcgiio
de ucciio; esta norma ¢ a Lei natural; logo
a mesma Lei natural é esscncmhnente ne-
cessaria ao homem no estado natural absolute,

Os homens niic pedem cumprir o fim do
estado adventicio, sem que férmem Leis
para regular suas accOes; estas Leis nio
podem existir sem ser fundadas nas Leis
naturaes; logo as Leis naturaes siio essen-
cialmente necessarias no mesmo estado ad-
venticio. ( §. 34.)

§. 38.
Justica.

Vimos no §. 35 que as Leis da natuo-
reza sio fundadas sobre a justica, e por
isso o Compendio passa a dar a definicio,
do que entende por este vocabulo. Justica
no sentido universal, e sentido, em que o

(1) Em estado, isto &, o primeiro homem creado,
derde o momento da sna creacio, teve direitos, e teve
obrigagGes. §. 25. :
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Compendio tomoun no §. 35, significa todo o
dever do homem para com Deos, para com
sign, mesmo, € para com 0 proximo; o
“que se péde reduzir 4 seguinte. expressio —
Justica é o dever, que o bemem tem de
camprir com a vonfade do seo Creador —.
Bsta definiciio ¢ tdo universal, que tem sido
dada por todos os Moralistas até t‘m _tempo
da idolatria. €icero de Nat. Deor. Cap. 4b
diz, que piedade ¢ a justica, que o houmem
paga para com os Deoses.

Justica, em um sentido restricto, signi-
fica o constante desejo, ou inclinacio de
dar a cada um o que se lhe deve, ou unm
habito , pelo qual a nossa alma ¢ disposta
e determinada a dar a cada um o que é
seo. Divide-se a justica em simples ¢ com-
postas justica simples se entende no stricio
sentido do termo — a constante e perpetua
voutade de dar a cada um o que ¢ seo —j
o sentido stricto é o dar a cada um o que
"¢ seo. Justica simples é, bem cumo diz
Cicero, a Sevhora e a Rainha de todas as
Virtudes (1). Justica composta se entende
quando a esta virtude se juntio outras vir-
tudes, por exemplo, bumanidade, liberali~
dade &c., e se pode chamar, como Cicere —
Justitia conjuncie est beneficentia. :

§. 39.
Consciencia , e suuas divisjes.

Nos ' pardgrafos antecedentes temos fil-

. —

(1) La Juatlce est ’ame du gouvernement dont Iu
loix sont 1a vie, — Mr. Moreau sur la. Justice.
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lado de Lei, e justica, por isso pede &
boa razio d ordem o tratar do foro, no
qual se julgde as accBes humanas pelas
mesmas leis, Foro é correlativo de Tribu-
nal, e estes sdo dous, presente e visivel ,
e futuro e invisivel. @Q 1. é a consciencia
do homem; o 2.° ¢ a alta Justica da Di-
vindade na vida fatara (1). ¥ %
Consciencia  é o podér da nossa alma, /5 ¢ .'4-{3.

pelo qual ella  dd approvacio ds cousas,”/

que ella faz, e que sfo naturalmente boas,
I e “C/)

i

e reprova aquellas qgue faz; e que silo
mis ; ou conscientia ¢ o dictame da .razﬁo/v
conecernente 4s aceBes moraess No sentidogy 270
geral consciencia é um juizo, ou verdadeirg 7. .0
ou falso, pelo qual pronunciamos que uma
eousa ¢ boa ou m4. Consciencia se divide
em antecedente e consequente. A antece-
dente determina o que é bom ou mio, e
por consequencia prescreve o que se deve
fazer, ou o que se deve evitar:

Consciencia consequente é um juizo se-
candario, ou combinado com o bem, oun
com o mal das cousas jd feitas, on commettidas.

§. 40.
Consciencia nada mais é do que a razao.

Conscviencia é o acto, pelo qual nos co-

(1) Si cette doctrine ouyre uns source nouvells de
plaisit poar I' homme™ de bien; si som ameé, oceupée dé-
livieusément de ses devoirs, les remplit ‘wvec zéle, et en
attendant une récompense encore plus délicieuse, jouit en
quelque sorte dan: cette vie du bonheur de la vie futu-
re; avouez, quelle inspire une terreur salutaire aux mé-
chaus , les retient ; ou par la voie des remords les rapelle
au repeutir, — Mably, — De la Legislation pag. 252.
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nhecemos a bondade da aecdo, ou a mal-
dade , decidimos se devenios pratrca—]a, ou
nio, e outro sim a. mesma conseiencia ana-
lysa, depms da acedlo feita, seella teve as
conbequenems esperadas, ou nilo - esperadas,
isto ¢, se a acciio foi conforme a Lei, ou
se a violou. Este juizo, em que a conscien-
cia d4 a decisio, nada mais ¢ do que um
syllogismo, ou um raciocinio, por quanto
em l.° lugar ella examina a Lei e seos con-
secfarios; em 2.0 analysa o facto com a
mesma Lei; em 3.0, destas duas proposi-
coes ella férma uma terceira, que vem a
ser se a acciio ¢ justa ou 1n3ustd Desta
maneira é que se férma um raciocinioj isto
& o mesmo, que a consciencia prdtica; logo
a mesma consciencia nada mais é do que
um raciocinio, ou um syllogismo. O racio~
cinio é a raziio em execucio, ergo a
consciencian é a mesma razio. Sendo a
cousciencia um raciocinio, segue-se que ella
péde ser recta, ndo peecando nem na ma-
teria, nem na férma, isto é, sendo a Lei
verdadeira (1), sendo _verdadeiras as cir-
cunstancias do facto, ‘a0 qual se applica a
mesma Lei; sendo bem deduzido o mesmo
raciocinio ; péde ser erronea quando existe
vicio, ou na materia ou na férma, isto é,
quando existe vicio na Lei (2) ou nas cir-
cunstancias do facto, ou na regra da deduc-
cdo do raciocinio. = &

- — - i

(1) Sendo verdadeiro o conhecimento, que temos
da Lei. :

(2) Vicio no conhecimento “da 'Lei.
11
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Consciencia tambem é certa ou incerta.
A certa é quando tem uma conclusiio fixa
e determinada, isto é, quando na conclu=
siio- do raciocinio se eonhece, que a accio
deve ser immediatamente praticada ou nio.’
Incerta’ é, quando  a conclusio do mesmo
raciocinio  niio. d4 esta mesma ecerteza, e
o homem fica suspenso sobre a decisio, se
a acedio serd boa, ou ma (. 41. — Sch. ).

Consciencia tambem se divide em. pro=
vavel , e:menos=provavel ou duvidosa. Pro-
vavel é quando nido existe certeza na con-
clusde, mas a nossa razile nos mostra que
hao de resultar maiores perfeicbes da aeccio,
do que da  nRo-acciio. Consciencia menos
peovavelsen duvidosa, é quando nido existe
eerteza na conclusio, € nem a nossa razio
nos mostra facto a;gum, pelo qual se possa
coneluir perfei¢io- ou imperfeigio da aceo.

(§. Al.= Seh.)- -
’ §. 41

Como devemos usar da nessa Conseiencia.

Consciencia  j& nds vimos que nada
mais é, do que a razfio: a razio humana
.J& nés tambem vimos, que nio nasce culta
em todos os homens; e que o trabalho, o
estudo, e a applicacie, ¢ a forca externa,
pela qual a mesma razio humana adquire
certeza ou nio certeza das Leis da natu-
reza. Como este conhecimento depende de
uma forca externa, e esta das faculdades
moraes do homem, segue-se que a conscien-
cia deve diversificar, bem como diversificio
as mesmas faculdades ( §. g.i. ) » € que umas

-
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hio de ser certas, outras incertas, em umas
humas ha de haver maior certeza do que
em outras, umas ‘hilo de ser mais Proven
veis , outras wmenos ( §. 40.).

Quando ‘a nossa ‘raziio ¢ certa, devemos
sem duvida alguma sem: hesitacio cumprir
a senfenca do tribunal da consciencia. Quan-
do a consciencia ¢é inecerta, a obrigacio do
homem & procarar, por todos. os meios
possiveis, o descobrir a verdade, procurar
por todos os meios possiveis, o saber, qual
serda o resultado da ac¢@o, ou nito acciio,
e depois de se ter posto em pritica esta
diligencia, a sentenca do tribunal da ‘cons-
ciencia péde ser executada, sem que exista
no seo resultado mm'alldade, sem que pos~
sa recahir sobre o homem a anncgao. (§. 43.
Regr. 22 )74 ) % 9

Consciercia provavel.

Como 'nos nossos juizos niAo pbéde ha-
ver sempre evidencia, e pdde existir possi-
bilidade ; segue-se que o0s nossos racioeinios
devem ser formados da mesma maneira, e
a conclusio dos mesmos raciocinios ha de
tomar -este ecaraeter,; muitas’ vezes de nio
evidencia, e sim de possibilidade, Esta con-
clusiio de raciocinio de possibilidade , 6 a
sentenca da counsciencia provavel; pela qual
nio se nos dd a certeza, mostra-se-nos «
existencia de maiores perfei¢oes de um lado
do que de outro. O Compendio segue
como regra, que, existindo esta aentent;a
provavel, nds devemos seguir o lado de
mmoree perfeicGes , e desprezar o de meno-
res.. ( §. 22, ) i

Il i
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- Consciencia improvavel é quando nio
gxiste certeza ;. nent facto algum, (que mos-
tre maiores perfeicbes de um lade, do que
de outro, e neste caso fiea & livre vontade
do. homem, o seguir ; ou:nfio seguir a mes-
ma sentenca  da consciencia; havendo po-
rém, a regra— (. 43. R. 2, ).

Scholio. — Nio obstante o Compendio
ter feito as divisoes supra, elle estd persua-
dido , e segue como regra, que a consciencia
sempre  deve ser certa, ouincerta (1). Cer-
teza, em geral, é a convicgiio da nossa
alina sobre a verdade de uma proposicio.
A certeza, ou incerteza, existe, na nossa
alma, e a verdade ou falsidade existe na
propesicio. Nés podemos crér como verda-
deira uma proposicio, que na realidade ¢
falsa, e esta mesma opiniio nos di certe-
za &e. Veja-se Filangieri Cap. 13.

A consciencia é a mesma razio, ou um
raciocinio. N&s somos obrigados a par todos
0s. meios ao nosso  alcance ‘para alcancar-
mos a verdade (2): um raciocinio pode ser

(1) Certeza da verdade, ou certeza da invencibilida-
de. (§. 45.) '

(2) L’Etre raisonable sent qu’il n’est point simple-
ment destiné a vézéfer , avec les Plantes; a éprouver des
sensations, - avec les Brutes,

§'il a regu de la Nature une ame grande, élevée,
énergique, & peine se voit-il échappé des entraves & des
nuages de Denfance, qu’on le voit s’indigner & s'irriter,
4 I'aspect du vuide humiliant qu'il découvre dans toutes
ses Facultés intellectueles ; briler d’un desir ardent d'éten-
dre & de perfectionner ses lamieres; porter avidement ses
regards observateurs sur toute 1" étendue & sur toutes les
profondeurs de la Nature visible, dont Ie spectacle I’ en-
chante & e ravit, L’emour des connoissances: devient
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recto ou erroneo, mas elle sempre ha de
tivar uma conclusdo, e esta, sendo filha do
trabalho, e diligencia, sempre ha de pro-
duzir certeza oun incerteza da verdade, em
relacio 4 nossa alma,

A Natureza Naturante déo so homem
aptidio de razéo, vontade, e liberdade, e
portanto lhe deo todos os meios d’elle se
poder applicar, e indagar a verdade: o ho-
mem tem obrigacio de se aperfeicoar, logo’
tem obrizacGo de se applicar, de estudar &e.

O Compendio tem tratado de varios
graos da conseiencia, e como esfes grios
dependem, e sio consequencia dos varios
graos da evidencia, por isso -0 mesmo Com-
pendio vai dar esta definicio, e sua divisio.

§l 42. E

Evidencia , e sua divisdo.

Evidencia ¢ uma qualidade das cousas,

pour lui, une passion également douze & puissante ; une
passion qui, comme un feu dévorant, s"élance sur tons les
ohjets, se nourrit de ses efforts, se fortiie par ses pro-
grés, & ne s’ éteint gque par la destruction de son sujet.
Mais il sent bientét que la premiere démarche quil
a A fuire, en vovlant s'élancer avantageusement dans l'im-
mense carriére des connoissances humaines; c’est de des-
cendre profondement dans lui-méme , pour y poser gu pour
v sonder Jes inébraunlables fondemens de la Certitude,
S Edifice scientifique ne présente rien de solide & d’assuré;
i l'on_pent en soupgonner ruineux les fondemens, Qu’ est-
ce done que la Certitude, & quelle en est la source & la
base ? — P. pag' 192.
. Veji-se Mably. — Doutes sur P'ordre naturel des fo-
ctetes politigues pag, 33, — ....... le doute est une si-
tuation importune et pénible pour nous &e.
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pela_qual ellas ficdo visiveis, e apparentes
aos olhos d’ alma e do corpo. Divide-se em
Evidencia Metaphysica, Physica, e Doral
Evidencia moral é, guando temos uma dis-
tincta idéa de nma cousa por testemunhos
dignos de fé. Evidencia Physica ¢ quando
os sentidos e a razio, appresentando-nos
uma cousa, nos convencem da mesma. Evi-
dencia Metaphysica é, quando nds entramos
elara, e plenamente no c¢enhecimento da
essencia de uma cousa. — ( Rees’s. Cyclo-
pedia ). Ou pdde-se dividir em evidencia
de sentido, de consciencia, de razho, de
fé, e de inspiracio, — Watts. Leg. Part. 2.
Cap. 2. Sect. 9.
§. 43.

Principaes regras, que devemos seguir o res-
peito da nossa consciencia.

Regra 1.2 Deve-se esclarecer a conscien-
cia. — K necessario nio haver descuido em
instruir exactamente a nossa razio, sobre
a vontade do Legislador, e sobre a disposi-
cilo ,da. Lei, 4 fim de ter justas idéas do
que ‘é prohibido; por quanto se nés esti-
vermos na ignorancia, e no erro a este res-
peito , milo podemos fazer uma exacta ap-
plicacio das nossas ac¢bes 4 mesma Lei,
nio podemos formar o raciocinio, e pro-
nauciar a sentenca da conseiencia. Nio basta
s6 este conhecimento, mas é necessario jun-
tar-lhe o conhecimento da acciio, que se
vai obrar, ou ji se obrou, e niig sémente
¢ necessario examinar ‘eom attenclio as cir-
cunstancias, que a accompanhirdio, ou vao
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acompanhar, ¢ as consequepcias que resul-
tdrdo, ou pddem resultar: fazendo-se este
exame . nés veremos, o que nos ¢é conve-
niente ou nio, e que nem todas as cousas
poédem convir igualmente, e da mesma ma-
neira; a razio nos fard discernir o bem
e o mal para regular a nossa conducta so-
bre juizos certos ; ella nos farda vér, que
a verdadeira felicidade n@io péde existir em
cousas incompativeis com a nossa nature-
za, e com o0-nosso estado, e que em fim
o futuro nio deve entrar menos em nossas
vistas do que o presente e o passado; e
que nio ¢é sufficiente para chegar seguro @
felicidade , o combinar as idéas presentes,
sem considerar o mesmo futuro: praticando-
se « outra maneira , corremos risco em.en-
ganar-nos na applicacio das Ieis, cujas
disposicies geraes sofirem muitas modifica-
coes , segando as differentes circunstancias,
que acompanhiio as nossas acedes, as quues
influem necessariamente sobre a moralidade,
e por consequencia sobre os nossos devéres.
D’ esta maneira nio basta, que o Juiz antes
de pronunciar a sentencn, seja instruido so-
bre a determinacio do Lei, mas ¢ necessa-
rio ter um extracto conhecimento do facto,
e de todas as ecircunstancias.

legra 2. — Autes de nos determinar-
mos a segnir os movimentos da consciencia,
devemos examinar, se temos os conheei-
mentos e soceorros necessarios, para  sens
tenciarmos a cousa, de que se trata. Fal-
tando os soccorros e conhecimentes , nada
devemos decidir, e muito menos emprehen-
der sem uma extrema temeridade; e no
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caso d esta extrema temeridade, deve sem=
pre existir certeza de extrema necessidade
de fazer ou deixar de fazer (§. 44).

Regra 3." — Logo que estejamos conven-
cidos de que temos os conhecimentos e soe-
corros, necessarios devemos sem hesitar, €
sem pér a menor duvida, seguir o dictame
da nossa consciencia, porgue desta maneira
temos cumprido com a vontade do Legis-
lador; e sempre é mais provavel, que a
mesma consciencia seja certa do que erro-
nea, visto que tendo nés trabalhado, e es-
tando convencidos da existencia dos conhe-
cimentos e soccorres, estamos tambem con-
vencidos da certeza da existencia do justo
dictame da mesma consciencia (4. 41. nota
2t )

§. 44.

Opinido do Compendio.

O Cvmpendio estd certo da existencia
do tribunal ‘da consciencia, e certo da im-
possibilidade do sua n@o existencia; mas o
mesimo Compendio julga que sé6 deve existir
consciencia, fallando no rigor da definicio,
quando existir certeza (1), provindo esta
mesma certeza da evidencia physica, ou da
evidencia metaphysiea, ou da evidencia le-
gal; ou em outros termos provindo da evi-
dencia de sensac@io e reflexdio, oun da evi-
dencia de fé, analisado porém physicamen-

{l) Nin péde haver sentenga justa sem ser fundada
em prova ' plend.
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te e depoente, e analysadas tambem as
circunstancias do facto physicamente. ( §. 51.).

§. 45.
Regras, que devemos seguir.

O Compendio segue, e determina as
mesmas regras do §. 43, accrescentando sé
a regra 2.*, que no ecaso nflo imaginado
pelo Compendio de haver necessidade da
consciencia pronunciar uma sentenca, sem
certeza da bondade ou maldade da accio,
esta  sentenca ndao péde existir, nem se
deve pronunciar , sem ser fundada na
eerteza da mesma necessidade, e certeza
da invencibilidede de n#@o conhecimento da
bondade ou maldade (§. 43. §. 41. Sch, ).

§. 46.

_Sancp@o da consciencia, ou effeitos da cons-
eiencia moral,
-
Por uma Lei constante da natureza, o
malvado ji wmais péde gozar de uma felici-
dade pura neste mundo; as suas riquezas,
o seo poder mdao a garantem contra si mes-
mo; nos momentos lucidos das suas pai-
-x0es elle entra no seo interior com tran-
quillidade, s6 para seatir os remorsos de
uma consciencia amargosa, ¢ penosa, pelas
pinturas, que a sua mesma imaginacio lhe
appresenta: o assassino durante a noite,
mesmo acordado, acredita vér pledamente
a sombra &’ aquelle, a quem cruelmente as-
. 18 -

-
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sassinou 3 elle ouve os murmurios, cheios de
horror, do publico, que gritio vinganca ;
elle vé os Juizes sevéros, que pronunciiio
o seo castigo; elle .vé depois do supplicio,
o reconhecimento do seo merito; e este es-
pectaculo imaginadn nas almas sensiveis, e
cheias de imaginacio, €é um castigo' mais
cruel do que a propria morte; o hemem
procura achar allivio a tantos tormentos,
e asilo a tantos remorsos na mesma morte.
Taes ' supplicios influem sobre o corpo, e
sobre a alma humana, a saude se altéra,
o corpo lentamente se destrée, e o mesmo
homem , assassinando-se a si proprio, execu-
ta a sentenca da sua mesma econsciencia,
soffre o castigo da sua md acciio, do seo
erime. As faculdades da alma de tal manei-
ra estio unidas com o corpo, que se resen-
tem dos mesmos males corpéreos, e se en-
fraquecem, e faltando-lhe tranquillidade e
paz, ellas ndo pédem desenvolyer com cer-
teza os seos raciocinios, nem pédem eum-
prir com o seo fim, que ¢ fazer exacta a
perfeicio do mesmo homem. Enganar-nos-
hia-mos, se acreditassemos que a conscien-
cia obra de uma maneira tio poderosa em
todes os calpados. Ella quasi nada diz aos
espiritos entorpecidos, so falla ds furtadel-
las a entes frivolos e dissipados; cala-se
inteiramente na tempestade das paixoes,
oppdem-se debalde as inclina¢des do habi-
to: o habito se torna uma necessidade im-
periosa, que os torna surdos a seos gritos.
N@o nos admiremos se tantas pessoas no
mundo commettem males, sem ecuidar nel-
les, e persistem até o tumulo nos vicies e
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desordens, de que se arrependem raras ve-
zes, e ndo cuidiio em reparar as injusticas,
que tem feito experimentar aos outros. Nio
se repara o mal seniio, quaudo a consecien-
cia atormenta assiduamente: a continuagio
das feridas, que clia nos faz, nos fér¢a
nilo s6. ao arrependimento, mas aigda a
destruir, quanto nes ¢é possivel, o mal,
cuja idéa nos cérea, e nos deve fazer odio-
s0s 00s entes, com quen vivemos. Reparan-
do-se o mal, todo o bomem se propGem Vi-
ver bem comsigo, e com os outres ; tenta
entio banir de seo espirito as imagens he-
diondas, de que estd infestado, e mform-se
a apugar do espirvito dos outros as impres=
soes desfavoraveis, gue nelles tem necessa-
riamente prodozido a sua conducta. IHa vi-
cies, ha faltas, e mesmo ecrimes, que se
podem reparar; uma injustica feita a alguem
se repara, fazendo-lhe justica, e indemni-
sando-o de uma maneira generosa do mal,
que se lhe causou. A restituicho repara o
crime do roubo. Uma declaraciio solemne
pdéde reparar as injurias feitas 4 reputacio
de alguem. As demonstractes de submissfio,
e de respeito, pddem desarmar o resenti-
wento produzido por uma offensa; o cora-
¢iio do homem parece alegrar-se, quande
tem reparado o mal, cuja idéa o opprime,
e afflige. Nada é mais raro, com tudo, do
(ue uma reparacio completa, isto é, capaz
de.destruir as cicatrizes da consciencia em
nés, e nos outros a Jlembranca do mal,
que lhes temos feito soffrer; o bomem sem=
pre é forcado a experimentar a dor, um
sentimento secreto de si mesmo, quando
12 ii
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se lembra, que se tem feito odioso, e des-
presivel aos olhos de seos semelhantes, e
estes da sua parte tem grande custo em
excusar totalmente as acches, que os tem
~eruelmente affligido. De outra parte a re-
- paraciio dos erros sempre parece infinita-
mente custosa, tanto & vaidade, como &
cubica . dos homens : ella suppGem uma
grandeza d'alma, uma coragem, de que o8
mdos, sem uma mudanca total, n@o sie
capazes ; eis porque tantos culpados se ar-
rependem em sua conducta, e parecem re-
nuncid-la, mas consentem raras vezes repa-
rar os males, de que sio authores: seos
sentimentos de justica $io duvidosos; on a
ignorancia, ou falta de ioroa, ou a fraque-
#za dos aguilhGes da conseiencia, jd niio ator-
mentio bastante para se procurar desemba-
racar d’elles totalmente. A maior parte dos
homens , quando nio sfio confirmades no vi-
¢io, e no crime, passiio a sva vida a lutar
vomsigo mesmos, a fazer reprehensGes, e
a procurar adormecer a sua consciencia,
logo que ella accérda para os importunar,
Os homens ' deverifo tremer, se cuidassem
nas consequencias inevitaveis de suas pai-
x0es ! | Por um justo castigo da natureza,
b4 crimes, que niio pédem de maneira al-
guma ser reparados, como restituir a vida
a um amigo fiel, que o delirio da cdlera
fez perecer; ecomo um tyranno, cuojos ex-
eéssos tem tornado um pove desgracado,
poderd veconciliar-se 'com sigo mesmo? Co-
mo acalmar os remorsos de um Conquista-
dor, quando a sma imaginacio lhe chega @
fazer ouvir os grites das Nacies desoladas?

.,
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Como apaziguar a consciencia de uin wmni-
pistro, cujos nefandos conselhos tem des-
truido a felicidade de seos Concidadiios?
t4 algum meio de intreduzir a paz no co-
racio de um Juiz, cuja ignorancia, ou des-
cuido fez perecer o innocente? Finalmente
como reanimar o espirito daquelle, que se
engordou com a substancia do pobre, da
viuva, e do orfio? Hemens d’esta témpe-
ra nfo ouvem o grito da consciencia, para
elles ella estd perpetuamente suffocada pelo
tumulto dos negocios, dos prazeres desceo-
medidos; do vicio excessivo, pelos servicos,
pelas consolacBes pérfidas de impostores, que
os cércio; e quando por acase a consciem-
cia levanta a sua voz, quando a imagina-
c¢io assustada lhe aponta os effeitos ordina-
riamente irreparaveis de suas paixdes, el-
les os tranquillisio commummente com re-
medios imaginarios; a supersticiio se encar-
rega de expiar todos os seos erimes, e por
meio de algumas praticas lbhes fornece meios
de apaziguar os manes d aquelles, gue sua
ambicio, sua cobica, e sua vingunca, tem
immolado ; entio os maiores ecriminesos se
julgdo lavados de seos crimes, poréim logo
torndo a cabir nos mesmos erimes de que
é tao facil apartar c¢s remorsos. ( Fis cemo
tudo contribue a consolar a consciencia o
aquelles , cuja conducta influe da moneira
& mais cruel sobre o bem ser, e costume
das naces!) -
‘A moral fundada sobre a patureza nio
possue reéceita alguma para curar as chagas
inveteradas daqguelle, que o costume tem
habituado ao crime; a seos olhos @ arre-

/
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pendimento esteril nada pdde reparar; ella
nio eré que viies arrependimentos sejio
bastantes para tranquillisar o mdo, que
persiste em sua inignidade; ella o condem-
na a gemer até a morte debaixo do acoite
das furins, quer que o sangue bio césse
de correr da ferida, e quer que, na falta
do castigo, que a tyrannia ndo teme da
parte dos homens, ella se pmm a si mes-
ma. E uma crueldade aealmar os remorsos
d’ aquelles, que fazem a desgraca dos ou-
tros; experimentem embora, se é possivel,
todos os tormentos do terror, do desprezo
de si mesmos, até que faciio sanar os in-
fortunios, que causdirdo. Uma consciencia
sempre serena e pura ¢é recompensa, que
84 pertence 4 innocencia; a conscienvia do
mao s6 lhe péde mostrar atterradoras cha-
gas; a consciencia do vicioso, e debocha-
do lhe mostra cicatrizes; a consciencia do
homem de bem sé lhe annuncia uma saude
constante. Moral Univ,

§. 47.

Consciencia e Imputacio em geral sido cor-
relativos.

O Compendio ji mostrou o que é im-
putacio, e as suas differentes divisdes ( §.
14.), ¢ vai agora applicar as mesmas re-
gras a0 | considerado no sen-
tido stricto.

Vimos, que consciencia era um racioci-
nio, no qual sc analysava a Lei, ea acgiio,
a que se ia applicar a Lei, e se tirava a

g o
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[ 95]

conclusiio da mesma applicacio. O conlicecr
a Lei é ter aptidio de conhecimento da
parte determinativa; o eonhecer a ncg¢iio, e
applicd-la & mesma Lei, ¢ umm acto da von-
tade e liberdade. Para existir imputacio é
necessario. que exista moralidade de accio,
para baver moralidade de acclio, é necessa-
rio que haja conhecimento, vontade, e li-
berdade; e como na consciencia existem es-
tes mesmos requisitos, ¢ a mesmu opera-
ciio, segue-se que na consciencin existe im=
putaciio. ( §. 14.). O fundamento da cons-
ciencin ¢ sobre a mesma moralidade de
acciio, isto é, se ella foi feita com conhe-
cimento de causa, com ampla vontade, e
liberdade. Sujeito da consciencia ¢é o ente
dotado de conhecimento, vontade, e liber-
dade, isto é, o homem. Objecto da cons-
ciencia é a Lei, a vontade do Legislador,
a vontade da Natureza Naturante, promul-
gada aos homens, por meio da razio. Na
imputacio existe o mesmo fundamento, o
mesmo sujeito , o mesmo uhje('to, loge im-
putacio e consciencia em geral sfo correla-
tivos, iste ¢, sfio wna e a mesma cousa.
Hé muitas accfies, que na imputaciio
nilo pﬁdem ser auppliumlns, visto (que ca-
recem de moralidade; ja vimos, que cons-
ciencia e imputaciio siio wna, e a mesmi
cousa; logo na mesma consciencia hio de
existir accdes, que nido podem ser appliea-
das & Lei. Estus accies siio as seguintes :
1.° as acc¢Bes no estado de sande nio per-
feltn, na mfamcm na continuacio da demen-
cia, do furor &e. 2.° no estado de ignoran-
cia invencivel; 3.° mo estado de embringuez
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involuntaria; 4.° nas accdes praticadas ne
tempo do somno ( §. 49.).

§. 48'
Explicacio destas divisoes.

Vimos que as primeiras ac¢des, que
nio podido ter applicacio & Lei, er@io as
do estado de saude nfio perfeita: este es-
tado define-se— quando o corpo e a alma
nio desenvolvem as suas faculdades, e ope-
racdes com regularidade — ,,; quando a nos-
sa alra, ou nosso corpo, ndo pdide obrar
com regularidade, e esta irregularidade nio
¢ causada pelo proprio homem, nasce a im-
possibilidade absoluta interna, pela qual se
lhe tira a vontade e liberdade; ora nio ha-
vendo vontade e liberdade, nao existe mo-
ralidade; nAo havendo moralidade, nao ha
imputaciio; e como a consciencia e imputa-
¢iio siio uma e a mesma cousa, Segue-se
que estas accBes niio pédem ser applicadas
a Lei. O Cowmpendio declara— quando o es-
tado de impossibilidade niio provém do ho-
mem — visto que hd mil circunstancias, em
que o mesmo homem, com pleno conheci-
mento, vontade, e liberdade, procura o
mesmo estado de doenca, ou innovando vi=
cios, ou usando dos vicios ja antigos, ou
wesmo mutilando pdrte do seo corpo, a
qual mutilacio vai influir nas snas sensa-
¢bes, e por consequencia na imperfeicio da
sua raziio; tdes vicios podiio ser evitados
pelo homem, ndio sio impossiveis absolutos,
nio sendo impossiveis absolutos existe mo-

r
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ralidade , existindo moralidade existe impu-
tacio, e por consequencia tambem na cons-
ciencia taes accdes pdodem ser applicadas a
Lei, e tirar-se a conclusfo.

No estado de infancia, denuncia, e fu-
ror, ¢é claro, que o homem ndo tem apti-
ddo de conhecimento, e mesmo nio se pode
dizer que tem liberdade, visto que a sua
alma nflo resolve com perfei¢io, mas pele
impeto natural da paixdo, ou da for¢a sen-
sual do corpo, e como niio existindo nem
conhecimento, nem liberdade, nio existe
imputaciio, segue-se que taes acgOes nio
poédem ser applicadas 4 Lei, nem tirar-se
a conclusfio. Os furiosos porém com lucidos
intervallos merecem imputacio naquellas
accoes, nas quaes elles podem fer morali-
dade.

2.° Quanto ao terceiro requisito de igno-
rancia invencivel, ji nés vimos no . 17.
que em erro e ignorancia invencivel nao
existia moralidade em geral; e nfio existin-
do esta, ndio poéde existir moralidade em
particular, visto que céssa a moralidade no
requisito essencial, que é vontade; e como
nio existindo vontade ndo existe imputacdo,
tambem nflo existe applicagio da conscien-
cia.

3.° O homem no estado de embriaguéz
involuntaria perde o conhecimento das cou-
sas, e perde a aptlidio de reflexdo, ou da
combinacdo das suas idéas, perdendo a apti-
ddo do conhecimento, e perdendo a reflexfo,
na qual fundava, ou devia fundar a sua
. vontade, tem perdido os dous requisitos da
moralidade ; tendo perdid? estes requisitos,

3 ]
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ndo ftem imputavl’io, e da mesma maneira’
éstas accOes niio pédem ter applicacio 4
consciencia. O Compendio serve-se da pala-
vra — involuntaria — para mostrar que quan-
do existe determinacio do homem com co-
nhecimento, vontade, ¢ liberdade, existe vio-
laciio de Lei; e existe moralidade; existin-
do esta, existe imputacio, € por conse-
quencia taes accOes nfio estio incluidas na
regra geral.

4.° As accoes praticadas no somno, silo
obradas sem conhecimento, e sem delibera-
cio da razilo, e por consequencia pbde-se
dizer, que tambem carecem as mesmas accoes
de vontade e liberdade; carecendo nao exis-
te moralidade; nfio existindo moralidade nfio
péde existir applicacio da nossa conscien-
cia, e nem tirar-se uma conclusio. Quando
porém o sonho, ou outra qualquer accio
praticada pelo homem dormindo, pecea por
causa anterior da vontade, conhecimento,
e liberdade do mesmo homem ; entdo segue-
se, que nellas existe moralidade, isto é,
nossn consciencia péde tirar uma determi-
nacao.

O Compendio tem mostrado que na cons-
ciencia existemn as mesmas regras de impu-
taciio, € que, para este trlbum\l dar a sua
sentenca € necessario que fenha conhec:-
mento da moralidade da mesma aceflo, e
que sem este conhecimento nio p()rle tirar
uma conclusio, a qual condemne, ou absol-

'a, debaixo de probabilidade da mesma
existencia(§. 44, e §. 45 ); e o Compendio
segue eomo regra, que tudo, quanto se tem
dito a respeito da Lei em geral, se pode
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applicar 4 Lei natural em particular, e por
consequencia ao tribunal externo visivel.
") Scholio. Axioma 1.° A condemnacdo da
acciio justa por injusta é maior mal, do
que o julgamento da accio injusta por
justa.

2.° A nossa consciencia, emquanto nao
¢é julgada absolutamente culpada, deve exis-
tir sempre no estado de tranquillidade e de
innocencia.

3.° Nao sendo a prova completa, ou
niio sendo o raciocinio certo, a nossa cons-
ciencia ndo péde tirar nossa alma do seo
estado de perfeicio, e de quictagiio.

§. 49.
Continuacido do §. 47.

Existem mais accdes, nas quaes nae
poéde haver resultado da consciencia, bem
como 1.° as acches, que provém de casos
fortuitos, sdélites, e insélitos; 2.° aquellas
accoes, que siio commettidas por um tercei-
ro. Quanto 4 1." regra, fallando em geral,
ja se vé que nido existe culpa no homem,
peis que o caso fortuito, sélito ou insolito,
lhe tirou a moralidade, e tirada esta dei-
xou de existir a imputaciio. Esta regra po-
rém soffre a mesma excepciio da regra 1.°
dada no §. 48, e vem a ser, quando o
homem por negligencia, por descuide, por
falta de applicacio déo origem ao mesmo
caso fortuito, exemplo: um Colono deixa
de pagar o arrendamento de um terreno,
porque este se tornou %steril, e nao pro-

13 ii )
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duzio a sedra; se acdso este caso forfaito
proveio da natureza, é evidente que o mes-
mmo Colono nfio peccou, nem por conheci-
mento, nem por voutade, e liherdade; mas
se elle por falta de cultura, por falia de
preparo do terreno, ou por negligencia de
apanhar a sedra, em tewmpo competente,
sofir¢o a esterilidade, ou a privacio dos
fructos, entiio elle mesmo foi a causa d es-
te mal, e nfio pagando ao Senhorio, obra
uma accio mi, e sobre a qual recabe im-
putacio e consciencia, visto que a sua
propria vontade foi a causa motora da sua
acciio : outro exemplo — o mestre de uma
embarcaciio recebeo a seo bordo as fazen-
das de um negociante, e logo que as rece-
beo, pelas leis de um fiel depositario, ficou
obrigado a entregd-las a s¢o dono, ou go
seo mandatario, mas na viagem soffreo um
temporal, e tal que para se salvac foi ne-
cessurio deitar as mesmas fazendas ao mir,
e por esta razdo niio cumprio cowm a obri-
gaciio da Lei, mas nfio peceou, e nem
existio moralidade no alijamento; porém se
por descuido do mestre, se por negligencia
de ter amainado o panno, por erro de nilo
saber ‘a posicio, em que existia, elle sof-
fre este mesino temporal, e este prejuizo
de fazendas, entiio pecea, € pecca com mo-
-alidade, e peccando com moralidade; deve
soffrer impotaciio da consciencia.

Quanto as uacctes de um terceiro, &
¢laro, como a luz do wmeio dia, o niio po-
dermus soffrer imputacio, pois que o co-
nhiecimento, vontade, e liberdade é alheia,
¢ nllo nossa; com fudo esta regra tem uma
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excepcio, e vem a ser, quande somos cau-
sa moral da accio ¢ esse mesmo terceiro,
por exemplo: quando nés pelo nosso exems-
plo, pelos nossos conselhos, pelas nossas
insinua¢des obrigamos, e somos causa de
outrem executar esta, oun aquella acgios e
ainda que na-aceiio executada ndo  exista
moralidade nossa, existio com tudo a mes-
ma moralidade wa sna origem, e origem
que déo o ser ao erime.

Podemos tambem pecear, quando por
culpa, e animo deliberado occultamos a um
terceiro a verdade, occultamos os meios de
elle conhecer a lLei, occultamos o lugar,
o temipo, e o modo, por que elle podia obrar
@ sua aceio, ou mesmo lhe negumnos os re-
medios, que sio necessarios para a perfei-
¢io do seo conhecimento e da sua raziios;
as ac¢Ges assim praticadas por um tereeiro
recabem sobre més proprios, pois que nio
obstante nfo existic moralidade na mesma
acglo, existio com tudo na erigem d ella.

Finalinente ha imputacio nas aceGes pra-
ticadas por um terceiro, quando este obra
por ecac¢iio nossa, seja esta coacelio moral
ou physica: nestas aeges deixa de existiv
a moralidade do terceiro, mas existe a nos-
sa, visto que noés démos a - eausa, e c¢om
conhecimento ohrigdmos a esse terceiro a
fazer, -on a deixar de fazer, aquillo, que
eile queria, ow nilo  queria.

ar
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§. 50.
Regra geral.

Temos até agora mostrado que cons-
ciencia e imputaciio em geral siio correlati-
vos ; temos visto que todas as ac¢les, que
nio tem moralidade, nem imputacio, ndo
tem, ou nio pddem ter sentenca da nossa
consciencia, e por isso o Compendio vai
estabelecer a seguinte regra geral. — Toda
a accio humana, seja ella qual for, que de-
pois de analysada se vé ter sido praticada
sem conhecimento, vontade, e liberdade,
niio péde soffrer o julgamento da nossa con-
sciencia; e esta mesma regra se deve seguir
quando a acciio peccar, ou por falta sé de
conhecimento, ou de vontade, ou de liber-

dade.
§. 81.

Razao da exclusio da evidencia moral no
§. 44,

Vimos que a Evidencia se divide em
Metaphysica, Physica, e Moral, démos as
definicbes de todas as tres no §. 42, e dis-
semos, que se dd evidencia Moral, quando
n6s temoes uma distineta idéa de uma cousa
por testemunhos dignos de fé; d’esta defi-
ni¢gio jia ndés vemos, que o espirito do ho-
mem, ou a sua razlo se assegura da exis-
tencia de uma proposicio relativa & exis-
tencia de um facto, que nilo existe, debai-
xo de suva vista, mas sim que lhe é deposto
por um fterceire; d ella tambem vémos, que
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na Evidencia moral existem duas partes, a
saber — pessian que depoem, e facto depos-
to. A Byidenciv moral podia ser a mais
perfeita, ¢ a mais simples, se aciso fosse
possivel  dar-se infallibilidade: aos ‘homens,
e obriga-los ‘a munca se afastarem -da ver-
dade, e da justica; mas desgracadamente
o contrario accontece entre os homens, pois
que, dependendo elles para os seos 'conhecis
mentos da sua educaciio; esta lhes faz be-
ber erros incaleulaveis, e vicios incorrigi-
veis ‘e assdaz funestos (1): a nossa edueégiio
nos representa & iwaginacfio factos, que ja
mais existirdo, ou podem existir, e a nossa
imaginacio entre tanto nos assegura,; e as-
sevéra a sua real existencia. O homem sa-
hio perfeito das miies da Natureza Naturan-
te, ¢ como esta ¢ summamente *boa, o
mesmo homem, que foi creado’ & sua se-
melhanca, devia tambem possuir este excels
lente attributo; mas a infelicidade humana,
que de certo proveio do nosso pai Adio,
tem determinado que o homem seja mais
apto para seguir o mal, do que o bem, e

(1) Le Témoignage des hommes est wune  autorité
Plus ou moins grave, plus on moins solide , plus ou moins
convaincante & persuasive = selon qwil a plus. ou moins ¢’
étendue, plus ou moins de force & de peids. Susceptible
de plus & de moins dans son autorité & daus son intensité,
ce témoignage peut se borner, dans ses moyens degres de
force, a fonder & 2 produire une simple Probabilitéy ou
une simple Vraiscmblance, relutivement 3 son  objet. 1l
peut aussi, dans son plus haut degré de force, s élever
Jusqu’ 4 fonder & & produire une completle Certitude , gue
.13'70&:)1 nomme Certitude morale. I'banjas — pag. 201, urt.
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quando nossa educacio nos di a vida mo-
ral, nés niio obstante a repugnancia da na-
tureza adquirimos com mais facilidade o vi-
cio do que a virtude; o homem fica cego
ds paixdes, e a funesta experiencia nos
mostra que elle estd prompto a sacrificar o
seo semelhante s6 pelo fim da vinganca,
ou do vil interesse. Debaixo destes princi-
pios é facil demonstrar, que ndo obstante
existir a certeza moral, e nella existirem
as regras das mais evidencias, isto é, o
poder: o hemem enganar-se, bem como nas
outras dunas Metaphysica e Physica, e em
todas ellas existir certeza, e incerteza, ella
niao poéde deixar de ser considerada como
fraca, quando se trata de prejuizo de um
terceiro, ou de nds proprios, fundando so-
bre ella uma sentenca condemnatoria, da
qual resulta a sancgio da mesma Lei. A
obrigagiio . da consciencia é examinar atfen-
tamente a verdade, e poér todos os meios
ao seo alcance para descubri-la: ja vimos
acima, que a evidencia moral tem dous
grandes pontos, o facto ou objeecto depos-
to, e a pessda, que depdem, e como ha
de a nossa alma executar a sua obrigacio
deixando em claro a analyse d estes mes-
‘mos dous pontos? Como poderd livrar-se
da imputacfio deixando de cumprir esta obri-
gacfio? Como podera ella avancar que exis-
te certeza, ou certeza de incerteza na evi-
dencia moral, sem que primeiro analyse
‘todas as partes, de que ella se compiem ?
Como pederd analysar o ente, que depGem,
e o facto, que ¢ deposto, sem que primei-
ro veja quaes sao as suas faculdades, e
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quaes as circunstancias, que ofobrigirio a
dar o mesmo depoimento ? K ontro sim, ana
lysar qual foi o lugar, e modo com que o
facto se praticou, e os motivos, e circuns-
tancias, de que se revestio (2)? E como po-
derdi a nossa alma fazer esta miuda analyse
sem primeiro applicar seos sentidos a estes
requisitos apontados; combina-los com ou-
tros, que ja vie, e fazendo uma reflexio,
e combinaciie, deduzir entdio que a mesma
evidencia moral encerra em si a evidencia
legal? Ou, como diz um Sabio publicista,
que a evidencia moral encerra. em si a pro-
va, ou cerfeza legal (3)? Logo que ¢ ne-
cessario fazer a analyse das faculdades do
ente, que depdem, e a combinagio dos mo-
tivos, circunstancias, &e. do facto deposto,
e desta operacio nada mais resulta do que
a evidencia legal, conférme fica dito; se-
gue-se, que a evidencia moral sé serve de
base 4 mesma evidencia legal, e foi por
esta raziio, que o Compendio a o'mittio,
pois tinha que, fallando em geral em Evi-

(2) O facto ndo se péde analysar, visto ter, passado,
mas podem-se .analysar ,0s vestigios que o mesmo  facto
deixa depois de si, Pedro matou Paulo; e assim. o diz
Beltrdo, e affirma ter viste; e outro sim que Paulofoi
morto de uma estocada, I’ nccessario analysar se Beltrilo
podia ou nao vér, se tinba faculdade physicay e monal;
se o lugar onde foi commettida a morte podia ser, descor=
tinado do lugar onde existia;, on estava o mesmo Beltrag:
€ necessario analysar o corpo de Paulo, e vér se temsfe«
rida, e se esta ferida mostra ser- feita com o/ ferro) men-
<ionado por Beltio, &e. &e. 3 galpaitl. <b
' (3) Legal—segundo a Lei manda. Vejasse 0 §o4d.
Veja-se Filangieri Vol. 3.°. L 4 ¢ gaad

5 14

L
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dencia Teg;'l, nella se comprehendia todo e
qualquer fundamento, e bise, em que a
mesma se fundasse (4).

‘CAPITULO 2.°
Do Homem.

Jié vimos, que lLei fallando rigorosa-
mente sG se podia applicar ao ente moral
(§. 9.), e outro-sim vimos, que o grande
fim das Leis naturses, ou Jurisprudencia
natural, era o regular as accoes humanas
(§. 27)3 o Compendio definio Lei, e tra-
tou das suas differentes divistes, e do me-
thodo de applicar ds accOes a mesma Lei,
vai por tanto agora. definir, e tratar do

(4) Talvez o Leitor cuide, que o Compendio ignera
as regras fondamentaes da critica relativas & certeza moral
{ La Certitude morale, ou la Certitude de témoignage,
‘pour étre dans sa plus grande force, pour exclure & pour
bannir absolument de I esprit toute inguiétnde & tout dou-
te, exige essenticllement le concours & )’ ensemble des
six Conditions suivantes.— 1.° lLe nombre des Témoins —
2." la gravité des Témoins — 3.° La droiture des Témoins.—
4.* La constance dans les Témoignages. — 56.° L’ unanimité
morale dans les Témeignages —6.° La possibilite & la sen-
sibilité. dans )’ Objet des Témoignages ) ; ou que deseja
innovar nomes #s cousas, que sdo na realidade as mes-
soas ! Nio ignora, e nem quer innovar nomes; e se 0
Leitor pagar attencio 4 nota 2,* deste § 51. ha de achar
differenga enire certeza legal, e certeza moral. O Leitor
pode dizer: — a differenga que acho é o exame ou ana=
lyse dos vestigios, isto porem & de Direito Civil (— Cor=
po de delicto— ) e nio de Direito natural? O exame ¢
de Direito natural, e vma prova € o ser o mesmo exame
adoptado em todos os Codigos das Nacoes cultas, como
base natural, e requisito essencial do processo,
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author das mesmas accbes, isto ¢, do ho-
mem (1). .

§. 52.
Definigio.

O homem ¢ um ente dotado de sensi-
bilidade e intelligencia, ou um animal do-
tado da faculdade de raziio, ou de aptidao
de razio. Da definicio se vé ser o homem
compoato de duas partes ou duas naturezas

(§ 1 ( Perreau pag. 2. — Felice, Préfa-
ce) (l).

§. 53,

Corpe.

A primeira das partes do homem é uma
substancia solida, extensa, e palpavel, a
qual os Physicos chamiio corpo. O corpo
nasce, cresce, e reproduz-se; e é compos-
to de partes organicas, e dispostas com tal

(1) La Science de I’ Homme est la premidre  des
sciences ; et celle que les Sages de toms les temps. ont Ie
plus recommandeée. .

Ils ont eu sans doute principalement en yue la cons
noissance des facultés intellectuelles et des affections mo=
rales de 1’homme. Mais cette connoissance mne peut étre
assez exacte et lumineuse, si 'on n’est tres-eclairé sur;
le Physique de la Nature Humaine. — P. [J. Barthez —
E'lém. de la Science de I’ Homme — Disc. Prélim. pag. 1.

O Leitor deve ter o trabalho de consultar ,a Ms:.
Cabanis — Vol. 3.° Prefacio. "

(1) IHomme s éleve au-dessus de tous Ies anis,
maux par la perfection de ses orgapes, et la .perfectibi-,
lité de son intelligence, — P, J. Barthez — Vol. 1.* pag, G

14 i

-
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armonia, - que por ellas se nutre, recebe
existencia, e a destruiciio. O “¢corpo huma-
no, bem como o0s mais corpos viventes,
pode-se dizer, anatomicamente fullando, com-
posto de tres elementos simples, 1.° o te-
cido cellular, ou os suceos mucoses, que a
influencia vital organisa, e que recebendo
della differentes, grios de animalisacio, for-
néce a seo turno os materiaes immediatos
das membranas, e dos ossos: 2.% o syste-
ma nervoso: 3.° a fibra carnosa (1). O cor-
po- humano, bem como os mais entes ani-
mados, que férmao o Universo (§. 1.), &
susceptivel de differentes férmas de obrar,.
e sujeito das Leis do movimento (2), as accoes:
praticadas va eonformidade d esta Lei cha-
milo-se vitaes (3), mechanicas, physicas, &e.

- -

(1) Cabunis Vol. 3. pag. 371.— 2.° le systéme:
nerveux, ol réside le principe de la sensibilitié; 3.9 la.
fibre charnue , instrument général des mouvements: ena-
core méme, comme nous I’ avons fait chserver, est-il as-
sez vraisemblable que la fibre charnne n’est que le pro=
duit d’une combinaison de la pulpe nerveuse avec le tissw
cellulaire, ou avec les sucs dont il est le réservoir.

(2) Cest par le mouvement progressif et volontairs
que T homme distingue particuliérement sa propre vie et
celle des autres animaux: le mouvement est pour lui le
veritable signe de la vitalité, Cabanis — Vol. 3. pag, 111,.

(3) ° Procure-se wnas consideracoes abstractas a de-
finigdo da vidaj achar-se-ha, segundo - en penso, nests
dado geral: a vida é a unido das fun¢des , que resistem
4 morte.

Tal he ecom effeito o modo da existencia dos corpos-
vivos, que tudo, o que os cerca, {ende a ‘destrui-los, Os
corpos inorganicos obr@o continuamente sobre elles, e
elles mesmos exercem huns sobre os outros huma accido
continuada ; de sorte que bem depressa succumbirido, se
niRo tivessem em si mesmos bhum prineipio permanente de
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exemplo: o ‘movimento do sangue, a accio
do pulmio, a digestdo da comida, o cres-

P -

reac¢iio. FEste principio he o da vida; desconhecido - ma
sta natureza, nao péde ser apreciado , se ndo por seus
phenomenos : ora o mais geral destes phetmmcncs he esta
alternativa habitual da aecao da parte dos corpos exte-
riores, e da reacedo da parte do corpo vivo, dltemauu,
eujas proporgdes variao le;_,undo a idade.

Vida se divide em organica e animal. A primeira he
- commum a0 vegetal, e wo animal, e a segunda he a

heranca especial deste ultimo, ¢

He facil conhecer que as propriedades vilaes se re-
duzem & de sentir, e de se mover: ora, cala huma
dellas tem nas duas vidas hum caracter differente. Na vi-
da organica, a sensibilidade he a faculdade de receber
huma impress@o; na vida animal, he a faculdade de re-
ceber huma impressio, e demais, o transmiti-la & hum
centro commum. O estomago lie sensivel 4 presenga dos
alimentos ; o coracio 4 affluencia do sangue, e o condu
eto exéretorio ao contacto de fluido, que lhe he proprio;
porém o termo desta sensibilidade existe no mesmo or-
gido; e vio lbe excede os limites. A pelle, os olhos, os
ouvidos , as membranas do nariz, da boca, todas as su-
perficies mucosas na sua origem, 05 nervos, &c, sentem:
a impressdio dos corpos, que os tocdo., e a transmiltem
depois ao cerebro, que he o centro geral da sensibilidade
destes diversos orgaos.

Ha_ pois huma sensibilidade organica, e huma sensie
bilidade animal: de huma dependem todos os phenomes
nos da digest@ao, da circulagdo , da secreqao, da exhala-
¢&o, da absorvencia, da nutrigio, &c,; he commum &
planta, e so animal; o zoophyta goza della, como o qua-
drupede o mais perfeitamente organizado. Da outra ema-
nio as sensagdes, a percepyiio, assim como a dor e o
prazer, que as modificio. A perfeigio dos animaes esta,
se me he permittido assim. fallar, na razdo da ddse des-.
ta sensibilidade, que recebérdo em heranca. Esta especie
ndo hé o attributo do vegetal.

A diffcrenca destas duas especies de forgas sensitivas
esti sobre tudo bem marcada pela maneira, eom gue el
las acab@io nas violentas mortes, que assaltio o animal
Gom huai golpe subito. Entdo a sensibilidade animal se
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eer, o enfraquecer-se o mesme c¢orpo na
velhice, o suar, &c. Sua vida é uma longa
série de movimentos necessarios e ligados,
que tem por principio, ou as causas intrin-
secas , bem como o sangue, os nervos, as
fibras , a carne, os ossos, em uma palavra
os materiaes tanto solidos como fluidos, de
que se compdem O mesmo corpo; ou as
causas exteriores, que obrando sobre elle
o maodifiedo diversamente, bem como o ar,
que o cerca, os alimentos que. o nutrem,
e todos os objectos, que continnamente t6-
cio os seos sentidos (4). Systema da Nat.
pag. 99. :

anniquila repentinamente, NZo existe mais vestigio desta
faculdade no instante, que succede a huma forte cownmo=
¢io, a huma grande hemorrhagia, ou a asphixia; porém
a sensibililade organica lhe sobrevive por mais, ou menos
tempo. Os lymphaticos absorvem ainda; o musculo sente
igualmente o estimulo, que o excita; as unhas, e os ca-
bellos podem tambem nutrir-se ainda, ser sensiveis, por
consequencia aos fluidos, que recebem da pelle, &ec.; e he
80 uo fim de hum tempo, muitas vezes assiz longo, que
todos os vestigios desta sensibilidade se apagdo, em quan-
to que o anniquilamento da outra tem sido subito, e Ins-
tantaneo.

Posto que ao primeiro golpe de vista estas duas sena
sibilidades , animal , e organica apresentem huma differenga
notavel , com tudo sua natureza parece ser essencinlmente
a mesma: huma ndo ha provavelmente senio o maximo
da cutra. He sempre a mesma for¢a, gque mais, ou me=
nos intensa se apresenta debaixo de diversos caracteres:
as observagOes seguintes o provdo. ‘“ Indag. Phys, por
Xavier Bichat. pag. 1. e pag. 91.— Parte 1.*

(4) Cest par des expériences directes qu'on a fait
voir que, chez les animaux les plus parfaits, le mouve-
ment et la vie sont imprimés 4 toutes les parties du corps
par les nerfs, oun plutét par le systeme nervenux: rien ne
parait plus complétement ddmontré dans la physique des
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Todos os animaes depois de desenvolvi-
dos no uters materno onde recebem os ali-
mentos proprios da sua essencia, apparecem
em tempo competente 4 luz do Universo,
e entiio se fortificio, e adquirem novas pro-
priedades, e novas forcas, nutrindo-se das
plantas analogas ao seo ser, ou devorando
outros animaes, cujas substancias siio pro-
prias para a spa conservacio, e para re-

corps vivants. C’est donc aussi de la maniére dént le sys-
teme nerveux exerce son action, et dent cette action est
éprouvée ou ressentie par les orgames, qu'il faut déduire
les différences observées dans les fonctions, ou dans les
facultés, qui ne sont, aleur tour, que les fonctions elles-
mémes, ou leurs resultats généraux.

Pour se faire une idée compléte de 1’action du sys-
téme nerveux, il est nécessaire de le considérer sous
deux points de vue un peu différents: je veux dire, 1.°
comme agissant par son énergie propre sur tous les orga-
nes qu’il unime; 2. comme recevant par ses extrémités
sentantes les impressions en vertu desquelles il réagit en-
suite sur les organes moteurs pour leur faire produire les
mouvements et exécuter les fonctions, pag. 375.

Non-seulement la maniére de sentir est différente
chez les hommes, & raison de leur organisation primitive
et des autres circonstances de I'age et du sexe, exclusi=
vement dépendantes de la nature; mais elle est modifiée
puissamment par le climat, dont |'’homme un’est pas tou-
jours dans I’ impossibilité de diriger I’influence : elle 1’est
aussi par le régime, le caractére ou I’ordre des travauxs
en un mot, par Pensemble des habitudes physiques qui,
le plus souvent, peuvent étre soumises & des plans rai-
sonneés,

C’est sous ce point de vue que 1'étude physique de
P homme est principalement intéressant: cest 1d que le
philesophe , le moraliste , le législateur , doivent fixer leurs
Tegards, et qu’ils peuvent trouver & la fois et des lumie-
Tes nouvelles sur la nature humaine, et des vues fonda-

mentales sur pon perfectionnement. pag. 70, — Cabanis —
Vol 3, P , Pig
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parar a perda continuada de algumas' por-
gb"esi de sua propria substancia, que se se-
parao a cada instante: estes mesmos ani-
maes  ou vegetaes tinhfo-se nufrido, e con-
servado com o soceorro dos quatro elemen-
tos () ar, agua, fogo, e terra, e estes
mesmos quatre elementos em si encerraviio,
e por isso os transmittitio ao ente devo-
rante (6): os corpos privados do ar, ou des-
te fluido, que os cerca, que os opprime,
que os penetra, e que lhes da elasticidade,
cessarido repentinamente de viver. A agua
combinada com o dr entra no mechanismo
do corpo, e lhe facilita o movimento. A
terra serve de base aos corpos, e lhes da

(5) Starm. Vol. 2. pag. 393. :

(6) ¢ He huma verdade assiz reconhecida que os
animaes ndo pédem existir sem o0 soccorro dos vegetaes;
por isso se diz na Historia Natural que os vegetass se
formao dos mineraes, e 03 animaes dos vegetaes, ¢ — Fi-
losofia. Quimica de Paiva pag. 212,

Les animaox, les plantes & les minéraux rendent, au
bout d’un certain temps, & la nature, ¢ est-d-dire, & la
masse générale des choses, au magasin universel, les élé-
ments  ou. principes fu’ils en ont empruntés. La terre re-
prend alors la portion du corps dont elle faisoit la base
& la solidité ; Pair se charge des parties analogues i lui-
méme , & de celles qui sont les plus subtiles & les plus
légeres; P'eau entraine celles gu'elle est propre & dissou-
dre;  le feu rompant ses liens, se dégage pour nller se
combiner avec d’autres corps. Les parties élémentaires. de
1’ animal ainsi désunies , dissoutes, élaborées, dispersées,
vont former de nouvelles combinaisons; elles servent a
nourrir , a conserver on & détruire de nouveaux é&tres, &
. entre autres des plantes, qui, parvenues d leur maturité ,
nourrissent & conservent de nouveaux animaux; ceux-ci
-subissent & leur tour le méme sort que les premiers. — °
* Systeme de la Nature pag. 30.
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solidez ao seo ‘tecido, e sendo acarretada
pelo mesmo {r, e agua ds differentes par-
tes do corpo, coin as quaes ella se péde
combinar, lhes subwministra os sdes, e for-
ma um dos seos componentes. Em fim o
fogo ¢é recebido continuadamente no corpo
debaixo de infinitas térmas, e lhe' dd o ca-
lor, e animaciio, e o poem promplo a exer-
cér as suas funcebes.

Estes mesmos elementos, que servem
para nutrir, fortificar, e conservar os cor-
pos, muifas vezes sfiolo principio, e instrue
wento da sua dissoluedo, da soa destruicho,
e da sua morte, e isto assim accontece to-
das as vezes que entre elles niio existe jus-
ta proporcio; a agna quando. é abundante
nos corpes  relaxa  as fibras, e impede a
acchio das mais partes do corpos  o. fogo
sendo demasiido exeita movimentos desor-
denados. e destraidores da machina'; e o ar
sendo carregudo de prindipios pouco anudlo-
gos 4 situacio do corpo, traz a sua des-
trmu.:m, tru;, rhwnqns oy i'nmawms (7)-

Debaixo destes principios se péde diger,
que vida nada muis é do que 08 movimen=
tos perfeitos das partes animaes tanto soli-
das como fluidas (¥). As partes solidas dos
animaes  sio ossos , muscalos, pelle, mem-
branas,; tenddes, lignmentos, glandulas,
miolos, tutano, cuabello. Além d estas sub-

(f) System. da: Naior. pag. ‘28

«8)- "ieo Leitor for curiosoy e desejar conhe(‘er to-
das’ as queatoes, que ‘existem sobre ‘o principio da wvida
2nimal yipade consultar a I, J. Barthez, Nouveaux [lé.
Mens de la« Science  de I' Homme.

15

a.
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stancias existem fluidos, e o mais importan-
te d estes é o sangue, o qual gira em todo
o corpo, e penetra em todo o systema le-
vando-lhe o ecalor, o movimento, e a nu-
triclo, sendo um verdadeiro fluido vital
Ha muitos outros fluidos camo a linfa, o
leite, o fel, a gordura &e.— (9).

N. B. Os Chimicos modernos niio admit-
tem os quatro elementos agua, ar, terra,
e fogo, como substancias simples, e compo-
nentes dos corpos, visto que as experiencias
tem mostrado, que elles siio composios de
muitas outras substaneias. Pelas experien-
cias chimicas se tem conhecido que as sub-
stancias simples achadas nos animaes sio
gdz azdtico, gez carbonico, hydrogeneo,
oxigenco, fésforo, eal, enxofre, séda, po-
tassa, acido muriatico, magnésia, ferrg, e
sal amoniaco. Veja-se Filosofia Quimica por
Manoel Joaquim Henriques de Paiva. Thom-
son’s Chemistry. (10).

L]

(9) Consulte-se — Thomson’s Chemistry Vol. 5, Li-
vro 5.° Cap. 2.

(10) O Leitor talvez enfastiado de meditar sobre
este Capitulo desespere, e langando o Compendio para e
lado exclame — Que cousa tdo fastidiozsa e inutil! Para
que fim vem nos principios de Direito Natural, principios
de materia Medica? Eu, que sé desejo ser Jurisconsulto,
que me importa com os principios anatomicos da constru-
ccéo humana, e com questdes alheias do foro, que nada
tem com a vida a que me destino? O Compendio 1he
responde — que triste Jurisconsulto ha de ser aquelle, que,
principiando a conhecer a marcha da Jurisprudencia, se
enfastia de conhecer a patureza do emte para quem a
Jurisprudencia é destinada. Qs principios de Direito Na--
turul , base essencial da Legislagio, ja mais podem ser
aprendides com aproveitamento e utilidade sem que pri

"
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§. 54.

Saude, e molestia.

Nés dizemos, que o corpo humano estd
em ordem, quando as differentes partes, de

meiro se tenha uma leve nogio do que é o animal ho-
mem? Nio é o Direito Natural o mesmo dictame da ra-
230 concernente as acg¢Bes humanas? Sdo as acgdes hu-
manas todss iguaes? Sao as modificagGes do homem filhas
‘do acaso, ou s@o filhes das suas necessidades e das suas
paixdes? E como ha de o Jurisconsulto saber a razdo das
differengas estabelecidas primitivamente na natureza do
liomem, sem que indague primeiro a sua organisagiio ?
Como ha de conhecer os principios da razdo, e da mo-
ral, sem que primeiro conheca as bases invariaveis da
formagde duas idéas; e como conhecer estas bises sem
primeiro ter uma nocao da construccao do corpo huma-
no, da razio, da variedade das sensacdes, e da influen-
cia gue as circunstancias plysicas tem sobre ellas? Coa
mo nos pode a ruzdo dictar normas para procurarmos o
bem ser do nosso proximo, qnando a mesma razdo ignora
o que é a natureza humana, e como esta se pode aper-
foigoar? Como pode o Chefe de familia educar a prole
sem que conheca a vida organica, e a vida animal, e
as alterucdes, que estas soffrem pela mesma educago?
Come poderé o Legislador aperfeigoar os usos e costumes
de uma Nacilo, sem saber as necessidades reaes, e fictis
cias do homem, sem saber a razdo por que a dér e o
prazer 80 o movel da acedlo humana; sem saber a razio
da ignorancia dos povos, e sem conhecer os meios de
physicamente remediar este mal? Como poderd tal Legis-
Iador decretar coutra as paixGes do homem, quando nio
conhece a origem das mesmas? E como acautelar estas
paixdes, quaudo elle ignora a natureza, e a forca do ha.
bito, e quanto depende a moral da physica? Como po-
dera o Juiz pezar a moralidade da ac¢io sem conhecer
a natureza do ente que a praticou, e a influencia, que
as circunstancias physicas podido ter sobre a mesma na-
tureza?  Bm conclusio

It est donc certain que la conmaissance de l'organisy

5w
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que elle se compGem, obrdo de tal maneira,
que resulta a conservaciio do todo; e dize-
mos que estd de saunde, quando os sélidos
e fluidos concorrem para a mesma conser-
vagiio, e prestio soceorros mutnos para al-
cancar este fim. O corpo esta em desordem
todas as vezes que a relacio das suas par-
tes ¢é perturbada, e d]gum't das mesmas
partes céssa de concorrer para a mesma
conservaciio, decixando de exercér as fun-
coes, que lhe erfio proprias. Da desordem
nasce a molestia, e a morte; e o corpo
morrendo fica uma massa inanimada, seo
sangue nido circula mais, e deixando de
sentir deixa de ter movimentos proprios da
vida. A materia poréim entra pa grande
marcha do Universo, na grande Lei do mo-
vimento dos corpos; o cadaver rapidamente
fermenta, apodrece, e se dissolve, e da dis-
persiio de suas partes se férmio novas com-
binaces, e resultiio novos entes.— (Syste-
ma da Natureza.) ( Cabanis Vol. 3. pag. 229.).

tion humaine et des modifications que le tempérament,
T'age, le sexe, le climat, les maladies, peuveut apporter
dans les dispositions physiques, éclaircit Singulicrement la
formation des idées; que sans celte connaissance il est
impossible de se faire -des notions complétement justes de
la maniére dont les instruments de la pensée agissent
pour la produire, dont les passions et les volontés: se dé-
veloppent; enfin, qu’elle suffit pour dissiper a cet égard
une foula de préjugés également ridicules et dangereonx.

Mais c’est pen que la physique de I’ homme fournisse
les bases de la philosophie rationnelle; il faut qu’elle
fournisse encore celles de la morale: la saine rvaison ne
" peut les chercher ailleurs.— Cabanis — Vol. 3. pag. 92



[ 117 ]
§. 55.

Differenca do corpo humano.

Nio cbstante o Compendio ter mostra-
do que os corpos dos animaes, fallando
em geral, tem a mesma composicio, e que
sfio sujeitos ds mesmas Leis physicas ( . 6.),
elle nido deixa com tudo de conhecer, que
entre o corpo humano e o corpo dos brutos
existem muitas differencas, a saber: d quan-
to 4 formacio exterior, B quanto 4 sua
struetura interna, € quanto 4 economia abi-
mal, D quanto ds qualidades do espirito (1).
A differenca do formato exterior se divide
1.° em formato vertical, 2.° bacia larga e
deprimida, 8.° duas mios, 4.° dentes che-
gados igualmente entre si.

§ . 560
Demonstragao.

1. Que o formato vertical é proprio
da structura do homem, é uma verdade de-
monstrada a priori pela mesma structura
humana, e a posteriori pelo testemunho
unanime de todas as nacGes. E inutil tra-
zer mais argumentos sobre esta proposiciio,
nio obstante o haver alguns casos allega-

. (1) As qualidades do espirito, ndo obstante estarem
fora da epigrafe do §., vem neste lugar para maior cla-
reza.
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dos contra (1). O comprimento respectivo do
tronco, e us extremidades mostrio uo pri-
meiro golpe de vista, que a natureza for-
mou o homem para existir na estaciio ver-
tical com os olhos levantados para o Céo,
e com a cabeca sempre no grio superior.

2.°— Bacia larga, e deprimida —. Os dous
ossos que se observio no esqueieto huma-
no, e que formio a grande bacia humana,
830 compostos, ou tom@o uma posicao de
tal forma, que nos demais animaes nio
tem tZo grande extensdo, e nem nelles
existe uma configura¢iio, a que se possa dar
este nome. A mulher tem a direcgio da va-
gina differente das de mais femeas, em ra-
zdo do formato dos ossos da bacia. Este
mesmo formato faz com que baja nos ho-
mens uma situacio contraria aos demais
animaes , em relacio & disposiciio reciproca
das partes sexuaes.

“ Et quibus tpsa modis troctetur
blanda voluptas? ,,

O hymen ¢ sé proprio das mulheres,
e niio existe nas de mais femeas ( Blumen-
bach pag. 8).

“ Cum solo in homine sit reper-
tus, ctium od morales fines ei esse

concessum signum pudicitic. ,,

3.°— Duoas mios. — Analysados bem to-

(1) — Ransseau — Dise. svr Porigine et les fonde-
mens de I'inégelité parmi les Hommes. — nota (c).
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dos 0s animaes quantos existem no Univer~
so, nem umr d elles tem mios com a cenfi=
guracio das mfAos homaness e nio obstante
o homem silvestre ter muita comparacio,
com tudo o formato dos ossos nio segue a
mwesma regra, nem a mesma configuragdo,
e nem o0 homem silvestre é apto para sus-
tentar em uma sé6 mio um grande pezo, e
executar com uma s6 mao qualquer accido
de grande for¢a.
4. — Dentes chegados igualmente entre
— Analysado o cadaver de todos os ani-
maes, que existem, vé-se, que os dentes
posteriores sempre tem uma grande differen-
¢a na altura, e scparacio dos dentes ante-
riores, cousa que niio accontece nos dentes
huimanos, os quaes, nfio obstante os dentes
chamados queixaes terem alguma differenca
em formato aos primeiros dentes, elles en-
tretanto sido iguaes em altura, e chegados
jgualmente entre si.

-

B. Structura inferna.

A structura interna do homem é quasi
a mesma que a dos animaes, com tudo hi
a differenca de alguns orgies: 1.* que o ani-
mal tem, e o homem carece: 2." e outros
que o homem tem, € o animal e<arece;
exemplo da 1.2 differenga, o osso interma-
xillar &e.; da 2.* a sitvagdo do coragiio, e
certas particularidades do canal ahmentar,
€ matriz &c. ( Veja-se Blumenbach, de L'uni-

té du Gen. humain, pag. 80.).
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C. Economia animal.

O homiem, nfo obstante (em geral) a
forca do seo estomago, oun as partes vitaes,
que fazem a dissoluciio dos alimentos serem
iguaes aots animaes, elle, tem alem disso
uma particularidade natural, que a nature-
za lhe destinon, e tiron aos mais entes ani-
mudos, a qual particularidade faz com que
o homem nio fenha um certo e determina-
do alimento, bem como o0s brutos, mas sim
a naturezn  fez o homem capaz de se sus-
teatar e alimentar com todo e qualquer ali-
mento animal oun vegetal; seja elle produzido
em qualjquer dos climas do Universo, sem
que a privaciio de alimento determinado lhe
Callse a sua (!t-struh;ﬁn (2).

flux menstruel est éculement
(’erry‘ un femmes-— \B{umenbmh
— pag. 86)

A natureza niio limiton ao homem,
hem romo aos demais animaes, a faculdade
de se reproduziv. Us animaes tem esta fa-
culdade -em certus époeas do anno, e com
estimulos externos, excessivos, e visiveis,

D. Qualidades do espirito.

1.o O dom, que a Divindade concedeo

(2) " Uti ergo natura hominem respectu victus omnis
vorum feeit ; ita. respectu: habitationis eum omnis soli et
climatis esso, voluit ; ideo gue corpus éjus ex maxime obscs
quioso contexto mucoso fabricatum est; ut eo facilius ad
mulfifatios diversorum climatum impulsus se aptare et ac-
commodare  possit. — Blunenbach. De Gen. Hum. Variet,
Nat, pag. 48, — Cabanis . Vol: 4. pag. 48.
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ao homem, pelo gual elle péde combinar as
snas sensacoes, e désta combinacio tirar
um resultado perfeito, foi negade aos mais
animaes, 0s quaes, nilo obstante serem do-
tados de um instincto, e de uma seansibili-
dade, a qual sensibilidade e instincto Ihes
faz adguirir certas idéas, e praticar certos
actos, que parecem filhos de combinacio (3),
estes actos e estas idéas nada mais sio do
gue a repeticio de habitos, e sensacfio dos
estimulos naturaes tendentes 4 existencia oun
& destruicao (§. 32). O homem ndo s6 se
regula pelos estimulos naturaes, mas sim
ajuda a estes mesmos estimulos com a sua
razio; o homem é o fabricador dos instru-
mentos, e com estes mesmos instrumentos
elle chega a aperfeicoar a natureza, e a si
proprio, fazendo que a terra ingrata lhe
preduza o alimento, que o animal feroz lhe
conheca a sua superioridade, e que os ani-
maes domesticos lhe obedeciio. — Rei deste
globo coberto de vegetaes variados, povoa-
do de animaes differcntes, o homem se ele-
vi acima d'elles, e nasce para os mandar;
seos cuidados se estendem sobre o vasto
Universo, e a for¢ca do see genio lhe poz
na mio o sceptro do mundo! A Suprema
Intelligencia lhe deo a excellencia da sua
formacfio, e penetrado de um sdpro divino,
o homem ficou soberano de todos os ani-
maes, e differente de todos elles.

22— 0 dom da palavra, que muito

* (3) Vejdo-se — Condillac — Helvétins — Mr. Her-
mann. Obeervacdes physicas impressas em Pariz em 1770.—
Rees’s Cyclopedia art, Instinct

16
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particularmente distingue o homem, e o se-
para da linha dos animaes. ({§. 67, 68, e

69. ).
§. 57.
Differentes variedudes de homens.

O genero humano ¢é composto de cinco
grandes variedades principaes, as quaes pa-
recem na especie humana compdr cinco
grandes familias, 1.* variedade ou raca —
Caucassiana; 22 Mongols; 3.2 Negra; 4.0
Americana; 5.2 Malayo. — ( Blumenbach
pag. 283.)

§. 58.

Conclusio geral.

Depois de se fazer a analyse dajvarie-
dade dos homens, depois de se ter obser-
vado a Physiologia e Zoologia, e a historia
do mesmo homem relativa s artes e scien-
cias, deve-se concluir, que o genero hu-
mano é todo de uma especie, e que existe
no homem unidade, e que a Lei da natu-
reza, ou a Jurispradencia natural, é commum
a todas as variedades ou familias, tendo
todas ellas iguaes direitos, iguaes obriga-
coes, e iguaes officios. ( Blumenbach de L/
unité de Genre Humain pag. 314. — Vid. |
Sketches of the hist. of Man. Vol. 1. pag.
3 &ec. — Rees’s Cyclop cedia art. — Man. )
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§. 99.
Da Alma.

O Compendio estabeleceo no §. 52 que
o homem ¢é composto de duas partes, ou
naturezas; jd demonstron qual é a primei-
ra parte, a saber o corpo, vai agora tra-
tar da segunda, que é a alma (1)

(1) Cest, selon Epicure, un mélange de matiere
iznée & de matiere aerienne , combinée avec la partie la
plus spiritueuse & la plus veloutée du sang. C’est, selon
Aristote , un elixir ou un sublimé des quatre principes
élementaires des corps , auquel il donne le nom de Quin-
tessence. €’ est, selon Hobbes, une pure matiére telle
qu’ elle , convenablement . figurée & agitée. € est, selon
Spinosa, une simple modification de la Substance unique
& universelle, € est, selon Humes, dans son Traité de
la. Nature humaine, un flux & un reflux de corpuscules
en mouvement: & notre ame d’auvjourd’hni n’est en riem
notre ame de I’an passé.

L illustre Comte de Buffon préiende & démontre que
I’ Ame humaine est une vraie substance spirituelle, dont
le caractere distinctif est la faculté intellective. Mais: il
prétend aussi, & il ne prouve aucunement, que dans I' Hom-
me & dans la Brute la Fuculté sensitive est un apanage
de la Matiére arganisée. Phanjas, — pag. 569,

N. B. O Leitor a vista da doutrina do § 82, e da
nota—do § 53, e do & 56.— D —jd deve conhecer
qual & a opiniao do Compendio em relagao & differenga da
Alma humana & alma dos Drutos. O Compendio deo vida
organica e sensibilidade aos vegetaes e aos avimaes, e vida
animal a estes ultimos; e o Compendio n@o duvida, antes
reconhece, que a mesma vida animal é espiritual (1). Ha
com tudo uma grande diflerenga entre a espiritualidade
do homem, e do bruto, ndo obstante terem alguma con-
nexfio (2): o bruto percebe, tem memoria, e tem reﬁe:
xde, porém ndo tem razdo (3). Seo espirito o faz s0
mover pela dor e pelo prazer, e o limita a meros conhe-
cimentos praticos, que  parecem lﬁod.ps ligados 4 forga

1

~
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A alina ¢ huma substancia de natureza
niio conhecida, simples, indivisivel, privada

da vida organica, ¢ por isso com razdo se chama d mes-
ma espiritualidade instineto, ou na etymologia da pala-
via—** le produit des excitations dont les stimulos s’appliquent
i I"interieur— ,, (4). A espirituzlidade do homem ndo s6 é ra-
cional, porém ainda demais aais é immortal ; e o Compendie
g6 a clla di o nome de —alma. I'4 razio, que o Com-
pendio attribue & grandeza do howem, e é neste sentido
que eoncarda com NMr. Bichat, quando diz, que tude o
que € relativo ao entendimente pertence & vida animal — ¢¢
( Vol. 1.° pag. 54.) He inutil, penso eu, o demorar-
nos muito tempo a provar que @ meditagio, a reflerdo,
o juizo, etudo, o que pertence, em huma palayra a as-
sociag@o das idéas, he do dominio da vida animal. Jul-
gamos pelas lmpressdes recebidas em outro tempo, pelas
qgie recebemos actualmente, ou pelas que ndés mesmos
crizmos. A memoria, a percepcdo, € a imaginacdo , sio
2s bases principaes, sobre que apoiio todas as operagics
do entendimento, eem summa estas bases repousdo meime
sobre a accdo dos sentidos. -

Supponhdmos um liomem , que nasceo desprovide de
todo este apparclho exteiior, que estabelece nessas rela-
coes com os objectos, que nos cercao; cxte homem wudo
sera inteiramente a estatua de Condillac; porque, como
O vercmos, outras cauwsas, que nA0 A0 as sensagoes,
pédem determinar em nds o exercicio des movimnetos da
vida animal ; porém co menos estranho a tudo, o que o
todea, wio poderd julgar, porque os materines do juizo
fhe fultarfio ; toda u especie de funcdo intellectual lhe
serdt nulla: avontade, que he oresultado destas fungdes
1o poderd ter lugar: por consequencia esta classe do
¢xteusa de movimentos, que tem sen assento immediato
1o cercbro, e que he huma consequencia das impressies,
que este tem recebido dos chjectos exteriores, nio scré
sua heranga.

He pois pehn vida animal que ¢ homem he tdo gran-
de , tdo superior a todos os sbres, que o rodefio; por
clla pertence 4s sciencias, &s artes, a tudo, o que o
afasta. dos grosseiros attributos, debaixo dos quaes represen-
tamos a maleria, para o aproximar das sublimes imagens,
gue formamos da cspiritualidade. A industria, o cemmicr-

-
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de extensiio, invisivel e impossivel de ser
conhecida pelos nossos sentidos, e ‘mella

cio, tudo, e que he bom, tudo, o que engrandece o
estreito circulo, em que permanecem os animces, he a
beranca da vida exterior,

A sociedade actual ndo he outra cousa senio hum
desenvolvimento mais Tregular, huma perfeicio mais roa-
pifesta no exercicio das diversas funcedes desta vida, as
quaes estabelecem nossas relacGes com os séres, que nos
rodedio 3 porque, como o provarei circunstanciadamente ,
he hum de seus caracteres maiores o poder estender-se,
e aperfeigoar-se, em quanto que na vida orgamica cada
perte jamais abandona os limites, queé a natureza lhe
impoz. Vivemos organicamente de huma maneira tio per-
feita, e tdo regular na primeira idade como na idade
adulta; porém comparai a vida animal do recem nascide
com a do homem de trinta annos, e vereis a differenca,

Depois do que acabamos de dizer, péde-se considerar
o cerebro, crgao centtal da vida animal, como centre
de tudo, o que tem relagio com a intelligencia, e o en-
tendimento, Poderia fallar aqui de sua preporcio de gran-
deza no homem, e nos animaes, em que @ industria pa=
rece diminuir & medida que o angulo facial se térna agu-
do, e que a cavidade cerebral se aperta, alteracdes di-
versas ; de que he o assento, e que todas sido manifesta=
das por transtornos mnotaveis no entendimento. Forém to-
dus estas relagoés sio assaz conhecidas, e basta indica-las.
Passemos & esta outra ordem de phenomencs, que, estra-
nhos, como os precedentes fs idéas, que formamos dos
phenomenos inateriaes, tem com tudo hum assento
essencialmente differente,

(1) Une Suobstance qui a des counoissances , est une
substarice spirituelles Or il y a dans les DBrutes, une
substance qui a des connoissances : puisqu’ un Chien con-
noit son Maitre qu’ il distingue de tout autre ; conncit ce
qui lui est bon; pour se le procurer; conncit ce qui lui
est préjudiciable , pour 1 éviter: done il y a dans les
Brutes une substance spirituelle.

On dispute tous les jours sur ce qu’on doit appeler
esprit ;3 chacun dit son mot ; personne n’ attacke les mé-

mes idées 4 ce mot, et tout le monde parde sans ¢’ en-
tendre. :



existe rtal upidade, que nio péde ser sepa-
rada, nem por abstraceio. A alma sendo,

+ -Pour pouvoir donner une idée: juste et précise de ce,
"ot esprit, et des différentes acceptions dans -lesquelles
on le prend, il faut d’abord congidérer P esprit en lui-

méme, - - ; A
_Ou I'on rezarde 1’ esprit comme I effet de la faculte
de penser (et I’esprit n’est, en ce sens', que |’ assem-,
blage des pensées d’ un homme ), ou on le considéere com=
me la faculté méme de penser,

" Pour sayoir ce que c’est que I’ esprit, pris dans cette
derniére signification , il Tant counaiire quelles  sont les
causes, productrices de nos idees. . o4 . .

Nous avons en nous deux facultés , om, si j’ose le
dire , deux puissances passives, dont I exisience est géné-
ralement et distinctement reconnue. i

L’ une est la facultd de recevoir les impressions diffe.
rentes gne font sur nous les objets extérieurs; on la nom-
me sensibilité physique. L y -
~ L’autre est la faculté de conserver |’ impression, que
ces objets ‘ont fait sur nous: on Pappelle memoire , et la,
mémoire ' est autre chose qu’ une sensation continuée,
mais_affoiblie. : v Vg _

.. Ces facnltés, que je regarde comme  les causes, pros
ductrices de nos ' pensées, et qui nous soph communes avee,
les animanx , ne nous fourniraient, cepengdant qu’ un trés-
petit nombre d’idées,  si elles n’etaient jointes en nous,
4 une certaine organisation exterieare, — Helvetius, -- de
17 Esprit pag. 1, g : :

O Compendin ndo concorda com a conclusio de Hel-
vetius, em absoluto, pois a sua intima conscigncia lhe
far_vér, que a perfeicio das faculdades do homem ndo
provém da organisacio exterior, mas sim do dpm da ra.
yiry ndo obstante concordar gque 2 mesma organisacdo de
alzuma maneira concorre para A mesma. perfeicao:

(2) Lrinstinet n'est riemy ou c’est un eommence-
ment de connoissances ; car les actions des animanx ne,
penvent dépendre que de trois prineipes 3 .ou d'un pur meé-
canisme, ou d’ un- seatienf aveugle qui ne compare point,
qui ne juge point, ou d'un sentiment, qui compare, qui
juge, et gui connpit. Or, j ai demontré que les deux pre-
iers principes sont absolument insuffisans.
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invisivel | ¢ niio podendo ser tocada pelos noss
NN S S st et o o P -
sos sentidos,”’¢ uma substancia tal, que nio

- -

Mais quel est le degié dé connoissance qui constitue
Pinstinet 2 Cest une chose qui doit varier suivant 1" orga-
nisation des animaux. &c. &c. &e, Les réflexions que nous
venons de faire sur I’instinct et sur la raison démontrent
combien I"homme est 4 tous egards, sopérieur aux bétes.
On voit que P instinet n’est sir qu’ autant. qu'il st
borné; ‘et, que si, étant plds étendu, il occhsionne des
erreurs, il'a'l"a\."antage d”étre d’un ‘plus grand secotrs
de conduire' & des découvertes plus grandes et plus utiles,
et de trouver dans Ia raison un surveillant qui I’avertit ‘et
qui le corrigt, = : oty 1% de il

L'instinct  des bétds ne remarque daus les objets
qu' un petit nombre de propriétes . il n’ embrasse que des
copnoissunces pratiques; par conséquent, il ne fait poidt
ou presque point d abstractions, Pour fuir ce qui leur est
coutraire, pour rechercher ce qui leur est propre, il n’est
pas nécessaire qu’ elles’ décomposent. les choses qu’ elits
craignent , ou qu’ elles désirent.. Ont elles faim , elles’ nt’
cousiderent pas ‘séparément  les qualités  ét les alimens :
elles cherchent seulement telle ou telle nourriture. N7 ont-elles
plus faim, ellés ne §* occupent plus des alimens et deés qualités:

Deés qu’ elles forment peu d’ abstractions, elles ont
peu , d’idées générales: presque tout n’est qu’ individu
pour elles. Per la nature de leurs lescins, il 0’y a que
les objets extéricurs qui puissent les intéresser. Leur ins=
tinct les entraine toujours audehors, et' nous mne décon-
vrons tien qui puisse les faire réiéchir sur elles pour
observer ce qu’ elles sont. - :

L2 homme , au contraire:, capable d’abstractions de toate
espce,, peut se’ comparer avee tout ce qui I’ environne.
Il rentre en iui-méme ; il en sort; son étre et la nature
entiére deviennent les objets de ses observations: ses con-
noissances se maltiplient: les arts et les sciences nais-
sent , et ne naissent que pour lui.

Voild un champ bien vaste; mais je ne donnerai ici
que deux exemples de la supériorité de I’ Homme sur les
bétes ; 1'un sera tné de la connoissance de le divinité
I"autre, de la connoissance de la morale, — Condillac —
Par R. Noel pag. 249, et pag. 258, Vide — Rees’s Cy-
clopeedia art, instinct. 318 o
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pode ser analysada pela razio humana, ex-
cepte pelos seos attributos, ou faculdades;

(2) [Instincto & —: uma natural disposicio ou saga-
cidade, eom a qual es animues sdo todos e pela gual
elles s3o habeis a procurar a sua conservacaoc, e a conhe=
cer o gue lhes € bom e mho, e ountro sim sdo determina-
dos a, propagar e conservar a especie. — itees’s Cyclopeedia
art. instinct, :

I instinct differe de Pintelligence. T inlelligence est
comme une. lumiere, qui éclaire & irradie I'ame, qui lui
trace & les choses & les rapports des choses, I.instinct
est comme un tact, susceptible de difféerentes impressions,
capable de faire sentir les objets sensibles, incapable d’en
montrer les rapports insensibles. [’intelligence retrace,
examine, juge un objet: I instinet se borne, 4 en sentir
la présence, a le faire appercevoir.

La raison est la connoissance de la vérité appliquée
A la conduite de la vie: c¢’est la [aculté de distinzuer le
bien du mal, [’utile du nuisible, les intéréts réele des
intéréts apparents, & de se conduire en conséquence,

Quand on dit que PPhomme est un étre raisonable,
en ne veut point faire emtendre par i qu’il apporte en
uaissant la cennoissance de ce qui lui est avantageux ou
nuisible; on veut seulement indiquer qu’ il jonit de la fa-
culté de sentir & de distinguer ce qui lui est fayorable ,
de ee qui Jui est contraire; ce qu’il doit aimer & cher-
cher, derce qu’ il doit hair & craindre ; ce qui procure
un bien durable, de ce qui ne procure qu’ un plaisic
passager,

D’ ot Pon est forcé de conclure gune la raison dans
1" homme ne peut étre que la frait tardif de I’ expérience,
de la connoissunce du vrai, de la réflexion; ee qui sup-
pose, comme On & vu, une organisation bien constituée,
un temperament modéré, une imagination réglée, un
cceur exempt de passions turbulentes. C’est de cette heu-
rense & rare combinaison de circonstances que résulte la
raison éclairée , faite pour guider les hommes dans la con-
duite de la vie. Il »’y a, dit Séneque, que la seience
du bien & du mal qui porte I’ esprit & sa perfection.

I’ hemme dans son enfance montre aussi peu de rai-
son que les brutes. Que dis-je ? bien moins capable de
&' aider lui-méme que la plupart des bétes, sans le se-
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e nilo podendo ser analysado se
este meio, € por isso que existe a

cours de ses parents il seroit exposé & périr, des le mo-
ment de sa naissance: ce n’est qu’ & force d’experiences,
qui se tracent plus ou: moins - facilement & durablement
dons sa mémoire , qu’ il apprend a se conserver, 2 connoi-
tie les objets, a distinguer ceux gui lui plaisent de ceux
qui lui déplaisent, ceux qui peuvent lvi faire du bien de
cenx qui lui sont nuisibles, L’ enfant, poussé par le be-
soin de la faim , porte naturellement a sa bouche tout ce
Gui lui tombe sous la main; s’ il éprouve alors par le
sens du gofit une impression agréahle, cette expérieuce suf-
fit pour qu’ il attache I’idée de plaisir & I’objet qui a une
fois fuit naitie en lui des sensations favorables; dés-lors
il aime cet objet, il le desire, il s’y habite, il tend
les bias pour I’obtenir, 1l s’irrite & pleure lorsqu’on le
lui refuse: au conuaire, si un objet a une fois excité
dans sa bouche une sensation donlovrense on désagréa-
ble, il apprend & le hair; sa vue lui caunse de la répug-
nance , parce qu’ 1serappelle 1" impression ficheuse qu’il
a éprouvée; on ne pent le prendre sans 1" afHliger.

En naissant, I’homne n’est qu’ uwne masse inerle,
mais capable de sentir, Ce n’est que peu & pen qu’il
apprend 4 connoitre ce qu’il doit aimer ou craindre, ce
qu' il doit vouloir on ne pont vouloir, les moyrns qu’il
faut anployer pour obtenir les choses qu'il desire & pour
éviter celles qui peuvent lui nuire: ce n'est qu’ avec le
temps qu’ il apprend. @ e mouvoir, & faire usage de ses
membres, & marcher, 4 parler, & exprimer ses passions &
ses volontés, En un mot, c'est avec beancoup de len-
teur que I"homme apprend a4 agir; ce n’est qu’en réité-
rant des expériences, que ses parents, sa nourrice, ses
instituteurs lui aident & faite,; qu’il acquiert 1'habitude
ou la facilité da se remucr, de s'énoncer, de parler,
d'écrire, de penser comme les autres hommes, — Moral
Universel. Vol. 1. pag. &8,

(4) Cabanis Vol. 3. pag. 145, et pag. 147, et
pag. 159 —*¢ Les psychologues et les physiologistes ont
rangé , comme de concert, les impressions, par rapport
leurs effets généranx dans I’ organe sensitif, sous deux
chefs qui les embrassent effectivement toutes: le plaisir,
et la douleur. Je ne m' attacherai pas & prouver que l'un

17
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divida, ou questio, do lugar onde ella
reside,
§. 60.

Uni@io da aima com o corpo,

O Compendio ii estabeleceo no §. 33,
que a vida consiste nos movimentos per-
feitos das partes tanto solidas como {lui-
das, porém tambem estabeleceo como re-
gra, e regra certa, que o homem ¢ um
todo, e que para existir é necessario ser
composto de duas substancias, uma das
quaes é a alma; jd vimos tambem, que
a superioridade do homem aos mais animaes
provém iguaalmente desta mesma alma, a
qual faz com que as ac¢Ges humanas dei-
xem de sér mechanicas, e de provir do
mero instineto, pois que ella regulando-as,
faz que as mesmas operacdes mechanicas
se tornem combinadas, e sejao totalmente
dirigidas pelo conhecimento, e deliberacio
da vontade , e deliberacao tal, que a mes-
ma alma sé deve abracar o bem, e fugir
do mal (1).

~— -

et - 'antre  concourent également 2 la conservation ' de

P’animal; qu’ils dépeudent de la méme cause, et se cors

vespondent tonjours entre eux dans certains balancements

neécessaires, Il suffit de remarquer qu’ on ne peut conce-

voir sans plaisir et donleur la nature animale; leurs phe- /

nomenes élant essentiels & la sensibilité , comme ceux de

la gravitation et de "equilibre aux mouvements des gran-

des masses de 1’univers, — Veja-se a eloquente meditagio

sobre a vida animal de Addison.— Spectador. — N.® 519, :
(1) — Mechanicas — idest — erganicas. Para melhor 7%

se entender a doutrina do §.veja-se a nota 7 do §. 62¢4
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§. 61.

Immortalidade da alma.

Hé duas especies de immortalidade,
chama-se a primeira intrinseca, e a segunda
extrinseca. Um ente ¢é immortal intrinse-
camente quando por sua natureza elle ndo
pode ser destruido pelos outros entes crea-
dos, e tal é todo o ente simples e indivisi-
vel , porque ( primeiro ) este ente simples
nio sendo um corpo ¢ incapaz de receber
a acciio externa dos outros entes creados,
e por isso ¢é indestructivel, ou immortal
intrinsecamente, e por sua natureza. ( Se-
gundo. ) Nés ndo conhecemos outra destrui-
cio senio aquella, que se deriva da se-
paracio de partes ; ora um ente simples, bem
como ¢ a alma humana, nao tem partes,
em que se possa dividir, ou separar; logo
a alma humana niio péde perecer por an-
niquilagiio, e por conseguinte ¢ immortal (1).

A immortalidade extrinseca ¢ aquella
qualidade de um ente, a qual o térna indes-
tructivel 4 vista de todos os mais entes, e
de tal sorte que a sua destrui¢io é contra-
dictoria. Esta immortalidade sé6 péde con-
vir rigorosamente a um Ente necessario, e
por conseguinte s6 a Deos: entretanto nao

in fin. — ibi — o homem, cnja constituigdo ¢ a mais féliz &e.
(1) Cette Ame des Brutes n’étant peint composée
de parties, comme la Matiere : elle ne péut périr par
voie de decomposition. Mais elle doit perir par voie d’anéan-
tissement ; si elle n’a plus de fin & remwplir, dés qu’ elle
n'a plus de Corps & animer. --l- Phanjas, — pag, G61.
il
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se pode negar, 4 vista de muitas razdes
assis fortes e de um grande pezo, que o
mesmo Deos tenba concedido & alma hu-
mana esta graca, ou dom da immortalida-
de. A primeira raziio ¢ o ser a nossa alma
uma intelligencia capaz de conhecer tantas
verdades, fazer tantas descobertas, racic-
cinar sobre uma infinidade de cousas, sen-
tir as propor¢des, conveniencias e belleza
das mesmas ; contemplar as wbras do Crea-
dor, e remontar até elle, &c. &e.; pois
nio é provavel que a um tal ente negasse
Deos a immortalidade. Os mesmos antigos
sentirdo bem o pezo deste argumento.

A segunda razio é o progrésso e a
perfeicio, de que & susceptivel a nossa
alma em todo o tempe da vida, a mesma
morte, que parece feri-la antes d’elle ter
acubado seo adiantamento, e quando ainda
estava capaz de ir mais longe, prova cem
bastante fundamento a mesma immorta-
iidade.

A terceira razio é o prazer e conten-
tamento, que os mais sensatos e 0s mais
sabios, ainda de entre os Pagiios, sentido em
acreditar, que sua alma era immortal por
natureza.

A quarta razdo finalmente ¢é o senti-
mento nato da dignidade do nosso ser, e
da grandeza do nosso destino, sentimento
que ndo é uma illusio do amor proprio,
nem  do prejuizo. O desejo e a esperanca
de uma immortalidade é uma impressio, que
nos vemm da natureza. Este sentimento tor-
na-se o principio o mais segnro das accoes
nobres, generosas, e uteis 4 sociedade, e
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pode-se dizer, que sem cste principio as
vistas humanas seriio pequenas, baixas, e
ordinavias, e vem ¢ provavel que Deos
désse aos homens esperancas, que nfo hio
de jamais realisar-se; desejos, que niio tem
um objecto correspondente; e temores ine-
vitaveis de cousas, que niio existem. :

Além destas razGes, que sfo deduzi-
das do homem considerado sé da parte
physica, ha ainda as seguintes deduzidas da
parte moral. A primeira é que se a alma
do homem morre com o corpo, entio a
condiciio das féras é preferivel 4 dos ho-
mens, pois que seos prazeres, ainda que
unicamente sensiveis, sio entretanto mais
puros e mais reacs, visto que nio sRo nem
corrompidos, nem diminuidos ou alterados
por aiguma reflex@ao, eomo accontece nos ho-
mens; e por isso a nio haver uma vida fu-
tura ¢é innegavel que na presente a cendiciio
das féras é preferivel 4 dos homens; mas,
como isto é repugnante, segne-se que a alma
tem uma outra vida, isto é, que ella é
immortal.

A segunda razdo, que prova a immor-
talidade d’alma é que o homem ndo estad
limitado, como osanimaes, ‘a ima economia
physica, mas estd aiém desta’ comprehen-
dido debaixo de uma economin moral. Li-
vie e dotado de raziio, o howem acha em
o proprio fundo de seo sér uin principio li-
vre, pelo qual tem o poder de se determi-
nar, e de obrar em consequencia dos mo-
‘tivos moraes, que lhe sio proprios; elle
tem finalmente uma tregra segundo a
qual deve-se reger,.e esta regra lhe ¢
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appresentada sem cessar pela recta raziios
elle péde, e mesmo deve dar conta de to=
das as suas accbes; revestido de uina von-
tade naturalmente capaz de escolha, elle p6-
de, edeve conformar aquellas ac¢bes auma
regra, fixa, e estas aeches sendo livres
procedem ou de um motive bom ou mdo,
si0 conformes ou nio 4 recta razio, sao
dignas de louvor eu.de.censura, de recom-
pensa ou de punicio. Ora como ha um
Sér Supremo, a quem devemos todas as nos-
sas faculdades, em  cujo bom ou mio uso
consiste a bondade ou malicia de nossas
acgﬁt;s' nmoraes , tc.mo.s _suﬂicient[-a razio para
suppdr que os principios, motives, e cir-
cunstancias destas mesmas ac¢bes seriio um
dia submettidos a exame, e que ndés mes-~
mos seremos julgados entio conférme 4
observane¢ia; oun transgressio das regras,
que nes forio prescriptas, dependendo este
juizo do Soberano Jiiz do maundo, que
pronunciard a nossa absolvicdo, ou a nossa
condemna¢do. K esta préva tdo conférme
4 razdo, que entre os mesmos Pagfios tem
apparecido, como se vé nas seguintes pala-
vras de Platio, Lib. 10. de Leg. — ninguem ,
se lisongée~de poder subtrabir-se a este
juizo; porque, ou descaes até o centro da
terra, ou subaes até o mais alto dos Ceos,
vés nlo podereis escapar ao justo juizo dos
Deoses, quer seja ainda na vossa vida,
quer seja mesmo depois da vossa morte,

A terceira raziio da necessidade de uma
~vida futura é o vérmos, que neste mundo’
nio hd a necessarif distinecio entre o esta-
do dos que praticio a virtude, e dos que
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se entregfio ao vicio, e nem ha 'recompensa
certa  para a mesma virtude a proporcio
da sua excellencia, e nem pena imposta
ao vicio, que corresponda i sua atrocidade,
o que tudo ndo é conciliavel com a exis-
tencia. de um Deos infinitamente bom, e
justo, e que attende 4 conducta de cada
creatura.

A quarta raziio é fundada na infinita
perfeicio de Deos, pois tendo nds visto,
que a mortalidade da alma niie é conférme
4 recta razio, nio se pode suppor que
Deos, que ¢ infinitamente perfeito, a faca
perecer , porque entdo obraria contraria-
mente & recta razilo, o que é absurdo.

Finalmente  aquelle, que faz a alma
mortal, deve coufessar uma destas duas
cousas, ou que Deos ¢é um Ente injusto e
cruel, ou que o homem pdde nesta vida
achar remedio & sua miseria, e 4 suna des-
graca. Ora avancar a primeira destas pro-
posicdes ¢ contradizer a uma verdade da
maior evidencia. Confessar a segunda & des-
mentir a historia do homem, e ao senso
intimo. Logo &e. &ec. Felice. ' -

§. 62.

T

Fuculdades.
Vimos que a nossa alma nio péde ser
conhecida seniio pelos seos  attributos, oun
faculdades, por isso vai o Compendio esta-

... = belecer quaes sho estas mesmas faculdades.

As accoes principaes ¢ alma sio: 1.* pen-
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sar (1), 2. entender, 3.° querer, 4.* de-
liberar. ( Sentimento primario e secundario,
entendimento, vontade e liberdade. )

A primeira faculdade, que nds vemos
no homem, e da qual todos os nossos eco-
nhecimentos dependem, é o pensar; e a
base essencial do pensar é o sentir (2).
Por mais inexplicavel, que seja esta fa-
euldade, se nés a analysarmos, havemos
deduzir que ¢ uma consequencia essencial
do ente homem, organisado de corpo e al-
ma, nio obstante a sensaclo animal se
estender a todos os entes viventes, com
tudo o pensar, no sentido, em que o Com-
pendio estd fallando, ¢é tdo sdmente pro-
prio da especie humana. O methodo, por
que a Natureza Naturante instituio as ope-
ragdes d' alma no corpo, as ligou, unio, e

(1) Les sensations font naitre des idées, o' est-d-di-
re, des images, des traces, des impressions que nos sens
ont re¢ues: le sentiment continné ou renouvellé des impres-
sions ou des idées gni se sont tracées en nous, se nomme
pensée. Mor, Univ. pag. 33.

(2) Nous ne sonmes pas sans doute réduits encore
4 prouver que la sensibilité physique est la source de
toutes les idées et de tontes les hLubitudes qui coustituent
I' existence morale _zle I’ homme : lLocke, Bounnet, Condil-
lac, Helvétius .© out porté cette 1érité jusqu’ au dernier
degré de la démonstration, Parmi les personnes instruites,
et qui font quelque usage de lenr raison, il n’en est
maintenant ancune qui puisse élever le moindre doute i
cet egard. D?un autre cité, les physiologistes ont prouvé
que tous les mouvements vitaux sont le produit des im-
pressions reques par les parties sensibles : et ces deux rve.
rultats fondumentaix . tapprochés dans un examen réflé-
chi, ne forment gu’une seale et méme vérité. — Cabanis
Yol. 3. pag.. 106, X

5

A0 i




e ® . T187 ]

fez dependentes (3),-siAo materias, ou sfo
Leis totalmente desconhecidas ao genero
humuno, porém por serem desconhecidas
niio podemos negar, ou dizer que nfio exis-
tem, visto que a mesma Lei da gravidade,

(3) Cette ineffable Union paroit consister dans deux
choses ; sayoir dans la Comprésence de I’ Ame spirituelle &
du Corps organisé; & dans une mutuelle dépendance de
ces deux Substances dans leurs fonctions respectives : dé.
pendance décernée & étublie par une volonté libre & el
ficace du supréme Arbitre de la Nature ; dépendance em
vertu de laquelle la Substance intelligente ne peut avoir
des sentatiens, des idées, des aflections, des jugemens,
des raisonnemiens, des réminiscences , que par le moyen
ou par le concours du jen naturel & régulier des organes
matesiels; & en vertn de laguelle la Substance organisée
ne pent subsister & se conserver , ne peut avoir I’ exercice &
le jeu rérulier de ses organes, ne peut exercer les diffe-
rentes fonetions auxquelles elle est destinée, eans la pré-
sence & sans |’ influence de la Substance spirituelle qui
I"anime & la gouverne.

Ces deux substances, 1"Ame & le Corps, sont en
tont essentiellement différentes entre elles : soit dans leur
nature ; soit dans leurs modifications ; soit dans lenr destis
nation: PPune n’est ricn & ne peut rien &tre de Pautre.
Mais P'une peut dépendre de I'autre, dans leur état
d’ viiion ¢ quand, par un Décret éfficace & permanent,
I Atbitre supréme de toutes les substances ordonnera &
établira une telle dépendance; laquelle devieadra une Loi de
la Nature, tant que durera le Composé. ph -

Deld la foiblesse de 1' Ame humaine, “dans 1’ enface.
Duld sa force & sa vieuenr, dans un fge robuste, Deld
son affoiblissement, dans la muladie, ou dans une vicils
lesse déciépite. I’ Ame humaine semble suivre en tout le -
sort du Corps qu’ elle anime: parce que 1' Arbitre supré-
me de la Nature, a librement décerné que ses operations
dépendissent toujours du bon ou du mauvais état des or-
ganes qui accasioment ses perceptiens; & tel est tout le
e de fondement sur lequel s appuie le Matérialisme,
%our en faire absurdement ume suhstance matérielles —

hanjas pag. 583,

-
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do magnetismo, da electricidade &e. tambem
existem, e nos sio desconhecidas totalmente
as razoes das suas operacies (4). O mes-
mo pedemos dizer do espirito animal, ou
instinto.

O sentir, que ¢é proprio a todos os
corpos viventes (5) nada mais é do que a
impressio feita nos sentidos pelos objectos

(4) Humiliez-vous avec moi, lui repondit Fhocion,
devant la sagesse supréme. Ne soyons point assez témé-
raires , tandis que nous nous sentons pressés de tout cété
par & étroites limites, pour vouloir comprendre, embras-
ser et mesurer un &tre infini. Qui sommes nous pour
- exiger qu’ il mous rende compte de ses desseins et de sa
conduite 7 Ce que nous voyons de sa sagesse, doit nous
jeter dans une admiration timide et respectueuse pour ce
que nous mne voyens pas. S’il nous dévoiloit . le:systéme
général du monde, notre vue seroif-elle assez ferme et
assez étenduc pour en saisir toutes les parties et tous les
rapports £ Non, mon cher Arstins, si auteur de la
nature vouloit nous révéler ses secrets, nous ne le com=
prendions pas; il ne nous apprendroit que des mystéres
auxquels ne pourroit atteindre notre raison, faite pous
des vérités d’un ordre inferieur.

Bornons 1l nos connoissances et nos recherches. Les
vérités qu’il mous est important de connoitre, la provi-
dence nous les prodigue; elles les a mises, pour ainsi
dire , spus notre main; mais lc¢ reste est cache sous um
voile- imp{eu{étmblu. — Mably. — Entretiens de Phocion. —
pag. 38, &

(5) Sujet 4 I action de tous les corps de la mnatus
re, I"homme trouve & la fois dans les impressions qu’ ils
fout sur ses organes la source de ses connaissances, ef
les causes mémes qui le font vivre; car vivre, c’est
senliv: dans cet admirable enchainement des phénomcnes,
qui constituent son existence, chaque faculté, par son
développement méme, satisfuit a quelque Dbesoin; eb les
facultés s’ accroissent par 1’ exercice, comme Ies_bgw
s’ étendent avec I_a_.gci_ﬁté de les satisfairc. — Cabauig—""
pag. 110: o : g T
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gorporeos, os quaes tocando nesses orgRos,
a gque chamamos nerves, vem a reunir e
perder o seo som no cerebro, onde reside
o assento do sentimento; (6) e como o ho-
mem € composto de grande guantidade d’ele-
mentos, bem como o Compendio ji demons=-
tron, e estes elementos influem nos mes-
mos nervos, dando-lhes ou mais actividade,
ou mais relaxacao, d’aqui se segue, que
nem todos os homens tem igualdade de per-
feiclo no sentir; e como as sensacles sio
a base essencial do pensar, segue-se tam-
bem, que os pensamentos dos homens sHo
desiguaes; e como ainda dos mesmos pen-
samentos resultio as differentes acgGes pos-
tas em execucdo pela nossa vontade, se
ha de seguir tambem a desigualdade da-
quellas mesmas accGes, e por este motivo nos
homens nio ha de haver uma perfeita exe-
euciio das Leis naturaes, visto que a ap-
plicaciio dellas ¢ dependente da razio hu-
mana, e esta estd fundada na variedade
dos pensamentos. [ Veja-se a nota 1.* do
§. 94. ] (7) (Perrean pag. 8. ).

(6) La Sensation exterieure & organique est une
commotion ou une impression fait dans=ler organes du
corps animé; ¢ est-d-dire, dans les fibres infiniment
mobiles & delicates qui forment chacun de mnos or-
ganes, \
Telle est la sensation extérieure & organique de la
Vue &c. |

(7) 'Tornamos, meo Leitor, a principios de physiologia,
principios que vos hito de dar muito traba’ho, e pouco prazer;
L ____:it)enﬂa porém pacieneia, e consultai os Authores, que vos apon=

10, e o5 demais que tem tratado desta materias , € vossa alma ,
fim de indagar a wver-

8 ii

g

%6 acuso 1¢ este Compendio com
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§. 63.
Entendimento,

Tem-se dado uma idéa da faculdade de
pensar, e o Compendio vai tocar levemente

dade, ha de ir pouco e pouco recebendo os doces effei-
tos do conhecimento, ou sciencia physica humuna: vossa
alma se ha de conhecer a si propria ( primeiro devér do
homem ) e analisando por comparacdo as ac¢des dos mor-
taes, ha de conhecer qual tem sido a marcha do Genero
bumano : vossa alma com prazer, e com dor, ha de co-
nhecer, que esta sciencia tem fornecido armas para e
bem, e para o mal, e outro sim que o verdadeiro meio
de evitar o mal é fazer desapparecer o monopolio delia z
monopolio de que se tem servido os Tyraunos para triun-
far da liberdade dos Povos; os Impostores para fundar
suas seitas; os Fanaticos para sustentar as mesmas seitas;
os Legisladores para regular as acgoes de NacGes barba-
ras, e tirar as mesmas do seu estado feroz,e do pélago
dns paix@es sem freio; e os verdadeiros Moralistas para
esmagar a supersticio, e fazer triunfur a virtude. Esta
sciencia € a base essencial, na qual o Pai de familia
deve fundar a educagdo physica da .prole: e assim como
o astuto jardineiro aprompla a terra, e lucta coutra o
clima para fazer prosperar gom vigor e perfeicio a linda
flor; da mesma maneira elle deve com cuidado escolher
os alimentos ( Influence des aliments sur 1’ économie ani-
male, — Cubanis Vol. 4. pag. 47, Lr’effét des aliments
sur les habitodes organiques semble ne pouvoir étre com-
plet, que lp?_u:,i‘l‘ est fortifié par celui du climat. — pug»
449. ), e cdia pridencia modificar es efleitos do Clima,
{ Influence des climats sur les tempéraments. — Cabanis
Vol. 4. pag. 159. Influence trés-remarquable qu’ exercent
sur le tempérament les travanx habituels — pag. 452.); a
fin de que a innocente planta humana vegete, e se ov=
ganise com peifeicdo, adquirindo. um bom temperameuto,
[ La diversité des Tempéramens consiste dans la difié
rente constitution des Solides & des Fluides, plus

o =
moins  subtils, plus ou moins onctueux, plus ou muM

inflamables, plus on moins mobiles &  élastiques ;. Qi
i
e

3

Ay
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na parte do entendimento (1). Entendimen-
to e raziio muites Philosophos tomfo por

forment la partie matérielle des divers Individus de I Ls-
pece humaine, ( La différence: des tempéraments dépen:d
suttout de celle des centres de sensibilité, des rap-
ports de force ou de¢ fuiblesse, et des communications
sympathiques de divers organes, Cabanis Vol. 3. pag.
§5.)

On divise communément les Tempéramens, en bi-
lieux , en sanguius, en melancholiques, en pliegmatiques,
( Admission de six tempéraments au lien de quatre, et
lenr designation — Cabanis. Yeol. 3. pag. 427.) Phunjus
pag. 710,

En revenant sur 'encemble des idées, que renferme
we Mémoire, il serait facile de detérminer quel est le
meilleur tempérament, celui qu’ on peut regarder comme
le type ou [’ exemplaire général de la nature humaine.
1l est évident que toutes les forces, tous les orgenes,
toutes les fonctions doivent &y trouver dans un équibre
parfuit. Mais ce tempérament n’est-il point une véritable
abstraction, un modéle purement idéal ? A-t-il jamais
existé réellement dans la nature ? Il est vraisemblable
que non. Kt quand la nature formerait quelguefeis des
individus sar ce modéle, il est encore plus vraisemblable
que les mauvaises habitudes de la vie ne tarderaient pas
2 dégrader leur censtitution primitive. L’ observation nous
fait voir seulement que le plus parfait tempérament est
celui qui se rapproche le plus de ce type, Lhomme
dont les forces sensilives et motrices sont dans le rapport
le plus exuct; chez qui nn] organe ne prélomine trop
considérablement par son volume ou par son activité,
dont toutes les fonctions s* exercent de’ la maniére la plus régu-
litre et la plas rizgoureusement propertionelle, si 'on pent s’ex-
primer de la sorte : cet homme a sans doute reen le tempért-
mwient qui promet la santé la plus ézale ot du corps et de I'ame,
le plus de sagesse et de bonheur. Bt &il apprend 2
porter la méme proportion ou le méme équilihre dans
1’ emploi  de ses facultés, il sait balancer ses hahitudes
les unes par les autres, s'il n’excéde les forees d’ aucum
de ses organes, et s’il n’en laisse ancun dens la lan-
gueur et Pinertie ; non-seulement , comme nous ' avous.
deja fait ebserver, il jOlli.l-‘;’___ﬁﬂﬁf pleinement, plus pars
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uma ‘e a mesma cousa, o Compendio po~
rém entende por entendimento a reunifio de

faitement de chacun des instants de la vie; mais encore
toutes les vraisemblances qui peuvent garantir la longue
durée de cette vie, alors parfaitement heurcuse et deési-
rable, se réuniront en sa faveur.

La natore produit ’homme avec des organes et des
facultés déterminées: mais I art peut accroitre ces facul-
tés, changer ou diriger leur emploi, créer en quelque
sort de nouveaux organes, C’est li 1’ ouvrage de I’ éduca-
tion, qui n est, 4 proprement parler, que I’ art desim-
pressions et des habitudes.

L’ éducation se divise naturellement en deux: celle
qui agit directement sur le physique, et celle qui § oc-
cupe plus particulierement des habitudes morales. Nous
ne parlons ici que de la premiére,

On sait qu’ une bonne éducation physique fortifie le
corps , guérit plusieurs maladies, fait acqnerir ‘aux orga-
nes une plus grande aptitude & exécuter les mouvements
commandés par nos besoins. De li, plus de puissance et
d’ étendue dans les facultés de D esprit, plus & équilibre
dans les semsations: de 14 ces idées plus justes et ces
passions plus  élevées qui tiennent au sentiment habituel
et & Dexercice régulier d’une plos grande force, Daus
I’ éducation physique , il faut comprendre sans doute le
régime, et non-seulement le régime propre aux enfants ,
mais encore celui gui convient a toutes les épogques de la
vie; comme, sous le titre d’education morale, il faut
comprendre également I’ ensemble des moyens, qui peuvent
agir et sur I’esprit et sur le caractére de I’homme, de-
puis sa naissance, jusquw’ & #a mort. Car I’ homme, envi-
ronné d’objets qui font san cesse sur lni de nouvelles
impressions , ne discontinue plus un seul instant son édu-
cation, Cabanis Vol. 3. pag. 420, et pag. 98.]

A physiologia & necessaria ao Amante para poder co-
nkecer sua Amada, e quaes os meios faceis de excitar a
paixiao do amor: a Mulher necessita conhecer o tempera-
mento do Marido a fim de fazer o amor permanente, e fa-
zer reinar a paz domestica; o Philantropo deve attender &
natureza organica do Desgragado a fim da sua beneficencia

nio ser nulla, O Legislador, finalmente deve- conhecer: &

vida organica dos Povos fio caracter da Nagdo®) para pe-
& W

P
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todas 'as faculdades, de que a alma ¢ do-
tada; e raziio, o acto de pdr em execuciio

der procurar a felicidade dos mesmos. Para que o Leitor
melhor conheca as verdades supra deve consultar a sabia
doutrina de Mr. Bichat. Parte 1. art. 5. §. 2. —Tudo,
o que he relative s paixdes pertence 4 vida organica.

¢ Nao g6 as paixies influem essencialmente sobre as
funcdes organicas, affectando suas visceras de huma ma-
neira especial, porém o estado destas viceras, suas lesdes;
e as variagbes de suas forgas concorrem, de hum modo
sensivel & producgio das paixdes. As relacdes, que as
unem com ©0s temperamentos, as idades, &c. estabelecem
incontestavelmente este facto.

Quem ignoia que o individuo, eunjo apparcelho pulmo-
monar he muito desenyolvido, de quem o systema circu-
latorio Le muito energico, ¢ que he, como se diz, muito-
sanguineo, tem nas affeccdes huma impetuosidade, que
o dispoe sobre tudo & colera, a furia, ao valor &e. que
no que predemina o systema bilioso , certas paixbes sio
mais desenvolvidas, taes como a cubica, o odio, &c.;
e que as constituigdes, em que as funcGes dos lymphatia
cos estio em hum maior grio, imprimem as affeccGes
um vagar opposto & impetuosidade do tempcramento san-
guineo,

Em geral o que caracterisa tal ou ftal temperamento ,
he sempre certa modificacio em parte das paixfes, e em
parte do estado das visceras da vida organica, e a predo=
minancia de tal, ou tal de suas fancgbes. A vida animal
he quasi constantemente estranha aos attributos dos teu-
peramentos,

Digamos a mesma consa das idades. Na infancia a
fraqueza da organisagdo coincide com @ timidez, e o mc=
do; na mocidade o valor, e a audacia 'se desenvolve %
proporcdo, que o systema pulmonar, e vascular se {(re
ndo superiores, aos outros; a idade viril, em que o figu«
do, e o apparelho gastrico estio mais desenvolvidos, be
a idade da ambigiio, da cobiga, da intriga, &ec.

Considerando as paixdes nos diversos clinas, e ras
diversas estacGes, se observaria a mesma relagdo ertre
ellas, e os orgdos das fungdes internas; porén muitcs
medicos tem. indicado estas anologias; & seria supe:flue
@ repeti-las, g

]
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estas mesmas faculdades. Eatendimento é a
faculdade mais nobre da alma, e aque faz

Se ‘do heomem no estado de saude levamos nossas
vistas no homem no estado de molestin, veremos as lesies
do figaro, do estomago , dos intestinos, do coraciie, &c.
determinar  nas nossas affeccies huma mulliddo de varies
dades, e de alieracies, que cessio de ter lugar desde o
iustante , em’ que a causa, que as entretinha , cessa por
£i mesma de existir, — pag, 63,

Posto que s Paizdes sejio o attriboto especial da
vida organica, tem comtudo sobre os movimentos da vida
snimal ham influxo, que he preciso examinar. — pag. 67.
(§. 131, vot.) ( Vide Cabanis Vol. 3.—Sixiéme Me-
moire — De Vinfluence des tempéraments sur la formation
des idées et des affections morales ).

O que nés observamos na longa cadéa dos seres anie
mados, o observamos na especie humana tomada isolada-
mente. Em huns, as paixbes, que domindo, siao o prin-
cipio do maior numero dos movimentos : o influxo da vida
animal a cada instante excedido pelo da organica , deixa
nascer sem interrnpgiio os actos, aos quacs a vontade he
quasi estranha, e que muitas vezes arrastio apds si os
amargos pezares, que se fazem sentir, logo que a vida
animal recobra seo imperio. Em outros, esta vida he sa-
perior & primeira ; entio todos os phenomenos relativos
is sensagdes, & percepedo, e d intelligencia, parecem en=-
grandecer-se & custa das paixGes, que permanecem em
hum silencio a que a organisacdo do individuo as con-
demna. DPutdo a vontade preside a tudo; os musculos
locomotores estio em huma continna dependencia do ce-
vebro, em quanto que no caso precedente sdo principal-
mente os orgdoy gastricos , e peitoraes, que as pde em
movimento.

O homem, cuja constituicdo he a mais feliz, e ao
mesmo tempo a mais rara, he aquelle, que tem suas
duas vidas em huma especie de equilibrio, cujos dous
centros , cerebral, e epigastrico, exercem hum sobre o
outro huma igual accdo: em quem as paixOes animis,
_excitiio, exaltio os phenoemenos intellectuaes, sem lhe in-
vadir o dominio, @ que acha em seo juizo hum obstaculo,
que péde sempre oppor a seo impetuoso influxo.

He este influxo das paisdes sobre os actes da vida

™
b
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distinguir o homem dos mais animaes. Entendi-
mento ¢ a faculdade de conhecermos as sensa-
¢oes primarias e secundarias com todas as cir-
cunstancias de que se revestem, circunstancias
analysadas pela operacdo do meswo entendi-
mento, a qual operaciio chamamos razéo ou ra-
ciocinar, como acima fica dito; com esta opera-
cio conhecemos o mal futuro e o passado; co-
nhecemos o bem presente, e tambem o passado,
e o futuro; e esta operaciio € a mola real da
execuciio da Jurisprudencia natural, sem a qual
o homem, ou ba de deixar de executar a Lei da
natureza, ou ha de executa-la imperfeitamen-
te. (2).

animal , que compde, oque se chama caracter , o qual, come
o temperamento, pertence manifestamente 4 vida organi-
ca: porisso ha nelle os diversos attributos; tudo, o que
delle emnna  he, por assim dizer,  involuntario. Nossos
actos exteriores forwdo hum quadro, cujo Tundo, e de-
senho pertencem a vida animal, porem sobre o qual a
vida organica amplia os matizes e os coloridos das paixoes ,
e estes sio os fque formdo o caractler. *¢ —- pag. 82, (% 131.)
(1) O Compendio téoma entendimento, on como Sy-
nomino d’alma, e neste sentido, esta facnldade, a quem
o mesmo Compendio chamou no & 52 faculdade de ra-
zdo, comprehende todas as faculdades da mesma alma —
percepcio — altengio — comparagio — juizo — reflexio —
raciocinio — memoria — imaginagiio &c., todos os differen-
tes usos que nos fazemos da nossa intelligencia — ( Perreau
pag. 6. — Vide — Condillac par R. Noel); ou toma
como fuculdade em exercicio, e entdo chama ——razio,
raciocinar &c. Em geral , muitas vezes o Compendio  con-
funde entendimento com razio tomando ambos no mesmo
sentido — alma racional — , substancia intelligente &c.
(2) La Raison est une lumiére naturelle, qui nous
fait discerner ce qui est vrai, de ce qui est faux; ce qui
découle d’un principe, de ce qui nen découle pas; ce
qui est propre a4 conduire a une fin, de ce qui n’2 pas
de rapport avec cette méme fin: ce qui est licite, de ce
qui est illicite; ce qui est honinéte, dece qui est déshon-

19
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§. 64.

Vontade.

Vontade é a modificacio de nossa alma,
pela qual ella dispoe a acciio (¥*). Esta dis-
posicio ’da accio provém sewmpre das sen-
sacOes ja representadas na nossa alma, enjas
representacoes chamamos motives; e estes
motivos, que devem ser filhos da razio fa-
Z€m nascer as acgﬁes voluntarias, nas quaes
o homem tem uma perieita moralidade, e nas
quaes se executa necessariamente a sanc¢iio da
Lei natural.

§. 64.

Liberdade.

A Liberdade ¢ a faculdade, com que

néte ; ce qui est vertu, de ee qui est vice ou crime; ce
gui est plus ou moins parfait, de ce qui est plus ou
moins défectueux ; ce qui convient, ou dans I’ ordre phy-
sique, ou dans I’ordre moral, ou dans 1’ordre politique,
de ce qui en altéreroit I’harmonie & la perfection.

(*) La volonté est une quatricme espéce de sensibi-

" hté ; c'est la faculté de sentir des désirs.

Elle est une consequence immédiate et nécessaire de
la singuliérg” propriété qu’ont certaines sensations de nouns
faire peine ou plaisir, et des jugemens que nous en por-
tons: car dés que nous avons jugé qu’ une chose est pour
nous ce que nous appelons bonne ou manvaise, il
nous est impossible de ne pas désirer d’en jouir, ou
de I éviter: d’ot vous voyez que la seule fagon d’em-
pécher la volonté de s’égarer, est de rectifier le jugement
qui la détermine, Tracy Idéologie,

Dans un sens plus général, la volonté se prend pour
une faculté qui embrasse toutes les opérations qui nais-
sent du besoin, — Condillac. Voyez Perreau pag. 7.
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a nossa alma depois de determinar-se a
praticar a ac¢do, poe em execucio esta mes-
ma determinacio, exemplo: a alma delibe-
rou-se a colher o pomo, a faculdade que
a mesma alma tem de executar a disposi-
ciio de o apanhar, e de o levar & boca, é
o que chamamos Liberdade, sem a qual
nio pederia existir a mesma vontade, e
quando existisse nf@lo podia ser executada,
e nem produzir effeito moral, e as accoes
praticadas neste estado, se ¢ que pdédem
existir, ( Existem de facto, pela maldade
dos homens. ) se chamario involuntarias.

O homem sendo dotado de liberdade
péde por ou deixar de pdr em execucio
todos os actos de sua vontade até mesmo
agquelles ;. que sio contradiectorios, e repug-
nantes com as Leis da natureza; e & pri-
meira vista parece que a Jurisprudencia na-
tural é injusta, visto que nao atalha, nfo
providencia o abuse da mesma liberdade,
deixando-a ao homem em pleno exercicio,
e com uma extensio sem limites: analy-
sando porém ndés bem a mesma Jurispru-
dencia natural, chegamos a conhecer o con-
trario, e tiramos a conclusiio, que a liber-
dade do homem tio sémente se péde de-
finir — a faculdade, que o animal dotado
de aptiddo de razio tem de executar toda
e qualquer ac¢iio, que ndio ¢é contradicto-
ria, e repugnante com as Leis da nature-
za. O homem na realidade tem aptidio
para ir contra as Leis, mas a Sabia Na-
tureza Naturante, que lhe déo este dom,
lhe unio immediatamente  a seguinte e ter-
rivel sentenca: — Tu pm})erés violar a Leiy

19 i
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mas tu  seras castigado, tu deixards de
existir, e esse acto illimitado de liberdade
fara que a tua mesma liberdade ou pe-

réca.
§. 66.
Defini¢ito de Pensar.

0 Compendio mostron que uma das
principaes faculdades d'alma ¢é o pensar
(§. 62.). Pensar, e sentir s@io synonimos
(1); pensar em rigor se deve definir—a

(1) Vous pourriez avec plus de raison me demander
pour quei, penser étant la méme chose que sentir, on a
fait deux mots au lien d’un? Je vous dirais que c'est
parce que Pon a plus spécialement destiné le mot sentir
a exprimer l'action de sentir les premiéres impressions qui
neus frappent, celles que l'on nomme sensations; et le
mot penser & exprimer l'action de sentir les impressions
secondaires, que celles 1) occasionnent, les souvenirs, les
rapports , les desirs, dont elles sont Porigine. Ce partage
entre ces deux mots est mal vu, sans doute; il w’est fon-
dé que sur les idées fausses quw'on s'était faites de la fa-
culté de penser avant de I'avoir bien observée, et il a
ensnite causé d’autres errcurs. Mais, malgre Dobscurité
que ce mauvais emploi des mots répand sur notre sujet ,
il est eclair, quand on y réfléchit, que penser c'est avoir
des perceptions ou des idées: que nos perceptions ou nos
idées (je ferai toujours ces deux mots absolument synony=
mes ) sonf E_EHEB choses que nos sentons, et que par con-
séquent ‘penser c'est sentir. Nous avons. done actuellement
une connoissance générale de ce que clest que penser. 11
nous reste & entrer dans les details. — Destutt de Tracy,
I'lémens d* Idéologie pag. 1B. ' ;

La faculté de penser on d’avoir des perceptions ren-
ferme donc les quatre facultés élémentaires appelees la sen-
sibilité proprement dite, la mémoire, le jugement ¢t la
volonté. :

Enfin , le mot pensée, plus général encore, comprend
dans som acception toutes les facultés de I’entendement et
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faculdade, que a nossa alma tem de rece-
ber em si as sensacies transmittidas pelos
orgfios sensorios, e de as (modificd, sepa-
rar ;) ‘extender , 1'estringir;; comparar, e re>
novar (2). Sensacfio - fallando em riger ¢ a
impressiio, que os objeetos externos fazem
nos nossos sentidos corporeos (8). Logo que

toutes celles de la volonté. Car penser, c’est sentir, don-
ner son attention , cowparer, juger, refiechiv, imaginer,
raisonner, désirer , aveir des passions, espérer, craindre,
ete. O Leitor deve consultar o Author swvpra citado, e
combinar sua doutrina com aquella da Logica de Mr. Con-
dillac.

(2) La seasation extérieure & organique n’est en rien
la sepsation intérieure & mentale, dont nous allons parler.
Celle-ci est toute entiére dens la substance méme delame:
celle-la est toute entiére dans Porgane matériel.

La Sensation mentale est une moditication de l'ime
elle-méme : la Sensation organique nest qu’une modifica-
tion du corps organisé & animeé: modification susccptible
d'une infinité de nnances différentielles : madificution des-
tinée a 8tre la cause ou I’ occasion de difiérentes medifi-
cations spirituelles;  mais medification en tout matérielle
en elle-méme.

La Sensation intérieure & mentale est, dans la sub-
stance méme de nofre ame, une modification spirituelles
relative aux qualités seusibles du corps qui la fait naitre,
par son action immediate ou médiate : ou, ce gui revieut
a4 la méme chose, la sensation intéricure & mentale est
une impression sensible faite dans Pame: impression qui
aunonce & qui fait connoitre 4 ame & Vexisteace & la
présence de lobjet sensible, par lequel "85t aficcte lorga-
ne materiel. — Phanjas — Theéorie de la Certitude pag. 234.

(3) lLa sensibilité proprement dite est celte propridté
de notre étre, en vertu de laquelle nous recevons des im-

_pressions de beaucoup d’espéces, appelées sensatious, <t

en avons la conscience; nous la connaissons par expériei-
ce en uous-némes, et nous la reconsaissons dans nos sei-
blables et dans les autres étres par analogie, % piopoition
qu'ils vous la manifestent. Nous ne pouvons ui Uaffirmer
ni la nier dans ceux qui n'ont pas de meyens de nous
Pexprimer. — =N

—_— N\ L \ : — A\ 7N
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a nossa_alma sente, ou é avisada das sen-
sacOes (organicas, resulta a percepcio, e lo-

Les nerfs sont en neus les organes de la sensibilité,
Leurs principanx troues se rénnissent en différens points,
et surtout daps le cerveau, dans lequel ils se perdent et
se confoudent,

Par tontes celles de leurs extrémités qui se terminent
4 la surfice e notre corps, nous recevons les sensations
que wuous confondons sous le nom général de sensations
tactiles, mais qu'un examen plus scrupuleux pourrait faire
partager cn plusieurs classes; car chacune d’elles varie
suivant les diverses parties qu'affecte une méme cause;
ainsi, & proprement parler, le sens du tact est composé
do beanconp de sems distinets.

Independamment de ces sensations générales, nous en
recevons de particuliéres par les extremités des nerfs qui
se terminent & ceriains organes placés aussi 4 la surface
de notre corps; ce sont celles de la vne, de I’ ouie, de
Podorat et du godt. Toutes ensemble forment ce que nous
appelons les sensations externes,

Mais oulre ces semsations externes, nons recevons en-
core, par les extrémités de nos nerfs qui aboutissent anx
dilférentes parties de PPintérienr de notre coips, une foule
de sensations gue nous nommons par cette raison sensa-
tions internes. i

Telles sont celles qni résultent des fonctions ou de la
lésion des dillérentes parties de notre corps.

Telles sont encore celles que causent les mouvemens
de nos membres. ,

Telles sont enfin toutes les affections de plafsiv ou de
peine qui résoligpe de certaines dispositions de notre indi-
yidu et des pasSions qui le modifient.

Toutefois , les passions elles-mémes ne doivent pas
&tre rangées parmi les sensations simples, parce que teu-
tes renferment en ontre un désir queleonque, et qulun
désic est un effet de la faculté appelée volonté; ainsi,
dans la passion, est renfermé lekercice de deux facultés
distincles , la sensibilité et la volonté. L2état de sonffrance
ou de jounissance dans lequel elle nous met, appartient
geul o la sensibilité proprement dite. — Tracy — Extrait
Raisonné de PIdéologie paz. 289.
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g0 que a nossa alma applica estas mesmas
percepedes aos objectos exteriores férma as
idéas (4).

Assertion.

(4) La Sensation extérieure & organique a toujours
pour cause ©on pour occasion, le choc ou la résistance
d’un corps, par lequel soient ebranlés les organes du

sentiment,
Démonstration.

12 ébranlement produit ou occasionné dans les filires
de I'"ail, par le choc des différens rayons lumineux ; dans
les fibres de Poreille, par I’impulsion & par les différen-
tes vibrations des molécules aériennes; dans les fibres du
tact, par la différente action ou par la difiérente résis-
tance des corps palpables; voila la sensation extérieure &
organique.

Or il est certain que cefte sensation organique, on
cette agitation & cette vibration de I’ organe maltériel , ren-
ferme toujours une relation 4 un autre corps qui la pro-
duise ou qui l'occasionne dans Porgane ou elle existe. Car
I expérience ncus apprend que cest une loi générale de
la Nature, que dans les corps terrestres, I éhranlement
ou le mouvement ne soient communiqués & un corps, que
par 1'action d’un autre corps.

Nos organes son des corps, ils sont donc soumis a
cette loi gém.rale de la l\ﬁtuw & leur ébranlement est
+ toujours relatif & 1’ existence & 2 T action de quelque corps
étranger , qui le fasse naltre dapns eux.

Assertion,
- . r . ) ." .
La Sensation intérienre & mentalé a tovjours pour
cause ou pour ocecasion, la sensation exterienre & organi-
que, ou I'ébranlement des fibres de 'organe matériel.

Démenstration,

La sensation organique est occasionnée par le corps
étranger, qui heurte lorgave; & cclte sensation  organi-

-
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§. 67.
Dom da palavra.

Tem o Compendio até aqui tratado das
fuculdades espiritones do homem, faculda-

que, ou cet ébranlement de lorgane, occasione la sensa-
tion wentale, ' est-a-dire, I"impression gracieuse ou dis-
gracieuse ou indifférente, qui affecte Pame. Tel est I'état
des choses, établi par I' Auteur de la Nature.

1. Par exemple, une étincelle, élancée du sein
d’un tison ardent, ébranle les fibres de ma main: cet
¢hrazlement des fibres de ma main, voila la sensation ex-
térienre & organique ; gui n'auroit jamais existé sans 1'im-
pulsion de ' étincelle.

A cet ébraniement des fibres de ma main, répond
dans mon ame une sensation caractérisée, que j appelle
sensation de brulure : cefte sensalion regue dans mon ame,
cette impression sentie par mon ame, voild la sensation
intérieure & mentale.

Or il est certain que cette sensation intérieure & men-
tale, relative & ma main, n’efit point existé dans mon
ame; &l 1’y et eu avcun ébranlement dans les fibires
de ma main, aucane sensation organique dans ma main,
Car 'expérience nous apprend que c’est une lei générale
de la Nature, que notre ame n’ait aucune sensaiion inté-
rieure, sans quelque sensation organique, qui en soit on
la cause efficiente ou la cause occasionuelle,

2.* La méme chose a lien, dans toutes nos sensa-
tions quelconques. Par exemple, & I' ¢branlement oceasion-
né dans mon eil.par la présence du soleil , est attachée
la sensation mentale du soleil; & je ne puis avoir la sen-
sation mentale du-soleil, eans avoir préalablement la sen-
sation organique du soleil dans men wil.

De méme, & 'ébranlement occasionné dans mon oreille
par un concert musical, est attachée la sensation mentale
de ce concert musical ; & je ne puis avoir telle sensation
mentale des sons, sans avoir préalablement telle sensation
organique dans mon oreille,

La loi générale de la Nature, que nous venons de
raportery ne soufire uucune exception guelcongue. Si on
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des, que o distinguem, e o fazem superior
aos mais animaes, como jia o mesmo Com-
pendio estabeleceo nas quatro divisdes, que
fez ; resta por tanto fallar no dom da pa-
lavra, dom que tambem o distingue, o fax
superior a elles, e que demais o faz socin-
vel. ;
Nio se péde com exactidao dizer, que
o dom da palavra é privativo do homem,
tomando-se a palavra no sentido muito la-
to, isto é, entendendo-se por ella aquelle
som, pelo qual o animal se faz conhecido &
sua especie ; neste sentido lato os exemplos
diarios nos convencem de que muitos ani-
maes em maior ou menor perfeicio tem cer-
tos sons, pelos quaes os entes seos iguaes
conhecem certas e certas sensacoes; por
exemplo: a mansa ovelha na ausencia do
Cordeiro ballando chama o seo tenro filho
ansente, e este respondendo faz desasocego
na carinhosa mii: o gallo achando qualquer
semente articila certos sons, pelos quaes
as gallinbas obedecendo vem-se aproveitar
do favor marital. Além destes exemplos mui-
tos outros hia, e mesmo entre nos vémos
certas aves, que chegio a pronunciar cer-
tos sons articulados dos homens, e analy-
sado anatomicamente o Orang — Quiang ,
nelle se achio os mesmos orgdos externos
guturaes, que existem no homem ( Skeiches

Ne suppose pas un miracle formel qui déroge & cette loi
de la Nature, il n’y a jamais de sensation mentale, sans
quelque sensation organique, qui en soit ou la canse ou
¥ occasion, — Phanjas pag. 235.
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of e Hist. of Man. wvol. 1. puag. 79. Blu-
menbach. pag. 91.).

Palavra no sentido stricto, ou no sen-
tido em que o Compendio falla, é o som
articulado procedido nfe do instincto natu-

ral, como nos animaes, mas sim da razao

humana, isto ¢, da nossa alma. Pelo dom
da palavra nds transmnittimos aos nossos se-
melhantes as operacies wmais nobres das
nossas faculdades, e em um destes sons
articulados podemos exprimir uma ou mui-
tas idéas: esftes sons articulados niio ser-
vem ao homem mechanicamente, mas sim
racionalmente, deduzindo-se daqui, que o
homem niio se communica com 05 seos se-
melhantes unicamente pelo grito natural, e
pelo instineto, como os animaes, mas sim
pela convenciio; e o Compendio se serve
das seguintes expressfes de Hobbes — *¢ in-
vencio a mais bella, e mais util ao ge-
nero humano —. ,,

§. 68.

Origem do dom da palavra, e razio dos
differentes idiomas.

A .origem do dom da palavra provinde
da razdo, e sendo esta razio dom da Di-
vindade, é com exactidio, que o Compen-
dio tira a conclusiio de que esta invencio
proveio da Natureza Naturante, e foi uma
graca por ella concedida aos mortaes a fim
de poderem eom mais exactiddo tirar o re-
sultado da sua creacdo, que vem a ser—
existir, e aperfeicoar. Conhecemos, sem que
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possa haver questio, que as differentes va-
riedades do genero humano tem muitas va-
riedades de idiomas, ou de differentes sons
articulados , pelos quaes exprimem as suas
idéas, ou operacdes das suas facnldades in-
tellectuaes. Nao existe facto algum histori-
co, no qual com exactidio possamos fun-
dar a raziio destas differencas, excepto,
no Genesis Cap. II., o facto historico da
torre de Babel, no qual os homens enthu-
siasmados pela louca esperanca de chegarem
ao Ceo formdrio este estrondoso edificio,
que fez a admiracio naquelle grande secu-
lo; e Deos ou a Natureza Naturante que-
rendo castigar esta louca vaidade determi-
nou, que os homens perdessem a sua lin-
gua natural, e désta se formassem os diffe-
rentes idiomas, que existem. Este facto his-
torico e Divino niio pdéde ser negado; po-
rém parece que o sabio escriptor Moysés
quiz antes fallar por allegoria do que com
realidade de facto, pois semelbante facto
historico Divino parece repugnante & natu-
reza do homem, e 4 natureza de Deos, to-
mando-se no sentido restricto, isto é, como
facto real, e existente. Parece repugnante
4 natureza do homem, pois que tendo ra-
zao, e o sentido da vista, parece incrivel,
que elle ( dotado d’ estas duas faculdades )
podesse combinar, e pir em execucio a
accio de formar um edificio, que chegasse
ao Céo. Parece repugnante & natureza de
Deos, por que, sendo elle omnisciente, bem
f:onhecia. ser este facto uma loucura, que
jé mais se podia realisar; e sendo summa-
mente bom, se mostravaocruel castigando
20 i
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um fheto mais digno de compaixio do que
de castigo. Este ponto porém optimamente
se entende tomando ro sentido allegorico, (1)
e neste sentido o Escriptor Moysés fallou,
nédo sb6 na conformidade do gosto da histo-
ria antiga, mas mesmo com os principios
historicos admittidos nas sociedades moder-
nas ( §. 69.), para se provar a origem da
Seciedade Civil.

§. 69.
Continuagio do §. 68.

Vamos a vér quaes sejio as razdes, em
que os Historiadores modernos fundio a
differenca dos idiomas, que existem no Uni-
verso. Esta questio involve-se com a mes-
ma da origem das Sociedades, e com a
origem do genero humano. O Compendic ja
estabeleceo, que no genero humano existia
unidade, isto é, que elle provinha de uma
s6 familia; ¢é por tanto de necessidade o

(1) Quando o Compendio diz que Moysés fallou al-
legoricamente nao falla a respeito da existencia da torre
de Babel, pois que até os historiadores prolanos dizem
que ella existio, e que nada mais éra do que o sepulchro
dos Reis. O Compendio tdo sémente chama allegoria ©
facto da mudanca das linguas, e funda esta opiniio na
opinido de 8. Gregorio. de Nicea, de Jodo Clerc, e de
Ricardo Simiio, os quaes dizem, gque Moysés contou isto
de uma maneira mysteriosa, e toda figurada, e que a Bi-
blia tdo sémente quer dizer, que Deos permittio que 4
discordia entrasse entre vs homens, e que elles se sepa-
rardo, e a sua separagho, ou a distancia em que vivéiae,
causou a differenca das linguas. Vence rebateo. estas opi-
nides , porém ndo apresentou razdes que s destruissem.
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concluir-se, que o idioma primévo dos he-
mens foi um e unico, pelo qual esta pri-
méva familia se fazia entender, nio s6 nas
suas necessidades, como tambem nos seos
actos de raziio; e daqui devemos tambem
concluir, que embora os homens fossem au-
gmentando palavras pura exprimir as novas
necessidades, e idéas, gue ido adquirindo,
este augmento, e a sua base principal, se
devia transmittir ao genero . humano, sem
que houvesse a differenca, que actvalmmente
existe. ( Veja-se — Sketches of the Hist. of
HMan, Vol. 1. pag. 79 &e.)

E necessario por tanto recorrer & nos-
sa raziio para vér se ella nos d4 um meio
de descobrirmes a verdade.

O Comwpendio ja disse que a palavra ¢é
um som articulado, filho da cenvenciio; jd
disse que as palavras erfio necessarias para
exprimir as neeessidades, e os actos da ra-
zio, e por isso nao hd inconveniente al-
gum, em gue os homens comecando a emi-
grar pelo Universo, fazendo convivencias
separadas, e estabelecendo finalmente So-
ciedades, estes formassem igualmente por
convenciio certas palavras, pelas quaes en-
tre si s6 se entendessem, e da mesma ma-
neira fambem tflo somente se -entendessem
as Sociedades, isto é, os membros de que
eilas se compunhio; e que o espaco de se-
culos, em que o genero humano jd deve
ter existido, fosse consolidando estas con-
vencies de tal maneira, que ne dia de lho-
je apparecessem como apparecem o8 idiomas
separados, e tetalmente distinctos. O espaco
de scculos junto comy o clima e mais cir-
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cunstancias particalares, degenerou a edr
priméva da raca humana; ora se o espaco
dos seculos teve este tdo longo poder, e
foi capaz de produzir uma mudanca tio
palpavel na especie humana, qual seri a
razao, por que o mesmo espaco de seculos
nio seria capaz de fazer a mudanca nos
idiomas ?

N. B. O Compendio bem sabe, que o
Leitor ha de criticar muito e muito por
elle ter dado ao corpo organisado sensacdo;
porém paciencia: o Compendio sé pede, que
a critica seja feita depois de algum estudo,
e reflexfio; e para melhor se fazer este es-
tudo, e o Leitor bem entender este Capi-
" tulo, elle offerece as duas seguintes taboas.

=3
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N. B. A Sensacio mental secundiria
depende da sensaciio primaria §. 62, e §.
GG.

A sensacfio organica interna depende
da sepsaciio externa—. *“ A colera, a tris-
teza, a alegria nZo agitariio, he verdade,
a nussa alma,; sendo encontrassemos nas
nossas relacGes com os objectos exteriores,
as causas, que as fazem nascer. He ver-
dade tambem que os sentidos sfio os agen-
tes destas relacdes, e que elles communi-
ciio a causa das paixOes, porém bpiAo par-
ticipio de nenhuma sorte do effeito; sim-
plices conductores neste caso, niio tem na-
da de commum com as affeccdes, que pro-
duzem ,, (1). Alguns Authores chamio 4
sensac@io organica irritabilidade, visto que
ella n@o percebe, e nfo férma idéas §. 66.:
o Compendio conhece, e confessa esta ver-
dade, porém tambem conhece o nio existir
differenca entre sensaciio e irritucdo; nio
metta porém isto confusiio ao Leitor, pois
péde -estar certo que esta questio ¢é sé de
palavras, e inventada para socegar escru-

(1) Bichat—IndagacGes Physiologicas—Paite 1. pag. 57,
OBSERVAGAO.

Onde existe — P, — Leia-se — F’lémens de metaphysi-
gue sacrée et profane de M. I'Abbé Fara du Fhanjas,

secsase....— Perreau —...... [’lémens de Législation
Naturelle , par le citoyen Perreau,
tevresasnsa..— Blumenbach—.. De P Unitt du Genre

Humain, et de ses variétés, par Fred. Blumenbach, Tra-
duit par Fréd. Chardel
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pulosas consciencias. Veja Cabanis Vol. 3.
pag. 109.

Fim do Capitulo 2.

A orthographia das notas vai conforme ao texto dos
Authores.
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o CAPITULO 3.0

Sociedade Nutural.

§. 70.

Os homens no estado primeve vivido bem
como as féras.

Tem até o presente o Compendio fal-
lado do homem , e das dilferentes taculda-
des, de que elle é dotado, vai agora tra-
tar de qual fosse o seo estado natural, e
primévo. Ha muitos escriptores, bem como
Lucrecio, Cicero, Horacio, e (1) outros ci-
tados em Puffendorf., os quaes querem
que os homens primévos andassem disper-
sos pelas montanhas e bosques, vivendo
com as féras em lugar de viver ecom o0s
seos semelbantes; que os homens neste es-
tado na@o tinhdio convivencia alguma, que
niio tinhao vineulo algum de humanidade ,
e que vivido de rapinas e furtos, satisfuzen-
do a seos appetites brutalmente, e servin-
do-se das suas forcas como arbitros da Lei
natural. Entre esses escriptores ndo se pé-
de deixar de estranhar que Rousseau (1)

(1) (1) Roussean, sur I’ origine et les fondemens
de 1'inézalité parmi les hommens, note 10. Ce paradoxe
est pris des anciens ¢ Luercce , liv., 5, v. 923. Horace ,
liv. 1. sat. 3, v. 98 Cicéron, pro Sextio, chap. 42. de
nventione, liv. 1, chap. 2. lactant. div. Inst. liv. G.
chap. 18. fsta opinido de Roussean é eptimamente com-
batida por Mr, Charles Comte. — Trait¢ de Legislation. Vol.
2. Cap. 9, pag. 408, :

21

=t
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seguisse de alguma  maneira esta opinifio,.

(§. 72.)

Opinido duaquelles que querem que o genere
fiwmano no sew estudo primévo estivesse
em Sociedade, tomada esta no vigor
da palavra.

. Muitos cscriptores, fundando-se no Ca-
nesis, querem, que a raca humana, loge
que foi expualsa do Paraiso terrestre, fi-
casse sujeita imwediatamente ao governo
de Adao, que foi Rei e Imperante, niio s6
da sua familia, mas sim de todo o genero
humano, que se foi creando; que Addo fa-
zia a Lei, julgava, ‘e a executava; e que
esta prerogativa pela morte de Addo pas-
sou a seo filho mais velho, fundada esta
mesima prerogativa nf3o sé6 no direito da
idade, como tambem de major prudencia,
fortaléza, e outras razdes viris. Istes mes-
mos escriptores querem que, logo no prin-
cipio da rapga humana, existissem artes e
seiencias, fundando-se neo mesmo Genesis,
e dizendo que Abel foi pastor, Cain la-
vrador, Jabel filho de Lameeh que habitou
em tendas, Jubal que tocou eythara e or-
giio, Tubaleain que foi artifice em toda a
gualidade de obras de cobre e de ferro ( Ge-
nesis 4, até 13,). Esta opinido porém ji-
mais se péde tomar no rigor do sentido lit-
teral, isto é, que o estado primévo do ho-
mewm fosse o da sociedade civil, e que no
mesmo estado primévo houvessem artes e
sciencias. Do Genesis jamais' se conclue,
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que Adao fizesse Leis, julgasse, e as exes
cutasse, tanto assim, que o facto da mor-
te de Abel t@o sémente foi julgado pelo
mesmo Deos, e niio apparece Lei alguma
mais do que a vontade do Altissimo; em-
bora Adao fosse o Chefe da familia, como
na realidade foi, suas leis haviiio de ser
unicamente preceitos paternaes, que se ex-
tendiio & sua propria familia, e membros
d’ella em quanto pela Lei da natureza nio
sahirdio do poder paternal: taes Leis porém
nao se podem chamar sociaes, como vai
mostrar o Compendio no §. 72. Nio se pé-
de negar, que Cain e Abel um foi lavra-
dor, e outro pastor, nio se pédem negar
todos os mais factos do Genesis acima apon-
tados; porém por Abel ser pastor das ove-
Ihas niio se segue que estas mesmas ove-
lhas n@o estivessem no estado da natureza,
e que Abel tfo sémente fosse o que tra-
tasse de as conduzir para o seo sustento,
e sustento da sua familia, e neste caso po-
demos dizer, que era pastor, ou mais em
rigor cacador. Cain esta na mesma razfo,
e talvez tendo ao seo cuidado os fructos
da terra, bem ecomo teve, elle tio sémen-
te escolbesse, e tratasse dos fructos espon-
taneos da mesma naftureza, € no mesmo
ca50, € na mesma razfio estio as de mais
personagens acima referidas, ds quaes se
devem attribuir esses factos, que ellas pra-
ticirio, feitos no estado natura!, € nao no
estado de perfeicio, a qual sé foi prove-

niente da sociedade civil, e da convivencia

dos hemens entre si, debaixo de uma so-
berania &ec. :

21 i
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Temos mais no Genesis um facto, peio
qual . parece destruir-se a opiniio, que os
homens primévos se alimentassem com os
fructos espontaneos da mesma natureza: es-
te facto vem a ser a terrivel senten¢a pro-
nunciada pelo Altissimo contra Addo, e seos
descendentes em virtude da desobediencia,
que elle tinha commettido no paraiso ter-
restre : porém esta sentenca jimais se pé-
de interpretar em rigor, e de maneira tal,
que destria os attributos essenciaes do
Juiz; a saber, a misericordia, ¢ bondade
BDivina. Deos determinou, que a terra pro-
duzisse espinhos, mas d aqui nilo se segue
que Adfio subindo do. paraiso terrestre tio
somente achasse espinhos na natureza ( §.
103. ), pois que entiio faltando-lhe o susten-
to de certo havia de perecer. Deos deter-
minou, que Addo se havia de alimentar
com o suor de seo rosto, mas daqui niio
se pdde concluir, que os animaes, ue exis-
tiiio ecreados, deixassem de existir, e so sim
que Ad2o e seos filhos nAo podessem sem
fadiga e trabalho apanhar, e cagar estes
mesmaos animaes, os quaes ja lhe ndo obe-
decifio apezar de ainda lhe seremn sujeitos
pela superioridade da razio ( Este §. opti-
maniente se combina com o §. infra ).

§ 72.

Opiniide do Compendio. ( Traduzida de Fi-
lungieri, )

Qualquer que tenba. podido ser o esta-
do dos homens antes do cstabelecimento da
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sociedade , qualquer que tenha sido a épo-
ca d'esta reunido, de qualquer maneira que
tenhiio existido a Constituiciio primitiva, e
o plano que lhe servio de base, ndo se
pode duvidar, que um sé principio tenha
produzido todos estes effeitos, e este prin-
cipio ¢é a necessidade da conservaciio e da
tranquillidade. BEu evitarei muito o suppér
um estado da natureza anterior & socieda-
de, e semelhante ao estado dos selvagens,
como  alguns sophistas misanthropos o tem
asseverado em nossos dias. Ndo me é per-
mittido desconhecer assiz a natureza, e os
caracteres distinetivos da especie humana
para crér, que o homem tenba sido desti-
nado a errar nos bosyues, ou que o esta-
do da sociedode seja para elle um estado
de violeacio.

Longe de adoptar uma opinido tRo er-
ronea, eun ouso dizer, que o Author da na-
- tureza teria contrariado o ohjecto de suus
obras, se o homem, a mais perfeita, e a
mais augusta d’ellas, nto tivesse sido des-
tinado por Elle para o estado de socieda-
de; e com effeito para que o teria Elle
dotade de uma razio, que niio se pade
desenvolver senfio pela communicacfo eom
outros homens ? Pava que, & este grito do
sentimento, que forma teda a linguagem
dos animacs, tervia Illle ajuntado o dom
exclusivo da palavra, dando ao homem esta
vantagem inestimavel de ligar a ordem de
todas as suas idéas possiveis a signoes de
convenciio necessarios para transmitti-las aos
oufres? Para que, privaudo-o deste instine
elo, que regula todas as acgdes dos ani-
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maes , teria Elle ddido ao homem o poder
de se determinar por um acto livre de sua
vontade, a qual, para guid-lo na escolha
dos meios, suppiem luzet;, que nio se pé-
dem adquirir féra do commercio dos mais
homens? Para que lhe teria feito a socie-
dade tAo necessaria, por causa dos males,
e da duraciio de sua iofuncia? ( Veja-se a
nota — 4 — do §. 73.) Porque niio teria dado
a todos os homens os mesmos grdos de for-
ea, industria, e talentos, e antes os tor-
nou habeis para tldlo diversos generos de
occupacio? Para que lhes deo tantos, e
tio differentes desejos, necessidades, e sen-
timentos ? Para que fazer do homem um
ente susceptivel de tantas paixdes, que.sio
inuteis féra da sociedade ? Inspirar-lhe - o
desejo de agradar a seos semelbantes, e de
exereér seo imperio sobre elles, ou ao me-
nos sobre suas opinives? Fazer nascer em
seo: coracdo o sentimente da compaixfo,
da beneficencia, da amisade, em uma pa-
lavra de todas as paixbes, que decorrem
do senso woral de uma alma honesta e pu-
ra, e que lhe fazem sentir a cada instante
a necessidade de espathar sobre os outros
uma parte de sua existencia? Para que fi-
palmente niio encerrar todos os seos desejos
na estreita esféra, em que estio encerra-
dos os de todes o8 mais entes, que habi-
tio na superficie do globo, quero. dizer,
na facnldade de satisfazer as neeessidades
physieas ? faculdade aquelia que, nilo poden-
do ser exercitada senfio por intervallos -
deixa  deniro de nos um sentimento seere,
toy que nos adverte de sua insufficiencia
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para produzir a nossa felicidadé, nos an:
nuncia, que a alma, assim c¢omo o corpo),
tem suas necessidades, e que o homem nio
pode satistazer a estas necessidades sénfie
envolvendo se de todas as afieicGes socides:

Eu creio que estas poucas reflexdes
“bastardd para fazer-nos vér, que sobre a
terra a sociedade é tio antiga como o ho-
mem, e para fazer-nos vér no selvagem,
que erra pelos bosques, nido o homem da
natureza, mas o homem degenerado, o ho-
mem que vive contra o seo destino; € uma
ruina ¢ degradagiio da especie humana em
vez de uma imagem da sua infancia. Eu
sou logo o primeiro a erer que a socie-
dade nusce com o homem, mas esta socie-
dade primitiva, de que eu fallo, é mmto
differente da Sociedade Civil.

Nao ¢ possivel presumir-se que os ho-
mens destinndos a viver juntamente tenhio
logo renunciado a suva independencia antes
de sentivem mesmo a necessidade deste sa-
erificio. Bsta socicdade primitiva nfo era
logo sewvdio uma sociedade puramente natu-
ral, uma sociedade, na qual os nomes de
nobre e plebéo, de amo e erindo, erio tao
desconhecidos, como o erfio tambem a ma-
gistratura, as Leis, as penas, e os cargos
civis : era uma sociedade, onde nio se co-
nhecia outra desigualdade senfio a que nas-
ce da forca: do corpo, outra Lei senfio a
da natureza, e outro vinculo seniio o da
amizade, e as necessidades da familia; eva
uma sociedade, cujos membros n@o tinhfo
ainda renunciado sua independencia natu-
ral, niio tinhilo ainda depesitado todas as
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suas for¢as ‘particulares em as milos de um;
ou mais homens, nem lhes havido confiado
a guarda de scos direitos, e posto debaixo
da protecc@o das Leis sua vida, scos bens,
e sua honra: nesta sociedade cada homem
. era soberano, por isso, que era independen-
te: era magistrado, por isso que era guar-
da, ¢ interprete das Leis, que tinba grava-
das em seo eoracio; era Juiz em fim, por
isso que era o arbitro dos litigios, que se
originaviio entre elle e seos semelhantes,
e vingador duas injurias e males, que se
lhe faziRo.

DMas por desgraca da humanidade era
impossivel, que uma tal sociedade durasse
muito tempo. Parece que a natureza niio
tinha inspirado senflo 86 4 raca dos Casto-
res a arte difficil, ou para melhor dizer,
o dom precioso de combinar a sociedade
com a independencia. Aquella desigunaldade
de forca, de que acima fallei, unida aos
fundamentos da sociedade primitiva, devia
com o tempo, e com o desenvolvimento das
paixbes produzir as maiores desordens. A
igualdade moral nfio podendo Ilutar contra
a designaldade physica, devia necessaria-
mente succumbir debaixo da preponderancia
da forca. O homem fraco exposto aos ca-
prichos do forte, em quanto os attentados
da forea estivessem mais poderosos, que
os direitos da fragueza, via sua subsisten-
via, triste frueto de sua fadiga, tornar-se
a présa do seo tyranno; sua honra, e sua
vida nfAo erao senilo. bens precarios, dos
quaes podia ser privado a todo o instaste,
e sempre que uma alma perversa e malfa-
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zeja animasse um corpo mais vigoroso que
o seo. A desconfianca, a incerteza, e o te-
mor perturbavdo a cada momento a paz
desta sociedade primitiva. Convinha logo
oppbér o remedio, e nio se achou senio
um s6. Vie-se que nio se podia destruir a
designaldade physica sem renunciar a ignal-
dade moral. Vio-se que para conservar-se,
e conservar-se tranquillos, era necessario
nio ser independentes. Vio-se que era ne-
cessario crear uma forea publica, que fosse
superior a toda forea particular. Vio-se que -
esta forga publica niio se podia compdr se-
nio do aggregado de todas as forcas par-
ticulares. Vio-se que tinhamos necessidade
de uma pessoa moral, que representasse
todas as vontades, e que tivesse entre as
mios todas estas foreas. Vio-se em fim
que esta forca publica devia estar unida a
uma  razio publica, a qual interpretandos
e desenvolvendo a Lei npatural fixosse os
direitos, regulasse os devéres, prescrevesse
as obrigacbes ae cada individuo para com
a suviedade inteira, e para com os mem-
hros, que a.compidem; estabelecesse uma
norma entre os Cidaddos, que fosse ao
mesmo tempo a regra de sua conducta, e
a hase de sua seguranca, que pudesse crear
e conservar por meio de uma ordem o equi-
librio entre as necessidades e os meios de
satisfaze-las; que tivesse em fim o poder
de pOr de uma maneira immudavel na m@o
dos homens o instrumento de sua conserva-
ciio, ede sua tranquillidade, unico objecto,
pelo qual tinhdo feito o sacrificio® de sua
independencia primitiva. -
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- Eis-aqui a origem e o motivo das So-
.eiedades Civis, eis-aqui a origem e o moti-
vo das Leis, e eis-aqui por consequencia o
objesto unico, e universal da Legislacio.

EER T

Estado Cenjugal. ( I"q;’w-sc; a nota no fim
do Cap.)

O Compendio ja analysou o que era o
homem , e mostrou qual foi o seo estado
primévo, e na terceira opiniio estabeleceo
eomo regra, que o estado de familia foi a
base deste mesmo estado.

Casamento nada mais é, fallando em
figor de direito natuoral, do que a uniio
do homem com a mulher, tendo por base o
consentimento mutu-o, e por fim a propa-
gaqao e a eonservaci a.o da especie humana.
D’ esta definicio se vé, que no casamento

existem duas partes, a saber — contracto,
e sociedade; como contracto & fundado no
mutuo consentimento; e por que este deve
ser filho da razio humana, segue-se, que
80 o homem cem a razio desenvolvida é
apto para dar este mesmo. eonsentimento,
€ que paide formar este contracto: e como
na sociedade ¢ neecessario, que os socios es-
tejio aptes para a desenvolverem, ¢é por
isso, que em direito natural se estabelece,
que “s0 a idade da puberdade (a qual di-
versifica segundo os diversos climas ) é a
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propria para nella se formar a unido con-
jugal. — Perrean —. (I)

(1) Cabanis Vol. 3. pag. 301, e pag. 125 — « L’a-
dolescent cherche ce qu'il ne connait pas: mais il le cher-
che avec P inguiétude du besoin. Il est plongé dans de
profondes réveries. Son imagination se nourrit de peintu=
res indécises, source inepuisable de ses contemplations :
son cceur se perd dans les affections les plus douces,
dont il ignore encore le but:; il les porte, en atten-
dant , sur tous les étres qui I’ environnent.

Chez les jeunes filles le passage est encore plus
brusque , et le changement plus général, guoique marqué
par des traits plus délicats, C'est alors que U univers
commence véritablement 4 exister, que tout prend une
dme et une signification pour elles: c’est alors que le
rideau semble se lever tout-d-coup aux yeux de ces étres
incertains et étonnés; que lenr dme recoit en foule tous
les sentiments et tontes les pensées relatives & une pas-
sion, |'affaire principale de leur vie, I’ arbitre de leur des-
tinée , et dont elles répandent guelque fois sur la nétre
le charme on les doulears, — ,,

8’l o’y avait pas une différence originelle dans 'or=
ganisation générale de I’ homme et de la femme, les im-
pressions, que commuuiguent au systéme nerveux les par-
ties génitales, se ressembleraient au fond parfaitement dans
I'un et dans Pautre, Dans l'un et dans l'avtre, en effet,
la puberté stimule également les glandes et le cer-
veau ;3 elle imprime au sang des mouvements et des qua=-
lités qui paraissent relativement les mémes; elle agit d’une
maniére , an moins analogue, sur les instraments particu-
liers de la voix. Mais, d'un sexe & lantre, la contex-
ture générale des organes, et les nouvelles liqueurs sti-
mulantes qui se préparent alors, différent essentiellement.
Dans le jeune homme, il faut que la roideur des fibres
augmente,, que toutes les impressions deviennent plus
brusques. Dans la jeune fille, Pextréme facilité des moue
vements les retient 4 un degré bien plus bas de force;
ils prennent seulement un ecaractére plus vil. :

Le nouveau besoin, qui se fait sentic 4 lui, produit
dens le jeune homme un melange d'andace et de timidi-
té: d'andace, parce quil sent tous ses organes animes
a’uue vigueur inconmue; de timgigiuf._, parce que la nature

1n
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-2~ 0 ser o casamento, ou a uniio do ho-
mem com a mulher, um contracto, ¢ Lei
priméva e natural, e demonsfra-se esta ver-
dade pelos principios physicos, e moraes do
homem ; pelos principios physicos, porque
nés vemos que o homem, bem como os
mais animaes, tem certos instinetos orga-
nicos tendentes & propagacio (§. 132. ).
O Homem porém tem limites moraes (¥*),
e como ja demonstron o Compendio, tem
certas partes organicas proprias para este

des désirs, qu’ il ose former, I'étonne lui-méme, que la dé=
fiance de leur succes le déconcerte. Dans la jeune fille,
ce mdme hesoin fait naitre un sentiment ignoré jusqu®
alors , la pudeur, qu'on peut regarder comme Pexpression
détournée des désirs, ou le sigue involontaire de leurs
secrétes impressions: il développe un ressort gui ne s'est
fait encore sentir gu'imparfaitement, la coquetterie, dont
les effets sembleraient d’abord destingés 4 compenser ceux
de la pudeur, mais qui véritablemeut sait tout ensembls
Teur préter et en tirer 4 son tour une paissance nous
velle, Qui ne connait enfin I'état de réverie mélancalique
ol la puberté plonge ezalement les denx sexes, et le sys-
téme d’affections ou d’idées qu elle développe presque
subitement ? Ces phénoménes suffiraient déja pour montrer
Dinfluence des organes. de la génération sur le moral.
pag. 340,

(*) Llamour, dans un é&tre intelligent, prévoyant,
raisonnable, ne doit point étre traité & la fagon des brie
tes: celles i, en se propageant, ne cerchent qu’ & satis-
faire un. besoin. momentané ; leur union ne dure que jus-
qu’ & ce que leurs petits soient en état de se passer de
teurs soins  Mais I' homme, en cherchant le plaisic dans
le mariage, porte encore ses vues plus loin; il vent pos-
séder sa compagne exclusivement, non-seulement parce
‘que le besoin de I amour se renouvelle en lui, mais en-
core parce qu’il a le besoin continuel de posséder ua
étre qui contribue & lui rendre la vie dounee par des dis
‘positions éurangeres & 1’ amour, — Morale Universelle pag. 6
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acto, bem differentes das dos brutos (2Yy
as quaes partes fazew que na operaciio ani-
mal natural exista parte de operacies da
razfio humana; e na mesma raca humana
faltdo certos estimulos da natureza, a qual
falta augmenta ainda mais a parte racio-
nal na parte physiea ( §. 58. — € —) (§. 73.)
(3). Ew segundo Ingar, que o estado conju-
gal, como sociedade permanente, ¢é pri-
mévo ¢ natural, é um objecto por si mes-

(2) Construcgio, posicdo &e. Veja-se & 56 n. 207

(3) O Compendio falla no estado matural do [To-
mem ;  no estado da innccencia do Genero humanioe: O
Homeém, ndo sendo féra, jimais se aitreve a violar & forga
wma virgem; e a Viigem ndo se altreve a conceder a sia
mao a um homem, que ella nido conhece, e sem primeiro
a 1epeticdo de habitos the ter feito perder o sosto resnl-
tado do pudor, e modestia propria’ da virtude; virtude,
que faz as delicias do honesto amor. As primeiras vistas,
ndo obstante innocentes, fazem tremzr 'a candida morcida-
de: o tremor lhes faz vér a novidadeou voz da naturezi,
e a novidade lhes excita o desejo da anulyse do seo &=
meélhante. As lindas flores parecem destinadas pela nato-
‘reza para serem as primeiras offertas de deis virtuosos e
timidos amantes; o mimoso passarinho tem o segnndo  la-
gar, e a final ‘o homem suspira’, e niio pade achur soee-
go sendio & vista do ohjecto amado, no qual elle faz exise
tir & sua vida, o €0 unico bem. :

Pour 1’ accompllissement de ce denier but, comme
"a tres bien fait voir Roussean, 1"homme doit attaquer, la
femme doit se défendre, L'homme doit chaisir les monintoy
ol le besoin de I'attaque se fait seutir; o ee besoin mé-
me en assure le succesy la femme doit choisir ceux on
il lui‘est le plus avantagenx de se rendrey elle doit saveir
céder & propos & la violence de I"agresseur, aprés 1’ voir
adoucie par le caractére méme “de la ré-istance, donner
e plus de prix possible & sa défaite, se faie’ vn mérite
de ce qu’ elle méme n'a pas désiré moins visement peut-
dtre d' accorder que lui d’obtenir; elle doit enfin - sayoir
trouver, dans la sage et douce direction. de leurs plaisica.
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mo demonstrado (4). O homem ¢é um ente
racional, isto é, dotado de aptidio de ra-
zdo, e guando elie chega a unir<se com a
mulher neste acto, no qual entra parte da
operacio intellectual, como acima fica dito,
elle tem adquirido a repeticio d habitos
(7), e esta repeticio lhe veio a produzir

mutuels , lemoyen de s’assurer un appny, un défenseur. —
Cabanis Vol. 3. pag. 324.

L’ amour, cette passion si follement cxeltée par les
poctes, & si déeriée par les sages, est un sentiment inhé-
reol 4 la nature de P homme; il est Peffet d’un de ses
plus pressants besoins, mais, §il n’est contenu dans de
justes bornes, tout nous prouve qu’il est la source des
plus affreux ravages. Cest aux plaisirs de I’amour que
la nature attache la conservation de notre espece, & par
conséquent de la société : ainsi que I’homme, les animaux
sont sensibles & Pamour, & cherchent ses plaisirs avec ar-
deur; mais la tempérance & la prudence nous apprennent &
nous habituent 4 résister aux sollicitations d’un tempéra-
ment impérueux , ou d’ une nature toujonrs aveugle, quand
elle v’ est pas guidée par la raison. — Mor, Univ. Vol, 1.
pag. 325.

(4) Dans I'état @’ isolement, I’homme est I’ étre le
plus faible, le plus incapable de se défindre contre les
intémpéries des saisons, contre les attaques des autres ani-
maux , contre la faim et In soif; en un mot, le plus in-
capable de pourvoir completement 2 ses premiers beseins.
Il ne peut guére se conserver, et surtout se reproduire,
que dans la vie sociale. La longueur de son enfance
exige une continuité de soins assidus , qui supposent au
moins la société du pére et de la mere: ces soins eux seuls
la nécessiteraint sans doute, si, par une impulsion anté-
rieure, par les besoins plus personels et plus directs, cette
société ne se trouvait déja formdés, Mais ici, tout tient &
des directions primitives, indépendantes de la raison et de
la volonté des individus: tout se lie, se coordone, et ne
tend pas moins & leur plus grand bien-étre, qu’ & la per-
pétuation paisible et siire de I’ espéce. — Cabanis — Vol. [,
pag  323.

(5) L’habitude, en général, est une dispositien dams
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o complemento du paixfio (6). Neste estade
a nossa alma, em lugar de desprezar o ob-
jecto amado, e a que dedicon a mesma re-
peticiio d’ habitos, pelo contrario toma-lhe

nos organes, causée par la fréquence des mémes mou-
vements, d’ol résulte la facilité de les produire. —
Morale Universellé pag. 93. ( Veja.se a nota— 3 —)
(Vol. 1.)

L’ amour daus les deux sexes est, comme on I'a dit
ailleurs, une passion natarelle, excitée par le tempera-
ment, & nourrie par I”imagination, qui sollicite plus ou
moins vivement les deux sexes 4 s unir dans la vie de
se procurer les plaisirs attachés & cette union. Mor. Up.
Vol. 3. pag. 15,

Estes principios s@o tirados da experiencia, ¢ se o
Leitor bem os analysar, ha de vir noconliccimento da sua
verdade , e outro sim ha de conhecer a razio, que o Com-
pendio teve, quando disse que a physiologia era necessaria
a0 amante, e 20 marido. O habito tem uma grande forca
no nosso caracter, e este faz diversificar nossos costunies
( Le caractere, dit Hobbes, nait du tempérament, de
P adversité, des réflexions, des discours, de I"exemple,
des circenstances. Changez ces choses, & le caractere
ehangera. Les mceurs- sont formées dés que I’ habitade a
passé dans le caractere ). O habito aperfeicda nossos jui-
z0s — ( Bichat Parte 1.* pag. 50 ); elle porém embota o
sentimento; ( — *“ & medida que as sensa¢des se repetem
niais vezes, devem fazer sobre nds huma menor inpres=
sd0, porque a comparacio se térna menos sensivel entre
o estado uctual, e o passado. Cada vez que vemos hum
objecto, que ouvimos hum som, que gostamos hum man-
Jar, &e., encontramos menos differenca entre o que ex-
perimentamos, e o que tinhamos experimentado. — ., Bi-
chat Parte 1.* pag. 47.); o habito portanto, que vence o
pudor, que férma o amante, e o apaixenado Consorte ,
pode destruir o amor conjugal, e o grito da razio.

O Leitor poderda dizer —( o amor é grito interno, &
sensacio interna organica, e estas sio subtrabidas ao im.
perio do habito ( Bichat Parte 1, pag. 52.) 2 O amor e
sensa¢lio organica interua ( Cabanis Vol 3. Second Mé.
noire ), porém o meo Leitor ji vio que estas mesmas sen-
Bagoes so sujeitas ao imperio da razdo ( Bichat Pwis I,
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mais amor, e nelle reconhece a sua propria.
existencia, isto &, a necessidade que tem

pag- 83) (1.) O amor é uma necessidade humana, e na-
tural, porém_nossos desejos (& 139.) podem pelo habito
tornar o mesmo amor (& 131,) ou uma virtude ou um
crime. O homem sattendendo 4 sua razio 1a acha as de-
terminagdes da natareza , e conhece, que a Natureza
Naturante é sabia e Providente, pois nos deo para tudo
regras, procurou por todos os meios dar-nos a felicidade,
Estas regras, meo Leitor , mellior se conhecem combinandg
as desgracas causadas pelo vicio; pelos costumes depravia
dos do Seculo; e o Compendio para vossa guia vos dd os
seguintes apontamentos — 1.° Les passions violentés n’ ont
que peu de darée: I"imprudence des époux enivrés leur
fait bient6t abuser des plaisirs qu’ils auroient dfi sage-
ment économiser, Le maviage doit étre chaste: la pua
deur, dit madame de Lambert, doit étre conservée dans
le temps méme destiné 4 la perdre. Les époux doivent
respeeter les liens sacrés qui les unissent, & ne jamais
se permettre la licence, presque toujours suivic du dé-
gotit.—2.° D’ ailleurs , un mari sage doit eraindre d” ullumer,
dans Pimagination d’une femme, un gofit pour des vo-
luptés qu’elle ne pourroit satisfaire gu’ aux dépens de sa
vertu. — Mor, Univ. pag. 17. — 3.2 Tandis que I’ homme
agil sur la nature et sur les autres étres anlmés, par la
force de ses organes, I'ascendant de som intclligence,
la femme doit agir sur I’ homme par la séduction de ses
maniéres et par I’ observation continuelle de tout ce qui
peut flatter son ceeur, oun captiver son imagination. Il
faut pour cela qu’ elle sache se plier 4 ses autes goits,
céder sans contrainte, méme aux caprices du moment, et
saisir les intervalles ot quelques observations, jetées com=-
me au hasard , peuvent se faire jour. — Cabanis Vol. 3.
pag. 328, —4.° Si c’est I’amour aveugle qui forme les
neends des époux, cet amour, enivré par la beaufé, ne
songe aucunement aux qualités de ’esprit ou du cceur,
si mnécessaires pour rendre ces nceuds durables; désen-

(1) E' subitrzhido ao imperio do. habito emquante
se nio térna paixdo animal. Bichat — parte —1. pag, 53.
Veja-se a nota deste §. no fim do Cap, g
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por uma Lei da natureza de unir-se 4 es-
pecie humana como parte consistente do

chantés par la jouissance, les époux mne tardent pas A se
voir tels qu’ils sont, & se deviennent incommodes par des
défauts, qui, a la longue, les rendent réciproquement in-
supportables. — 5.° Muis dans les nations livrées au luxe &
aux préjugés, ¢ est rarement I’ amour qui préside au ma-
riage ; un intérét sordide, la venité de la naissance, des
idees fausses de convenance sont uniquement consultés dans
les alliances. Les talents, les sentiments, la conformité
des humeurs & des caracteres, la bonne education, la
doucenr, la complaisance , le bon sens, la raison n’en-
trent point dans les calculs de ces étves mercenuires &
vains, qui ne cherchent qu’a combiner I’opulence & Ia
naissance, Quel bonheur pent.il résulter de ce trafic hon-
tenx de la richesse & de la vanite ? Au sortir du cou-
vent, o' est-A-dire, d’une prison dans laquelle une fille sans
expérience a tristement végété, sans consulter son ioclina-
tion , des patents inhumains la font passer dans les bras
d’un homme, qu’elle v’ a jamais vu, dont ils ne connais-
gent souvent eux-mdmes que le nom ou la fortune , &
dont les qualités intérieures ne les occupent nullement.
Ainsi des époux se trouvent liés sans se counoitre; ils se
méprisent deés qu’ils se sont connusj ils finissent commu-
nément par se hair & ¢’ éviter autant qu'il est possible.
A ces cavses, dejd tres-suffisantes pour faire du ma-
riage une source de désagréments, il faut joindre encore
la jeunesse , I'inexpérience, la déraison de ceux qui &y
engagent, — pag. 25. — 6. Dans le choix d’une femme,
la figure est sonvent la premiere qualité, 4 la quelle on
s’arréte ; elle n'est, sans doute, aucunement & négliger =
mais, comme I’ expérience nous prouve que I’ amour est
une passion peu durable, que ia possession le fait trés-
promptement disparoitre, la prudence & la prévoyance doi-
vent faire sentir 4 ceux qui veulent s unir, qu’il est
des qualités, plus solides que la beauté, que Pon doit
chercher dans le marfage. Le beauté fut souvent compa-
rée 4 une fleur passagere, & I'amour au papillon léger.
La femme 12 plus belle de{,'ient en peu de temps une fem-
me trés-ordinaire aux yeux du mari “qui P’avoit adorée.
La beauté, disoit Socrate, est ume tyrannie de courte
durée. -~ pag. 16. — 7,° La vertu seule donne des droits
23



[ 178 ] _

seo sbér. Logo que a mulher conecebe, o
author deste fructo da natureza reconhece

imprescriptibles, une puissance que rien ne peut ébranler,
Le regue de la vertu est pour toute la wie, Il y a peu
de temps 4 étre belle, & beancoup & ne P étre plus....
«ev...Des meeurs pures, un esprit juste & fin, un ceeur
droit & sensible sont des beautés remaissantes & toujours
nouvelles, Elles sont faites pour fixer la tendresse &
Pamitié de tout mari sensé, & pour atlirer 4 tont age
Padmiration & les respects des autres; sentiments plus du-
rables & plus flatteurs qne les fleurettes dont se repait une
sotte vanite. pag. 19. —8.,° Duns des nations dépravies
puar le lux & par I oisiveté, une femme d’un certain ordre
s¢ trouve complétement désceuvrée; elle se croiroit avilie,
si_elle prenoit quelque soin de sa maison; elle n’a donc,
pour s*occuper, d’autre ressource que des amnsements
continuels  qui tendent tous & I’écarter de ses devoirs s
ils consistent dans un jeu habituel, dont la manie peut avoir
les plus ficheuses couséquences, duns des bals oft la va-
nité deploie toutes les resources de la coquetterie, dans
des spectacles oi tout respive la volupté & semble exciter
les femmes & mépriser les vertus faites pous les readre
cheres 4 leurs muris; enfin, ces passe-temps consistent dans
la lecture des romans, dont le but est d’aliumer sans
cesse I'imagination pour des pluisirs que la vertu défend.

Comment une conduite si déraisonnable [ormeroit-elle
des épouses vertueases, attentatives, occupées du soin de
plaire 4 leurs maris 2 Des femmes dont la téte n’est rems
plie que de fivolités, d'images déshonnétes, damuse-
meants pernicieux , deviendront elles des compagnes sedena
taires, des meres économes &  regléss, des amies assia
dues & sinceres, capables de consoler & de conseiller des
époux dont la présence seule les effirouche & les ennuie 2
Des étres que tout ramene sans cesse au jew, & la voe
lupté, a la dissipation, 4 la coquetterie, donneront-ils &
leurs enfants les soing & la vigilunce que leur éiat leur
impose 2 Enfin des éties  ennemis de toute réflexion tra-
vailleront ils & D ovrage sérisux de leur propre bonheur,
intimement 1i¢ & celui de tous ceux qui les entourent ? —
Mor. Univ. Vol. pag. 29,

(6) O homem unindo-se & mulher pelo meio do ca-
samento realisa  posse do bem desejadto, Este bem & real,
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nelle a sua propria semelhanca, e este re-
conhecimento, e a vaidade, que ¢é natural

pois que se fonda em uma necessidade natural do ho-
mem, e quando a paixdo se funda realmente na virtudf_:,
elle ndo esfria com a mesma posse, antes pelo contrario
augmenta com a gratiddo, com a vaidade da preferencia,

¢ Les hommes jaloux des primautés en tout
genre , ont tonjours fait grand cas de tout ce

qu’ ils ont eru pouvoir posseder exclusivement et
les premiers. ,,

1l n’est point de bonheur comparable & celui de deux
dtres sincérement unis par les liens de ’amour, de la fie
delité, de la cordialité, & chez qui ces sentiments, se
guccédant tour-3-tour, se varient sans jamais s’ épuiser.
Quoi de plus attendrissant que le spectacle d’um époux
occupé du bonheur d’une femme cherie, qu’il ne quitte
qu’ avec peine, qu’il ne retrouve jamais sans un nouveau
P[alsir! Est-il une félicit¢é plaus grande pour ces heureux
époux, que de lire a tout moment, dans leurs yeux, le
contentement que chacun & applaudit &'y faire éclorre ?
Leur propre maison a pour eux des charmes qu’ils cher-
cheroient vainement au dehors ou dans le tumulte des
plaisirs. La solitude, un désert n’ont rien d’afHigeant
pour des étres qui se suffisent, qui trouvent D'un dans
I’ antre les charmes de la conversation, les douceurs de
Vamitié. Est.il une joie plus pure pour eux que de se
voir entourés d’enfants qui, formés par leurs soins reu-
nis, seront sages & vertueux, & serviront un jour de con-
solation & de support a leur vieillesse 2 Mor, Univ. Vol. 3.
pag. 37.

O amor fundado na virtude excita em nés o prazer
intellectual, prazer que ndo péde ser embotado pelo ha-
bito, pois este, aperfeiconndo o juizo [o habito, embo-
tando o sentimento, assim como o temos visto, aperfeicoa
constantemente o juizo — Bichat, — pag. 51.] nos mostra
com clareza as perfeicdes da mesma virtude, nos faz per-
ceber as utilidades previndas da unido conjugal: embora
o habito faca esfriar a sensacio organica, 0 prazer phy-
sico, elle jamais serd capaz de perturbar & paz de dous
virtuosos consortes.

23 ii
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ao homem de se reprodazir, faz nascer a
verdadeira amizade entre o homem e a
mulher (7), cmbora tenha desapparecide a
paixdo, essa repeticiio d'bhabitos com acece-
leracio do sangue, a que chamamos amor,
cmbora pareca que a natureza d’algumwa ma-
neira fez esfriar essa mesma paixiio, ella
suppre todas essas faltas ecom o cuidado pa-
ternal, e o verdadeiro amor conjugal, o

(7) Mais le temps qui précéde la maternité mnous
montre dans le animanx une suite d'actions qui sont bien
plus inexplicables encore suivant la théorie de Condilluc.
Dans ce temps, toutes les espéces sont occupées des scn-
timents ¢t des plaisics de I'amour : elles y paraissent li-
vrées tout entiéres. Cependant les oiseaux au milien de
chants d’ allegresse, et plusieurs quadrupédes au milien de
leurs jeux, préparent deéja le berceau de leurs petits.
Quel rapport y a-t-il entre les impressions qui les capti-
vent, et les soins de leur maternité futare ? J”insiste par-
ticulierement encore ici sur Iivstinct maternel, parce que
la tendresse des péres, dans toutes les especes, parait
fondee d’abord presque uniquement sur 1’ amour, qu’ ils
ont pour leur compagne, dont ce sentiment toujours im-e
perienx , souvent profond et délicat, leur fait partager
les intéréts et les soins. — Cabanis Vol. 3. pag. 142

L’amour des peres & meres poar leurs enfants est un
sentiment qui se trouve méme dans les animanx les plus
sauvages; nous les voyons remplis de Ja plus tendre solli=
citude pour leur progeniture: ce seatiment doil éire encore
plus vif dans 1" homme, qui voit, dans sa posterité, des
cooperateurs de ges travaux, des amis liés d’interéts arec
lui; des sontiens de sa vizillesse, Un pere peut espérer
de voir, dans la suite, ses soins payés par les étres 2
qui il les donne; aun lien que l=s animaux accordent les
leurs 4 des &tres incapables de reconnoissance, qui les
abandonneront dés que leurs forces leur permettront de
se passer de leurs secours. D'on Pon voit que les pa=
rents ont moins dz sentiment ou d’instinct que les bétes,
lorsqu’ aprés avoir donné la vie 4 des enfants, ils négli-
geat de s’ occuper de leur bien-étre. — Mor. Unive Vol. 3
pag. 42,
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qual entra no carinhose cuidado, que o
miaride presta & mulber, ndo sé physiea,
mas moralmente, e pa proteccio, que lhe
deve, visto ser ella um ente wmais fraco
(§§. 75, 77, e 78.). Além destas razGes
existe a razdio da obrigacio, que provem
da da convencdo — fallando woralmente (8).

§. 74,
Polygamia. ( Veja-se a notu no fim do Cup. )

A polygamia é contraria as leis da
natureza, por quante ja vimoes no pura-
prafo supra, que o fim da sociedade conju-
gal é a creaciio, e propagaclio, ja vimos
que o marido deve prestar amor conjugal 4
muther, e igualmente proteecio, e como a
sociedade ¢ igual, deve a mulher prestac
o mesmo amor conjugal ao ao marido (1).

(8) Sobre os argumentos deduzidos da historia con-
sulte-se — Principios  histovicos compilados para servir de
preliminares acs Compendios de Direito Natural , e Direito
Publico — pelo A,

(1) La polygamie, adoptée ou permise dans quelgues
nations, est, d’aprés la nature méme des choses, un abus
tyrannique, introduit par une luxure cffrénée | & justement
prosciit  par les loix plus raisonnables, Une seule femme
doit suffire aux besoins de tout homme gui n'est pus un
débauché. Un mari peut-il done partager sen coeur éga-
lement entre plusieurs femmes 2 la fois 2 Ne rend-il pas
malhenreuses toutes celles qu’il neglige 2 Son serrail ou
son harem ne sont-ils pas exposés & des troubler continuels ?
D’ un autre cdté, ce tyran peut.il étre sincérement aimé
per des captives dont il est le geolier, & qu’il ne regarde
que comme  les instroments de son plaisic brutal 2 Les
geriails  orient ne sont remplis que d'esclaves dépourvaes
de sentiments, de raison & de weeurs, dont la sagesse ne
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No caso porém de poligamia nio se pode-
ria executar com exactidiio o fim da Sociedade.
O pai, tendo muitos filhos, faltar-lhe-ido
as forcas necessarias para procurar-lhes o
sustento, e a faltar-lhe-ia o tempo para os
educar; e tendo muitas mulheres deveria o
seo amor conjugal diminuvir-se, e desta ma-
neira faltar comm o devido carinhe a alguma
d’ ellas, e mui principalmente com a devida
proteccio (2).

A poligamia, quando ¢é relativa ao ho-
mem chama-se polygynecia; e se a mulher
tem muitos maridos chama-se polyandria.
O Compendio fallando em geral da poliga-
mia ji demonstrou, que a polyginecia ¢é
contraria as Leis da natureza, e agora vai
mostrar, que a polyandria ¢ ainda muito
mais confraria ds mesmas Leis, se é que
muito mais se pdéde acerescentar a execu-
ciio das Leis.

5 A

tient qu® & des verrous : la vertu, les sentiments du eccur
peuvent seuls répandre des charmes sur les noouds du
mariage. — Mor. Univ. Vol. 3. pag. 0.

(2) O concabivato promiscuo produz grande varie-
dade de males, e nio s6 tende para a corrupgiio, porém
tambem para a ultima destruigao dos individuos, e da
sociedade. Destrée o awor, e as ternas affeigbes para
com o bello sexo, e para com a prole; destrée a boa
fé, e por isso faz nascer ciumes, questdes sem fim. Dr.
Jiarltus, mnas suas observaghes no homem diz — ¢ a ver-
gzonhosa e nojenta molestin (e muitas vezes fatal ), que
acompanha o vicio da luxuria, deve ser considerada como
um manifesto e evidente castizo da Divindade ,; —. Us
effeitos fataes desta molestia contamindo ate distanles ge-
raghes ; e pode-se contar como um dos mais sevéros ma-
les, que fem a raca humana. — Ree's Cyclopedia — art.
Concubinage,
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A mulber tendo muitos marvides jimais
saberia a qual d elles pertencia o fruocto de
seo ventre, a espeeie bumana apparecia
neste valle de lagrimas sem saber quew lhe
devin prestar proteccio e seccorro; € o
natural e doce nome de pai sendo riscado
do Universo, a raca’ humana tio sujeita
4s miserias pereceria no seo nascente estado.

L)

( Veju-se a nota 1.° do §. 132 infin. )
§. 79.

Devéres do Esposo, e da Esposa.

3

A natureza, diz Cicero, estabeleceo a
uniio ecnjugal, nio sé puara fazer a vida
agradavel eatre os mortaes, mas tambem
para os enriquecer de wmuitas’ vanfagens,
pois que a uniiio conjugal nos traz uma in-
finidade de socccorros ¢ de bens. O genero
humano nio podia prover a todas us suas
necessidades por si 84, e emquanto o ho-
mem procura no meio dos campos o0s meios
necessarios e indispensaveis da sua subsis-
tencia, a mulher proeura a conservaciio
dos bens ja adquiridos, e o ter jd com
cuidado prompto as viandas necessarias),
eom que o homem reffree as suas foreas,
expendidas  no trabalbo cowmmum.. A natu-
reza construio o homem de tal maneira,
que psrece ter-lhe dado em partilha a for-
ca, a fim de elle supportar o calor ¢ o
frio, a fadiga das viagens de terra e do-
mar, os trabalhes e exereicios necessarios
da ageieultura ao mesmo tempo que deo i
mulher uma faculdade hals thida, e mais



[ 184 ]

propria para a quietaciio, a fim de que
ella praticasse as funeccGes, e necocios do-
mesticos. O mesmo Cicero nas suas refle-
x0es nos da em geral, porém perfeitamente,
a expesicio de quaes sejio as obrigacies
do homem e da mulher no estado, ou unido
conjugal. Tendo o homem a qualidade da
forca e da coragem, por uma Lei da natu-
reza elie deve vigiar sobre a defeza e pro=-
teceiio de toda a familia; e a mulher ten-
do tambem por uwa Lei da mesma natn-
reza o dom da qmcta(-.ao, ella deve ter
o cuidado dos negocios domesticos, ella deve
vellar no contorto da mesma familia, e com
zelo ter prompto para o homem o de%anr‘c:,
que elle necessita para recuperar as furoas
perdld.is (1) Deste dous pontos acimea es-
tabelecidos pelo Compendio pdéde-se dizer,
que a sociedade conjugal é desigual, e que
¢ marido tem diversas obrigactes das da
mulber, e que tendo a protecciio da familia
a seo cuidado, tem sobre ella um perfeito
imperio, porém analisando-se hem a defini-
ciio de uniio oorguwal vendo-se que o mu-
tuo consentimento ¢ uma parte essencial, e
vendo-se qual é o fim da sociedade, se de-
duz uma perfeita igualdade, e ndo preemi-
nencia; pois qee tendo o esposo e a es-
posa iguaes direitos antes da convenciio, (2)

(1) Cabanis Vol. 3. pag, 324 usque 328, — Veja-se
J. P. Pagés. Princip. Gen. dn Droit Polit. pag. 21:

(2) Differences qni existent entre I’homme et Ia
femme , autres que celles des parties génitales, le p!us
marquées, et ce qui ‘en resulte. Cabanis Vol. 3.
pag. 297.

-
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¢ unindo-se nesta sociedade por expressa
vontade, sem renunciarem o0s mesmos di-
reitos, elles expressamente reconhecériio ,
e estabelecérfio cntre si a mesma igualdade.

O homem pelo dom da forga, e da co-
agem , ¢ mais proprio para vigiar sobre a
defezn, e conservacfio da familia, tambem
a mulher ¢ mais propria para vigiar sobre
os bens domesticos, e zelar os bens jd ad-
quiridos ; do que se segue que, nido obstan-
te serem estes dous fins diversos no aeto,
elles néio o sfio no resultado; e atrdéca, que
o homem faz com a mulher d' estas obri-
gacdes, faz nascer a mesma igualdade, e
igualdade, que de necessidade deve existir
na uniao conjugal para se conseguir o seo
fims; sem que o marido debaixo do pretexto
de protecciv possa jimais extender esta
mesma proteccio a dominacio de violencia,
de despotismo ., e de tyrannia &e. (Cabanis
Vol. 8. pag. 3804, 835, e 36l. —) (Sous
le régime bienfaisant de I’ égalité, sous 1'in-
fluence toute-puissante de la raison publi-
que, libre enfin de toutes les chalnes dont
Vavaient chargé les absurdités politiques,
civiles, ou superstitieuses, étranger a toute
exagération, 4 tout enthusiasme ridicule,
I amour sera le consolateur, muais non lar-
bitre de la vie; il I’embellira, mais il ne
la remplira point. — Cabanis Vel, 8. pag.
362 ). (3).

(3) L’ autorité maritale, ainsi que tont antorité sur
la terre , n’est fondée que sur les avantages que I’ éponx
f:t capable de procurer & celle avec qui son sort est lié,
* des loix injustes, ou des usagea4 pea raisonables, ont

2
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§. 76.
Do Divorcio.

O divorcio parece de alguma manecira
repugnar as Leis da natureza, pois que
parece repugnar aos fins da uniiio conju-
gal. Um dos fins da uniiie eonjugal ¢ a
conservaciio da especie humana, para a qual
o Compendio ja mostrou ser necessaria a
uniio de forcas do marido eom a wulher,
pelas quaes elles angmentiio seo patrimo-
nio, e o poe em estado de poder conser-
var a prole; ora uma vez que se desliga
o marido da mulber, uma vez que se des-
faz a wnido conjugal, torna-se tambem des-
feita esta unido de meios, e por econse-
quencia ha de faltar o resultado; e ou a
prole ha de perecer, ou ficando umida sé ao
marido ou 4 mulher, um d’elles nio ha de
poder cumprir com exactidio os preeeitos
da natureza relativos ao amer paternal.
Porém se admittirmos que o divoreio 80
pode ter lugar nes dous casos, que fazem
a base da definicio de unido eonjugel, e

———

sdjugé , chez quelques peupleS, au mari un pouvoir illi-
mité , s'il g est trop souvent arrogé le droit d’ exercel
un empire trop dur, I équité naturelle condumne Ce¥
usages & ces loix, met an néant ces droits comme €vi
demment usurpés , & d”accord avec I'homanité, elle ans
nonce aux époux que 1 autorité déférée par la mnatore
Phomme , loin de tui donner: le pouvoir  d” opprimer Of
de maltraiter sa femme , & den faire une esclave yI'oblic
ge @ Paimer, a la défendre, & la garantir, des dan-
gers suxquels  sa foiblesse la forceroit de succombers—
Merale Universclle Vol. 3. pag. 3. :
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tZo parece-nos, que jamais elle é repugnante
#s Leis naturdes, pois que no primeiro caso
nfio havera nunca unido de meios, e no se-
gundo niio haverd a propagaciio; e por isso
o Compendie estabelece como regra, que
o divorcio sé pode ter lugar quando faltar
o consentimento mutno, ou quando faltar a
aptidio para a prepagacio. De que serviria
com effeito a uniio do homem com a mu-
Ther quando faltasse o mutno consentimento ?
Em lugar da amizade paternal os esposos
olhariio com indifferenca para os charos
objectos da natureza, em lugar do amor
conjugal baveria o 4dio; e o marido e a
wulber, em vez de porem todos os meios ao
seo alcance para aagmentar o patrimonio,
ou estado de familia, elles pelo contrario
porifto  todos os meios ao seo alcance para
destruir esse mesmo patrimenio, esse esta-
do, que aborrecidio, e odiavio, e no quul
viviao ‘em ceacciio (1).

(1) Tonte occupation wutile lui paroit odicuse;  s2
maison lui devient insuportable ; il lui faut un tourbillon ,
une dissipation perpétuelle ponr I etourdir sur lés repro-
ches de sa conscience & sur ses chagrins domestiques.
Ses folles dépenses se multiplient; les enfants éguivogques
qu’elle donne a sen mari, sont totalement mégligés: 1ls
n'eprouvent jamais les caresses oun les tendres sollicitndes
d’ une mere évaporée, que d’ailleurs-ses vices rendroient
totalement incapable de leur former le coeur & P esprit.

Des époux désunis par le caractere ou par le vice
ne peuvent pas mettre, dans I’ education de leurs enfants,
cet 'accord, eette heureuse harmonie des sentiments &
eles - préceptes, mécessaire pour les faire fructifier. Si
Vun  des :parents: est vertueux, I’impradence, I'hu-
meur , & Pexemple de, I' autre rendront 4 tout moment sas
legons inutiles. Un pere déréglé peut frustrer, par son

41
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Faltando a propagacio, e sendo esfa
falta por defeito de aptiddo dos contrahentes,
(2) se segue necessariamente a inaptidio
da sociedade para tirar o fim a que se
propoz; e nilo pocdendo-se tirar este fim, de
que serve a mesma sociedade? O fim de
casamento ¢ a propagacio, e a conserva-
cio da especie humana, -logo pois que o
marido ou a mulher tem um defeito, pelo
qual nio pdéde propagar, ou conservar a
especie humana, de que serve tal casa-
mento ? Ou como seriio o0s socios ebriga-
dos a continuar na mesma sociedade uma
vez que se nao possa preencher o fim
della ? Nestas mesmas razdes estd o adol-
terio: raztes expendidas nos dois periodos

snpra.:
§- 77

Devéres dos Pais para com es filhes.

E evidente, que entre nds existe uma

exemple, tous Ies soins de la mere la plus tendre. Une
femme  légere , vaine & sans conduite, peut déranger i
chaque instant tous les projets d’un mari raisonnable sur
ses enfants,

Voila comment les désordres des éponx, aprés avoir
banni d’entr’eux la concorde, influent encore de la fa-
gon la plus terrible ~sur leur postérité; celle-ci, desti-
tuée d’instruction & de bons exemples, ne manquera pas
d”imiter & son tour les ‘déréglements qu’elle a vu pratis
quer . & ses parents. Tels sont  les effets déplorables que
prodiisent dans  la société la galanterie , la coguetterie ,
_les infidélités gue quelques moralistes relichés ont traitées
avec tant de légéreté; tandis que I'on  en voit a tout mo-
ment résulter -des mariages malheorenx; des fortunes dis-
sipées, des enfants’| qui se trouvent corrompus dés 1 age
le plus teudre. — Mor. Univ. Vol 3. pag, 23.

(2) Exemplo ~- impotencia &c.
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vaidade, uma inclinaciio natural para augmen-
tar a nossa especie, e amar a nossa prole;
¢ desnecessario enfrar em argumentes para
mostrar estes estimulos da natureza, pois
que sendo co-existentes com o mesme ho-
mem, sempre existiriio, e hao de existir
emquanto durar « vaca humana. Por mais
que os homens tenbio trabalbado por que-
rer demonstrar, que aquelle amor ndo pro-
veio da natureza do howem, mas sim do
habito, elles nada tem podido econseguir,
pois que os espantosos exemplos, que nos
appresentiio, sé nos mostrio que a raca
humana existe degenerada pelo peccado de
Adio, e que muitas vezes o homem atro-
pelando as Leis da mesma natureza, e as
suas inclinaeGes naturaes se degrada da
sna especie, e se térna um misero bruto.
A razdo bumana nos mostra que nés de-
vemos amar o nosso semelhante, e isto ¢
uma das Leis da natureza gravadas em nosso
coraciio, ora se o homem ¢ obrigado a amar
o seo semelhante, ou igual, como deixard
de ser obrigado a amar nqm‘lhu a quem’ déo
o mesmo sér? Se Deos gravou no corac¢do
do homem o preceito de Jurltpludem-m na-
tural, pelo qual elle deve amar o seo, pro-
tlmo, como é que o mesmo Deos nio ha-
via ‘de gravar tambem no coraciio d6 mes-
mo_homem o amor & sua prole, que € seo
proximo, produzido do seo seio, ¢ da sua
carne, ou para melhor dizer parte dassuas
_'p?opl'las entranhas? O (,umpvndlo Jtérnal a
- Tepetir,, que por mais exemplos, € pot q‘nh
casos,.. que.se produziio da falta de amor
paternaly e'de crueldade “para’.com .08 fi-



{190 ]

Thos, taes exemplos e casos 86 servi-
riio para provar quanto os homens se
tem apartado das Leis da Natureza, do
grito da razio (l).

(1) Combien ne voit-on pas de peres transformés
en tyrans, gui ne regardent leur enfants que comme des
csclaves, destings par la nature 4 se sonmcttre sans
reserve a leurs caprices despotiques? Les aveugles s ima-
ginent done que pour avoir donne le jour a des étres gu'ils
doivent aimer, ils ont acquis le droit d’en faire les jouets
de - leur-hamenr & de leurs: volontés arbitraives ! Le pom
de pere, qui. renferme DPidée de I’ affection & de 'inté-
16t Je plus tendre, est-il done fait pour ne présenter 4
r esprit d>un enfagt que Didée d’un maitre impiloyable,
des’ coups duquel il ne pent se défendre ¥ Pent-on donner
le nom de pere a ces ambitieux, injustes pour tous leurs
enfants , qui les sacrifient cruellement & la fortune & un
ainé, sons prétexte qu'il est chargé de soutenir dan:z le
monde la splendenr de sa famille 7 Est-il une barbarie plus
féeroce ' que celle de' ces indignes parents qui, pour yienx
doter une fille, forcent sa scear a se condamuer & une pri-
son perpétuelle, qu’elle arrosera toute sa vie de ses lar-
mes? Dles éures de cet aflfenc caraclere ne peuvent point
dtre nommés «des parents, ils ne méritent pas méme le
nom ‘A" hommies, & les loix devroient senstraire leurs enfants
cinfortonés &4 une autorité dont ils font un abus si-dé-
testable, At : :

"(’es sur tont dans I’ élablissement des enfants que
“des ‘parents déraisonnables font souvent paroitre leur
~grogutd : - ohidés communément, soit par une avarice sor-
~dide ;' soitspan’ la vanité,  vous ne les voyez guere  cop-
_sulter les inoclinations de leurs enfants. Nous avens fait
remarguer ci-devant le conséjuences déplorables de ces
Marihoes idodt!Pintérét  seul forme les tristes meeuds &
Hidant/1¢s “époux’ sont 1es victimes : mais ou Pon voit prin-
peipalamdnt - échater Ja dareté des parents, | ¢’ est lorsque
cpar hasard o csédaits, par P amour, leurs enfants contre
_',‘,u_r_"" ré ont eu le malhear de contracter une alliance :
“ o ?'{W» ces ' parents implacables pardonnent 'rarement
+ ;alnﬂ';'éﬁﬁfﬁ; A¢ lewr antorité’; au lien de s’appaiser avee le
-tempw, &udloublier; des fautes saus remede), vous les voyez
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§. 78.
Continuacio do \. antecedente — Deveres &Ko

& evidente, que a natureza deo uos
Pais um poder natural sebre seos filbes,
para lhes mostrar os meios de conseguir o
fim da sua ereaciio, nio sé physica mas
moralmente. A especie humana npa sua in-
faneia nasee em maior miseria do que gual-

quer outro animal ( Mor. Upiv. Vol. — 3. —
pag. 43. Buffon. Rees’s Cyclopeedia art. —
Man. — ), e este facto determinado pela

Natureza Naturante mostra aos Pais a obri-
gaciio natural de prestar a seos filhos os
soccorros physicos, sem os quaes elles cor-
rem certamente perigo de perecer. (O ge-
nero bumano nesce ecom aptidio de razio,
porém nio nasce com a razdo esclarecida.
Este facto da Natureza Naturante mosira
aos pais a obrigacio, que tem, de dirigir, e
de fazer cultivar as faculdades intellectnacs
de seos filhos, a fim de elles chegarem &
perfeicio, a que os destinou a mesma Na-
tureza Naturante, e d’ esta maneira alean-
careru os fins da sua existencia. I estes
principios se tira a necessaria conclusiio,

quelquelois pousser leur affreuse vengeance par de i le
tombeau, &, par des exhérédations ashin: aines, devouer
leur propre sang 4 la misere & na deésespoir,

Le coeur {I’un pere devroit-il _}nli:“' s Lres fer!--f' pour
toujours & la pitie 2 1 w'y a'que le vice mcon y 0u
le crime endurei, qui puissent antoriser sa pa.n..lr" pour
ses enfants ; s'il est I'autear’s de'deur exisience; il lews
doit le!'bonlicur 4 tous.
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de que os infantes sfio necessariamente em-
tregues pela Natureza Naturante & absoluta
(1) disposiciio de seos pais, pois nfio tendo
¢lles a sua intelligencia  desenvolvida para
poderem conhecer o bem e o mal, lhes
talta a base essencial do exercicio da sua
liberdade e ventade (‘moralmente fallando ),
e csta falta de liberdade e vontade é o que
férma a disposiciio absoluta acima referida:
resta-nos agora demonstrar até que tempo
deve durar este poder, poder absoluto, que
o Compendio da aos pais sobre os filhos.
Estabeleceo o Compeandio como funda-
mento a falta de liberdade e vontade, e
vsta falta e conhecimento do bem e do mal,
e debaixo destes mesmos principios o Com-
pendio tambem estabelere comeo regra, que

(1) La rigueur injusie & déplacée ne fait que des
esclaves tremblants, ou des rebelles. Tout pere, que la
yaison guide, doit la moatrer & ses enfants, & les forcer
de reconnoitre qu’il les punit justement. Un gouvernement
arbitraire ou tyrannique produit, ‘en petit, dans les fa-
milles les mémes inconvénidnts qoe dans: les grandes so-
ciétés; up pere de famille, gqui veut régner en despote
sur les siens, gouverne per la terreur, & ne meéritera
jamais 1" affection de ses sujets, Des parents ont la folie
dexiger que leurs enfants’, duns uo age 1tendre, aient
los mbmes idees, les mdmes amusements, les mémes
gofits qu’ eux. 1l est nssez rare que les enfants aient les
inclinations de lears peres, parce que ceux-¢ci ont eu
sciny pour |'ordinaire, de les faire  beaucoup souffiic-
pour les rendre conformes & leurs propres fantaisies, &
n'ont  fait réellement  que les degofiter, — Mor. Univ,
Vol: 3. pag. 57. -

A’ vista destes principios ja o Leitor v&, que o
Compendio esti bem longe das idéas dos antigos Legisla-
dores Romanos ; e outro-sim deve conhecer que 4 pala-
vra — absolu'a — se deve unir a palayra — racienals
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logo que a prole tiver liberdade e vontade
( moralmente fallando ), ella recupéra aquel-
les direifos, que a wpatureza tinha conce-
dido a seos pais. Logo que o homem se
possa chamar racional, e que se possa dizer
vivo para a convivencia ou sociedade dos
mais homens, parece que cste direito de
coaecilo, que os pais tinhdo, desapparece
por uma Lei da mesma natureza, Lei abso-
luta, e gravada nos. coracoes de todos os
homens, isto é, o homem ¢ livee (livre
moralmente ). O Compendio porém tambem
estabelece cemo regra, que nio cbstante as
Leis da natureza fazerem cessar o poder
paternal naquelle tempo, com tudo as mes-
mas Leis naturaes tem gravado nos cora-
coes dos homens o preceito sagrado, e eter-
no, de que os filhos devem sempre ter res-
peito, € veneracio para com S$eos pais,
como se demonstrard no §. 80. :

§. 79.
oA que pontos se pdde reduzir a educagiio da prole,

0 Compentlio eqhheler'en, como fim da
unido - conjuga! a conservaciv ' da prole, e
esta conservac.o . tonto da parte physnm,
como da parte moral v é portanto a reuniiio
&’ estas_ paytes ;o que taa o objecto da eda-
cagao. ( olvei us Vol. pag. 375, e 51(‘
Cabanis Vol 3. pag. ‘}8) Educaciio no ri-
goroso sentido do Direito Natural nnda mais
¢ do que a direccfio “das ‘acches 'racionaes
do homem no eqmdn da infaheia, a fim

de que estns acches  sejio taes, que repre-
25
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senfem 4 noessa alma ym bem, ou nm mal
real, eujo bem ou mal real, forme as nossas
paixdes, de sorte, que se térnem virtuosas,
e conviventes, em lugar de viciosas, ¢ des-
truidoras da raca humana (1). A edueaciio

(1) L’éducation est I'art de modifier, de fugom
ner, & d'instruice les enfants, de maniere & devenir des
hommes utiles & agréables 4 lear patrie, & capables de
se procurer le bonheur & eux-mémes.

¢ 1l esty, dit Théognis, bien plus facile de douner
» la vie & un enfant, que de lui donner une belle ame.,,
C'est ce que P éducation doit pourtant se proposer. Tout
a da nous convaincre que I' homme n’ apporte en naissant,
ni bonté, ni meéchanceté : il apporte la faculté de sentic
ses besoins qu’il est incapable de satisfaire par lui-méme,
des passions plus ou moins vives, suivant |’ organisation &
le tempérament dont la nature I'a doué. Elever un ene
fant, c’est se servir de ses dispositions naturelles, de
son tempérament, de sa sensibilité, de ses besoins, de
ses passions, pour le modifier ou le rendre. tel que I’on
desire: c’est lui montrer ce qu'il doit aimer ou craina
dre, lui fournir les moyens de I’obtenir ou de I’ éviter;
¢’ est exciter ses desirs pour certains objets, & les répris
mer pour d’autres. Les passions bien dirigées, c'est
d-dire , réglées d’une fagon avantageuse, & pour lui-mé-
me, & pour les autres, conduisent I’enfant a la vertu;
ces passions abandonnées & leur fougue, ou mal dirigées,
les rendent vicieux & méchants.

Un moraliste célebre ( Helvetivs de 1’ Esprit dis-
cours 3 ) a eru que I’éducation pouvoit tout faire sur
les hommes, & qu'ils étoient tous également susceptibles
d’ étre modifies de la fagon qu’on desire, pourvu que
I’on sGt mettre leur intérdt en jen. Mais [|*expérience
nous prouve qu’il est des enfaats, dans I’ame desquels
on ue peut allumer aucun intérét punissant: il en est qui
n’ aiment rien fortement: il en est de timides & d’auda-
cieux : il en est qu’il faut poansser, & d’astres gue l'on
peut 4 peine retenir: il en est qu un paturel stupide,
une organisation ficheuse, un tempérament rebelle ren-
dent trés-peu susceptibles d' étre wmodifiés. Nous voyons
des ames volatiles & légeres que |'on ne peal aucunes
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das daas partes acima estabelecidas vem &
ser quanto & l.°, fager gozar a prole de

ment fixer, tandis que d’autres sont tellement engourdie:
que l'on ne peut les animer par aucun moyem. C’es
donc se tromper, de croire que I'education pumsse
tout faire dans P homme: elle ne peut gu employer
fes materiaux que la nature lui présente; elle me pent
semer avec succés gque dans un terreia préparé par l2
natare, de fagon a répondre aux soins que la_culture
lui donnera. (O Leitor deve combinar esta doutrina eom
aquella do Capitulo 2,°)

La premidre éducation s’ oceupe principalement & fae
gonner, former, fortifier, le corps de I'enfant, lui ap-
prend a faire uvsage de ses membres, 1’ habitue 2 régler
ses besoins, réprime les mouvements de ses passions, lots
qu’elles se trouvent contraires @ son propre bien: cette
premitre éducation modifie déja dans un enfant ses fa=
cultés intellectuelles, d’une fagon qui souvent influe sur
le reste de sa vie. Les parents ne paroissent pas faire
assez ’attenlion & cette premiére partie de I enfances
on I’abandonne #& des nourrices, puis 4 des gouver-
nantes, qui commencent par remplir les esprits de leurs
éleves des craintes, des idées fausses, des vices & des fo-
lies dont elles sont imbues elles-mémes; entre leurs
mains, un enfant contracte 1" habitude du mensonge, de
la fausseté, de la pusillanimité, de la gourmandise, de la
mollesse. Tantdt gaté par des caresses & flatteries, tantGt
corrigé mal-d propos, il se trouve déjid rempli de passions
opinidtres qui n'ont pas été combattues, d’ume foule
d’ erreurs & de préjugés tenaces , qui le tourmenteront jus=
qu’ an dernier soupir, & que la seconde éducation , quand
méme elle seroit plus raisonsable , ne pourra point déraci-
ner. Les premiers momeots de la vie, que 1I’on wnéglige
trop communément, mériteroit une attention particuliere ;
ils décident quelquefois pour toujours du caractere d'un
enfant. Platon attribue la decadence on I'’empire de Cy-
tus tomba depuis sa mort, ‘a I*éducation de ses enfants
confiee 4 des femmes, qui flattoient leurs passions nais-
santes , & nc leur inspiroient que des vertus dignes d’ el-
les. — Mor. Univ. Vol. 3. pag. 69.

Voyez Mably de la Legislation pag. 230.
25 ii
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uma sandé vigorosa exercendo as suas fa-
culdades physicas, e dirigindo-as com um
estudo prudente, e emprege convenientes
e quanto & 2. conduzir primeiramente a
accio, que férma a raziio, garantindo-a da
mﬁuencm dos prejuizos, e de todos os des-
prezos perigoscs das Leis da natureza; ga-
rantindo-a contra todos os abusos du:, es-
timulos naturaes, que devem ser regulados
pela mesma razfio: em segundo lugar pre-
serva-la com igual attencio da infiuencia
dos midos exemplos, e reprimir aquelles
actos, euja repeticio lhe péde formar habi-
tos nocivos, e paixtes viciosas; iospivar-ihe
continnamente as verdadeiras nocoes do bem
e do mal; e nas qguaes ella deve fundar a
sua constante vontade, a fim de seguir um,
e evitar o outro; finalmente deve procurav
por todos os meios que a prole sinta as do-
ces affeccies, que sio dotes da natureza, e
esta sensibilidade preciosay (ue & o foco das
grandes virtudes , e das grandes accbes do
genero humano,

A §. 80. .
Olrigacdo dos Filkos pera com os Pais.

A natureza é a melhor mestra para

L’ instruction, | est la plus, sire garantie de la ‘sociétay
c’est elle qui lui _fait econnoitre ses droits: et les devoirs
qui-en deégoulent s clest qui a tié les bhommes de. |’ etat
de servitude dans le quels ils ont  laugui prndﬂmt les sié-
L|-‘“« d’ignorance ;. ¢’ est elle qui aredtéra toujours les p:a-
gros du despotisme et les rayages. de [anarchie; jcest
clle gui démasguern, 1. hypoerisie ,  Wmettra un . terme. aux
fureurs du fanatisme , éteindra le flambean de la discorde ,
éclairera les humains sur leurs ‘wéritables: intéréts, &c, —
Donnant — pag. 196. ngt, 1.
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nos dar licdes) sshie. o amor filinly sem -8
soccorro  da ¥0z humana, ‘sein neoessidade
das sciencias, sem forca algama estranba;
ella inspira secretamente no coracio da mo-
cidade a ternura, que devem a seos pais;
infeliz aquelle, que necessita de uma de-
monstracao da existencia do dever filial,
para que reconheca a necessidade d’ esta
obrigucao ! De que serve um  tratido de
moral, de que serve a instrueccio das Leis
paturaes, sobre este ponto, a am ente de-
pravado, oa estupido, cujo coraciio nio é
bumano, mas de féra? Logo que o homem
¢ um verdadeiro ente racional, elle: rece-
nhece y que aguella obediencia foi. aciusa
da sua  perfeicho, por gue, foi a causa - de
elle conbecer o bem e o mal relativo ae
seo . estado; elle reconhece, que aquella
ehediencin fol a ciusa de, elle ter cunpride
um dos fins, para o qual a Natureza Ng-
furante o quguu no, Universo; (1) e .coma
deixara por: tante.  de ser jgrato  a wmmn tie
grande favor?.. E como. poderd um lilho
ser grato a seo psi, sem elle lhe prestae
respeito, o veneraciio? O homem ndo s re-
conhece o desenvolvimento, das suas facul-
dades moraes, e physicas, mas reconhece
tambem que seos puis  forfie, 0s. que. lhe
subministririio s soveorros wecessarios  pa-
ra esta mesma perfeicio ( physica )3 soccor-
ros sem  os quaes clle pereceria;. ora como
poderi existir um ente racional, que reco-
nhecendo este tao grande favor, se aio

*1)

(1) — Aquella obediencia — é relutive 2o §. 78.
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se nio delibére a paga-lo? Qual serd o fiz
Jlho que ndo alimente, e que nilo preste
todos os auxilios nccessarios a velhice de

seo pai, a qual o faz depender do filho,
bem como o fitho foi dependente do pai?

§. 8L
Devéres perfeitos, e imperfeitos.

Os devéres e direitos, que ligio as fa-
milias entre si fazendo o estado de convi-
vencia natural, se dividem em rigorosos
ou perfeitos, e menos rigorosos ou menos
perfeitos ; os primeiros sfio implicitamente
compiehendidos na seguinte maxima—O ho-
mem deve-se abster de fazer aos outros
aquillo, que nfio quer que os outros prati-
quem para com elle—. Os segundos ou os
menos perfeitos se comprehendem tambem
implicitamente na seguinte maxima—O ho-
mem deve fazer aos outros todo aquelle
bem, que deseja que os outros lhe facio —,
O Compendio- echama os primeiros rigorosos
e perfeitos, pois que as obrigaces, que
nascem d'estes direitos devem ser rigorosa-
mente compridas, e observadas; aos se-
gundos chama menos perfeitos, porque as
obrigacoes, que nascem d’elles. posto que
sejio essencialmente recommendodas pelas
L#is da natureza ao Genere humano, com
tudo como a mesma recommendacio nfio
tem o caracter de Lei em quanto ds cir-
cunstancias, quantidade, qualidade, modo,
tempo &e. os homens nfio tem direito rigo-
roso de as exigir, pois differente ¢ o dar
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uma somma ou quantia de prata & aquelle
que a emprestou, ou dar esta mesma. guan-
tia a um desgracado, que nada contractou
comnosco. Devo pagar no dia dez do futu-
ro mez dous alqueires de trigo, esta obri-
gacdo ¢ perfeita, quanto ao modo, gquan-
tidade , &c. &e. Devo ddr esmola, esta obri-
gacio € perfeita, porém para cumprir a
mesma obrigacio devo conhecer as minhas
circunstancias, a quantidade. que devo dar,
e como &ec. &e. ( Perreau ).

§. 82.

Offieios menos perfeitos do estado secial na-
tural. ( Veja-se o Cap. 4.° in prine. )

Respeito para com os Velhos.

- O homem por uma Lei da natureza nio
36 deve pagar respeito e veneraciio a seos
pais, mas tambem aos homens anciies, as
mulheres, e ds criancas. O homem ¢ um
ente dotado de aptidio de raziio, e tem a
Lei natural, que lhe determina que se
deve aperfeicoar, esta perfeicio recahe so-
bre a exactidio do conhecimento do bem,
e do mal, e sobre o verdadeiro limite das
nossas necessidades. - O Compendio ji de-
monstrou, que o0s pais tem obrigacdo de
dirigir us accoes dos filhos a fim de limitar
as suas necessidades, e dar-lhes as nocdes
verdadeiras do bem, e do mal; estas no-
¢Oes porém, que dependem mui principal-
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mente dos exemplos de nassos pais (1), de-
pendem “igualmente ‘dos exemplos dos mais
homens,  que nos cerciio; e como os velhos
f)eln experiencia,; e pelo rvesultado dos seos

ibﬂ“lﬂh, chewao S“llll)l‘ﬁ a uma mator per=
femao do que o homem no estado da sua
morldade, 0s ewn.p?os, que elles nos pres-
tio, ‘vem a“servir-nes de base na direcciio
da nessa razfio, € na wociio, que formamos
do bem, e do mal, vem a servir-nos de
guia para t'.w{'ua‘.:ll'!t!ﬂs- um dos fins da na-
tureza, que ¢ a nossa perfeicio; ora sende
os velhos nossos gnias, sendo sens exem-
pIOS uma d‘l'l‘(‘i'ﬁ{) da nossa perfeicﬂo‘ nas
devemos ser-Thes gratos por este nhanmo,

e obsequio natural, o qual deve sér pago
com aquella veneracio e respeito, que os
e0s mesmoa annos nos tnzun sanu‘

§ 83.

Deveres menos perfeites , ouw. vespeito para
com as mulheres, em velagiio ao Estado
o ¥ atsnred Conjugal, | 5
-0 Compendio j4 demonstrou que as mus-
Iheres fazem parte da nossa felicidade es-

———

) I exemple des pnrcuts, comaie nous 1’ avons
fait sentir , contribue sur tout & rendre leurs enfants vers
“tueux ou vicieux. Cet' exemple ‘est pour eux une instri-
‘etion indirecte & continuelle:, plut efficace que les legons
les plus réitérees.. Un pere est aux yeux de son eniznt
I’étre le: plus grand , le plus puissant, le plus libre, ce=
fui & qui il vuudmu. le plus rchLmb[ur.—I\Ior. Univ. Vob:
3. paﬂ' 7‘} . :
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tabelecendo ; como regra, que ellas fazem
parte da nessa existencia, e do nosso sers
demonstron igualmente gue no acto ‘orga~
nico «da natureza n#o sé operaviio as facul-
dades physicas, mas tamhem  as faculdades
moraes y, e disse por ultimo, que o amor
ou a paixiio vehemente, que o homem sen-
te pela mulher, era fundada na repeticao
d’ babitos ; ora uma vez que na operacio
mechanica entrem partes intellectuaes, ¢
necessario que na muolher existio eircuns-
tancias, ou dotes da natureza mui differen=
tes dos mais animaes, os quaes nos at-
triidio, e representem a nossa alma este
bem real (1), em que se funda o nosso
amor, ou a nossa paix@io: estes dotes, siio
o pudor, e a virtude; estes dotes encantdo
nossa alma a primeira vistay e quanto mais
actos nds vémos, praticades p:-la. mulher, de
pudor e virtude, tanto mais nossa inclina-
cio se exmta, e nossa alma, bem como
fora de si, forma a violenta paixfio deno-
minada —amor. O Cempendio se atreve .a
estabelecer, que o amor dos homens para
com as mulhe es, no estado da nufm'em,
relativamente & uniio conjugal, nada mais
¢ do que a representaciio vehelm,nte com
acceleraciio do nosso sangue do objecto ama-
do revestido com aquelles dous dotes, os
quaes. o térnio um bem  moral.. Debaixo
d’ estes. principios devemos concluir que as-
sim  como a Lei da natureza determinou,
que o pador e a virtude, fizessem parte do

(1) Vejase §: 73. nota— 06—,
26
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mosso bem sér, assim tambem gravou né
coracio do homem o preceito de que elle
jémais concorresse para a destruiciio des-
tes mesmos détes; e por isso os homens
devem-se abster de todos os mios exemplos
perante as mulheres, respeitando-as nio sé
na execucdo da accio, mas até em todas
as palavras, que possido alterar a eandura
feminil, e a pureza, que deve sempre exis-
tir nas suas idéas: logo que o hemem pa-
ga este respeifo @s mulheres, a natureza o
recompensa eom & muito maior inclinagio
para o bello sexo, e fazendo-lhe duravel
a representacio d’este bem.

§. 84.

Respeito que se deve d mocidade.

J4 se demonstrou no §. 82 que os ve-
Ihos nos servem de guia, para o fim de
executarmos a segunda parte da Lei natu-
ral, que é o aperfeicoar-nos; servindo-nos
os seos exemplos de direccio no conbeci-
mento do bem, e do mal; demonstrou-se
mais, que por uma Lei da natureza se lhes
deve respeito e veneraciio, e debaixo d'es-
tes principios se tira agora a neccessaria
conclusio, que a Lei da natureza dd aos
ancidos o direito de exigir dos maneebos
este mesmo respeito, e veneracdo; e como
do direito nasce a obrigaciio, por isso elles
pela mesma natureza siio obrigados a res-
peitar a mocidade, nio fazendo aecGes, nem
dizendo palavras, que lhes excitem idéas
vicicsas, mas sim dande-lhes bons econse-
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Yhos, e procurando por todos 0s meios ao
seo alcance que a mesma mocidade cumpra
perfeitamente a vontade do seo Creador. |

Nota do §« 73.

A materia  desta mota deveria ir no §. 131, porém
como o Leitor talvez ndo possa bem entender os §§. 73
e 83, o Compendio julga do seo dever o ji principiar &
tratar das paixGes, e julga que desta maneira consegue O
seo fim, éd est se faz entendido. No Capitulo 2.° ji: se
traton de sensacdes organicas internas, e o Compendio
referindo-se a Mr. de Bichat fez vér, que tudo o que
era relativo 4s paixdes pertencia 4 vida organica, e ous
tro sim fez vér, que estas modificavdio a vida animal, e
que o homem tinha a propriedade de pér, por meio dfl
juizo, um obstacule ao impetuoso influxo das mesmas pat=
xdes. Esta doutrina ndo esclarece bem, & primeira vistagy
a theoria das paixBes; e os Philosophos ndo tendo cone
cordade sobre o verdadeiro sentido da palavra[ Rees’s Cye
clopeedia ] deixdio um vacuo entre a physica e a moral,

As pairdes, ndo hi duvida, dependem da vida organie_
ea, tanto assim, que diversificdo de forga, e caracter,
bem come diversifica a mesma organisagio [ Le Bilieux
semble né pour étre grand; le Sanguin, pour étre aima=
ble ; le Melancholique y pour étre réveur; le Phlegmatia
que, pour étre fade & inutile,

Le Bilieux est propre pour ce qui exige de la fora
ee & de DPénergie: le Sanguin , pour ce qui demande de
I"aménité & de P'aisance : le Melancholique , pour ce qui
requiert de la constance & de I opinidtreté : le Phlegmati-
que, pour ce qui n'a besoin que d'inertie & de patience.

Le Bilicux est ardent pour le plaisir, & ne s’alarme
point de la peine: le Sanguin s eflraie aisément de la
peine , & a'me vivement le plaisir: le Méloncholigne est
peu sensible au plaisir, & peu épouvanté de la peine: le
Phlegmatique ne sent que médiocrement la peine & le plai-
sir. — Phaunjas pag. 711.]. mas esta rigorosa dependencia
nio lhes tira a rigorosa moralidade.

Mr. Bichat dividio as vidas( Tabou 1. do Cap. 2.°),
e o Compendio divide as poixdes, debaixo do meswio sys-
tema , em orgawicas e animaes: as primeiras liga as idéas

20 i
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do. mesmo M. Bwhnt, e Mr. Cabanis — Vel.. 3. Memor.
2. pag. 136.; e 4s segundas liga as idéas de Mr. Come
dillac — ¢ Comme il est naturel de se faire une habitude
de jouir des choses agréables, il esl naturel aussi de se
faire “une habitude ~de les désirer; et les desirs' - tournés
en habitudes se nomment passions —,,, e o mesmo Mr.
Bichat concorda com ‘ésta mesma divisio, e ligagio de
idéas — ¢ Nio fallo aqui de huma multidio de outras mo=
dificagbes ' nas forgas, nos desejos, &c. modificag@es’ que
tirdo suva ongem do habito. ,, parte 1. pag. 53.

* *As primeiras nascem da natureza — Cabanis ‘Vol, 5o
Ppag. 141.; e as segundds da edueacdo, do exemplo &c.
Mor., Univ. Vol. 1. pag. 55.: as segundas sio modifica-
das, sospensas &c. pelo habito ( — Mr. Bichat parte 1.
pag. 43, — Tudo he modificado pelo habiter na vida ani«
mal ;- cada fun¢do exaltada, oun enfraquecida “por elle,
parece que segondo as diversas epocas, em que se ‘exer=
c¢e , toma caracteres todos differentes. ,,— ); e as primei=
ras, visto dependerem  da circulagdo;, nutrigio &c., estdo
subtrahidas ao imperio do habito, todavia o mesmo habito
pode iofluir, e influe, na acceleragdo, e suspensio das
2ecre¢oes, e porisso elle ainda indirectamente regula as
mesmas paixdes — Mr. Bichat parte 1. pag. 52! : as pri«
meiras i est as organicas dependem para se agitarem dos
nossos sentidos — Mr. Bichat p. 1. pag. 57.1 e us segun-
das dependem destas primeiras — Mr. Bichat p. 1. pag,
67. §. 3.—, e dellas recebem differentes modificagSes ¢
as primeiras s6 momentaneamente roubiio o imperio da ra-
zdo, Mr. Bichat p. 1. pag. 72, e as segundas tirdo todo
© imperio: as primeiras acabdo, passado o objecto, que
Hhes deo ecausa, e as segundas sio muito mais duradou-
¥as, visto que sio por longo espago, e a cada momen-
to, excitadas pelo mesmo ohjecto representado na nossa
imaginagilo, Estas paixées porémy, uvdo obstante diversifi-
carem , tem entre si tal ligacdo, tal dependencia, que se
pode dizer dellas o mesmo, que Mrp. Bichat disse das
vidas— ¢ com tudo sua natureza parece ser essencialmen=
te a mesma; huma ndo he provavelmente senio o maximo
da outra. — P 14 pag. 93.

A diviiio é pois so feita para md!mr se entender a
muarcha das paixbes, e a origem da moralidade, Ex.: o
homem vendo uma linda mulher nio péde deixar de sen-
iir o amor, e este sentimento, exeitado pelo sentido da
vista { que diversilica segundo os temperamentos — Cabas
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nis, ), é interno orzanico : mnossos membros obido par ST
s6 sem direccdo da vontade, e a razdo momenlaneameute
fica suspensa: o homem recebe esta sensagdo no estado da
puberdade — Cabanis Vol ‘3. pagz. 207., e sem lhe ser
necessario’ licde humana — ( Cabanis  Vol. 3. pag. 126.
Quelle est la cause de tous ces grands changements? §°
est-il fait des changements analogues ou proportionnels
daps les extrémités sentantes des nerfs? ces extrémités, ou
sont regues les impressions des objets externes, ont-elles
éprouvé par eux de profondes modifications? Non, sans
doute. Il ne est rien passé que dans Pintérienr. —) ;
mas ella nio é tdo forte, que tire o dominic 4 mesma
razio: o pudor e a virtude pSem obstaculo & paixdo or-
ganica, e este obstaculo causando uma sensacdo externa
accorda a razdo, da triumpho 4 mesma virtode. (Alguns
casos hi contra, estes porém s0 mostrdo o poder causar
2 mesma paixdo organica o desarranjo do systema animal.—
Hum soldado pela influencia, e forga, da paixdo organica,
agarrou, e pertendeo violar uma rapariga, isto publicamen-
te em uvma das pragas de Montpelier. Nem a publicidade,
nem os gritos da victima, nem as exclama¢Ges e panca-
das das pessoas, que o cercaviio, podério fazer que elle
largasse o seo projecto. Borden Anecdotas de Medicina ).

( O habito verdade é que ndo destrée a paixdo (1)
organica, mas o mesmo habito péde transtornar a mesma
organisagdo, transtornar a nntureza, e desta maneira des-
treir o amor — Cabanis — Vol. 3. pag. 347. Rees’s Cy-
clopeedia art. generation [ Veja-se o §. 132.7]; e é deste
principio, que partem as desgragas, que apparecem, ou
de excesso o prazer de amor (§ 132 e notas), ou de
uma abstinencia forgada filha do cupricho, da superstie
¢io &c.)

A paixiio organica é sempre excitada pelo sentido da
vista, e como o habito enfraquece este mesmo sentido,
elle vem inditectamente a enfraquecer a mesma paixio:
eis a razdo porque o homem habituado a viver entre o
bello sexo, e habituado a respeita-lo, soffoca, ou para

(1) Among the exciting causes of this process, we
may enumerate in the first place, the presence of a suflis
cient supply of seminal fiuid, Rees's Cyclopeedia arts Ge-
neration, -
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melhor dizer, ndo sente o impulso da natureza, tio sbe
mente pela vista do mesmo encantador sexo. Finalmente
o habito, modificando o temperamento, modifica a organisa=
gRo, e por conseguinte a mesma paixao.

Da paixdo organica do amor nasce a paixdo animal,
mais forle, mais duradora, como fica ja dite, e muito
mais perigosa. O homem sentindo a repuisa do pudor e
da virtade , ainda com o calor da organisagio, concebe
e forma a idéa de dér e prazer: dér de ser desprezado,
prazer da futura conguista. A imaginagio a cada instante
nos offerece com céres vivas o mesmo pudor, e virtude,
e alternadamente augmentado, ou diminuido, e com aquels
Ia forga propria do temperamento. Eis a occasiio do ha=
bito levantar o grito da victoria, e poder coroar a virtude
ou o crime!

O homem ¢é sujeito 4 grande Lei da attraccio, e
por esta forga ndo conhecida elle sempre corre a procua
rar o prazer. O homem, que uma vez sentio prazer ecm
um objecto, corre para elle sem saber como: o amante
se faz enconfrar do objecto amado; accles seguem acgdes
( nota — 8 — deste &), e a final pela forga do habilo
se praticdo actos, que parccem mechanicos, que sio obje-
cto de escarneo, daquelles, que nio conhecem amor, e
de compaixio, daquelles, que j4 um dia sentirio o mes=
mo mal.

Se o fundamento da paixio é real, se a virtude pre=
sidic ao amor, entio o habito faz triumphar a mesma
virtade, e uma licita unido vem dar a paz, a tranquillie
dade, a felicidade , aos timidos amantes, Se porém a ne=
cessidade  é imaginuria, se a educacio, os exemplos, em
uma palayra se o habito nos tem ensinado a calcar aos
pés a virtude, e a fuzer consisticr um bem no desprezo
della, entio triumpha o crime, e o habito faz nascer
as desflorages, os concubinatos, os adulterios, a des-
truicio do mesmo homem , e a destruigio das familias.

A raz2o como directora de todas as nossas acgbes
animaes, e mesmo organicas — Bichat — p. 1. pag, 83.—,
€ responsavel por todos os males provindos das mesmas
paixdes animaes, e pela nio modificacio das paixdes ore
ganicas. A raziio nos devia ensinar a habituar a despre=
zar as primeiras sensagbes das paixDes animaes; ella nos
devia habituar a soffrer com paciencia o desprezo do belle
sexo, e a conhecer gquiio perigosa & a sua conquista: a
razio nos deve habituar a conbecer, que com @ amor
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nio se brinca, € que o0 mesmo amor tem o poder de
transtornar accOes imnocentes, e indifferentes, em acc¢Bes
de vistas secundarias, e dirigidas pelo habito ao comple-
mento da paixde; finalmente ella nos deve assignar o tem-
po proprio para formarmos a unido conjugal, e habituar.
nos a peusar sobre este negocio com madureza, e refle=
xio ( nota 5.° do § 73.); e outro sim habituar-nos a
respeitar, e procurar a virtude, a fim de que do mesmo
amor resulte prazer intellectual (nota 6.* do §, 73); pois
que, de outra maneira, a mesma paixdo nos illude, e o
habito da convivencia entre os consortes fara esfriar a sen=-
sagdo do prazer physico, e o mesmo habito esclarecendo
o nosso juizo nos fard vér a mnossa illusdo: a inconstancia
reinari, e fara ‘que os lagos matrimoniaes tenhfo fracos
direitos as nossas homenagens, s nossas affeigdes. — (Seen
niio attendesse, se ndo as leis da nossa organisagio ma«
terial, quasi- diria que a constancia he hum sonho feliz
dos poetas; que a felicidade nio consiste se ndo na ine
constancia, que este sexo encantador, que mnos captiva,
teria fracos direitos 4s nossas homenagens, &e. Mr. Bi-
chat p. 1. pag. 48.)

Eis, meu Leitor, qual é a marcha, que o Compendie
da As paixdes, e como combina a physica com a moral ,
e outro sim como deduz a moralidade das mesmas pai-
xoes. ( Vejdo-se os §§. 130, 131, e 132)

Se Rousseau aftendesse mais 4 natureza humana, e
desprezasse a sua forte imaginagdo, elle teria seguido a
mesma doutrina do §. 72, e ndo teria avancado o se-
guinte absurdo — les males et les femelles s' unissaient
fortuitement, selon la rencontre, I’occasion et le désir,
suns que la parole fit un iuterpiét fort nécessaire des cho-
ses qu’ ils avaient & se dire: ils se quittaient avec la mé-
me facilité. ,, — Disc. Sur I’Orig, et les Fondemens de
Plnégalité pag., 82. Veja-se igualmente a nota — m — do
mesmo A. e na mesma pagina citada.

Para os argumentos deduzidos da historia consulte o
Leitor — Principios listoricos compilados para servir de
preliminares aos Compendios de Direito Natural e Direite
Publico — pelo A.

Des Habitudes.

Le mot agir se dit du corps et de !’ ame, Or, que fait
fe corps quand il agit? Il se meut. Le mouvement est
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done Daction dun corps, et antant on distingue de mouve=
mens dans le corps, autant on distingue d’actions diffé-
rentes.

Parmi les actions, les uues sont naturelles, parce
qu’ elles; se font par une suite de notre conformation, et
sans &tre dirigées par notre volonté. Tels sont les mou-
vemens qui sont le principe de la vie,

D’auntres actions. du corps se font, parce que nous
les voulons faire, parce que nous dirigeons nous-mémes
nos mouvemens. Vous veus promenez, parce que vous vous
lez vous promener. Ces actions se nomment velontaiies.

Lors qu’on fait souvent faire au corps les mémes actions,
il arrive enfin qn’ il les fait avec tant de facilité, gue
nous ' avons plus besoin d’en diriger. les mouvemans: il
agit alors comme s'il y étoit déterminé pat.sa seule ore
ganisation, Ces sortes d’actions sont ce qu’on nomme des
habitudes, Il est aise d'en trouver des exemples.

Mais, quoique les actions tournent en habitudes, el-
les ont été volontaires dans le commencement; et elles
ne sont devenues habituelles, que parce que notre corps
les a souvent répétées. Pour en contracter I’ habitude, il
faut qu’ elles soient dirigées par I’attention; el, guand
I’ habitude est contractée, elles previenneut la volonté, et
se font sans nous, ¢ est-d-dire, sans que nous soyens obli«
gés 'y penser. Nous avons, par exemple, eu beaucoup
de peine & apprendre a lire, et aojourd’hui nous lisons
comme si nous n'avions pas eu besoin d’apprendre.

Les actions de I’ ame, c’est-d.dire, les opérations de
Pentendement et de la volonte, dev:enuent habituelles,
ainsi que les actions du corps.

Lors que les habitudes sont une fms contractées , nous
paroissons faire les choses vaturellement, parce que unous
les faisons avec la méme facilité que si la natore seule
nous les faisoit faire. Mais, si Pon mous dit que de pa=
reilles actions sont naturelles, out parle improprement;

t, pour nous assurer gu’ elles sont un effet des habitudes
que nous avons contractées, il suffit de nous rappeler que
nous avons appris 4 les faire.

Nous pouvons augmenter le nombre de nos habitu=
des, parce que nous n’avons qu’ & faire souvent une cho=
gse, €L nous coniracterons 1'habitude de la faire. Nous
pouvons aussi diminuer le nombre de nos habitudes ; car,
si nous cessons de faire une chose, il arrivera que nous
la ferons avec moins de facilité, et que nous aurons meés



[ 209 |

me de la peine a la faire. Alors, bien loin de Ja faire
par habitude, il nons sera difficile de la faire, méme lorss
gue nous le voudrons,

De 14 il résulte que nous pouvons acquérir de bon-
nes habitades , et nows corriger des mauvaises, — Condil-
lac par R. Noel — pag. 220.

Nola do §. 74.

A polygamia tem tido muifos defensores, porém para
se conhecer que ella é contraria ds Leis da natureza, basta
attender-se as seguintes reflexes :

Em todas as Nacoes, onde, ou o barbarismo, ou a
volnptonosidade tem admittido a polygamia, as mulheres
¢do tidas como inferiores acs homens, e as consortes co-
mo escravas; e em que Lei da natureza se pode fundar
esta inferioridade , e esta escraviddo ? ( Sketches of the Hist.
of Man. Vel. 2. Baok 1. Sketch. 6. ).

No Universo o numero de homens e mulheres é igual,
e se a natureza assim o destinou, como é gue se pode
dizer, que a mesma natureza consente a polygamia? ( Rees’s
Cyclopeedia art. Pelyzamy, )

A organisacio, e forgas do homem sio mui limitadas
em relacdio ao amor, e apropriadas a satisfazer o mesmo
amor com grande moderagao, a fim de nio causar a des-
truicio da mesma organisagdo; e se a natureza creou ao
homem nidio apto para a polygamia, como € gque se pode
dizer o ser ella conférme & razio ? ( Haller Elem. Phys,
Reew’s Cyclopeedia art, Generation, )
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CCGAPITULO 4.7
Direitos do Homem..
§. 85..
Liberdude.

O Compendio depois de ter feito vér
qual fosse o estado primévo do homem ( §.
72, §. 73, §. 77, e §. 80) mostrou quaes:
erdo as obrigacies e direitos do mesmo ess
tado; e para mais elareza no §. 81 divi-
dio os devéres, e direitos, em perfeitos, e
menos perfeitos; e tendo tratado dos per-
feitos em relacio aos membros de uma fa-
milia (§. 75, §. 79, e §. 60 ), tratou ignal-
mente dos menos perfeitos em relaciio aos
membros. de uma familia para com os mem=
bros de outra familia (§. 82, §. 83, §.
84. )35 resta por tanto tratar dos. Direitos,
que férmiio a essencia do homem, o que é
objecto. do presente Capitulo; e outro sim
dos Direitos e obrigactes em relaciio 4 di=
visdo da virtude ( §. 28 ); o que ha de fa-
zer o objecto. do Capitulo 7.°

Os. Direitos sagrados do Homem, e que
form@o. a sua essencia, siio Liberdade, lgual-
dade, Propriedade, e Seguraunca.

O Homem ¢ composto de duas nature-
zas (§. 52), e uma delas, a mais nobre;
e que o separa e distingue dos de mais
animaes, moralmente fallando, é a almd
(S 59, e §. 56), a qual s6- é conhecidd.
pelos seos attributos, ou faculdades, e €s
tas todas se encerriio nos quatro. direito¥.
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sapra; sendo estes de natureza tal, que
nfo existindo um nio existem os outros: o
bomem sem liberdade nfio tem igualdade &e.;
sem igualdade nfo tem liberdade &e.; sem
propriedade nfie péde conservar-se, e aper=
feicoar-se ( §. 106 ), e por isso sem este di-
reito ndo pdéde ter os de mais; e finalmen-
te sem seguranca tambem nfio pdde- existir,
Capitulo 6.° Estes quatro direitos formio o
estado moral’ primitivo do homem, ¢ o mes-
mo homem nfio poéde extender a sua liber-
dade a abusar dos mesmos { §. 85.). Al-
guns Jurisconsultos tem tomado a palavra
propriedade em lugar da palavra estado (§.
25, e . 102.); tuna de Jure Nat. L.
1. Pars 2. §. 424:— “ ... proprictatem di-
cimus omnia bonu, perfeciicites, et jura,
quee wvespectw cujusdam persone determineta
sunt , &e. — ,,. Esta confusio de tomar a
parte pelo todo, que de certo vem da ety-
molagia da palavra (§. 10 nota 1.2) —a
prope esse —, faz nascer o absurdo de se
dizer, que se péde alienar ( §. 105 ) os di-
reitos sagrados do homem, e que, feita a
alienacfio , outrem adquire 11r0pnedd(e dos
MESMOs lIll‘(‘lt(lS. H4 contraetos sohre obras

(§. 115 ), sobre o exercicio de nossas fa-
culdades, porém contractos pura alienar as
mesmas faculdades s6 podiio ser celebrados
por dementes, e por tanto nuilos (§. 116).
{ Lea-se Mably Droits ¢t Devoirs du Citoyen
pag. 230 — Si un peuple disoit & son mo-
narque: &e. ) E eomo nfio se havia de repu-
tar demente um homem, gque volunfaria-
mente se degradava de ser ente moral , e
entrava na classe dos brutos?! O socio nie

27 i
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é escravo da sociedade; a sociedade tem
direitos sobre o socio, mas nio tem pro-
priedade destes direitos, tanto assim, que
nio poéde dispor d’ elles livremente (§. 103),
mas thao somente da maneira centractada,
e o mesmo socio se livra da obrigaciio com
a prestacdo do interesse (§. 125, e §. 1L
in fin. ).

O Compendio ja demonstrou (§. 65)em
que existia a Liberdade tomada como facul-
dade moral, e estabeleceo como regra, que
o homem deve sewpre applicar a mesina
Liberdade para a execucdo da Lei natural;
estabeleceo mais, que Liberdade tomada in-
definidamente se pode extender além da
execuciio da L.ei, mas que esta violaciio de
necessidade traz ceomsigo a sancciio ; e ain-
da que o homem nfo se destrua physica-
wente, destrée-se com tudo moralmente,
pois que calcando aos pés a razio (dom
que a Divindade lhe concedeo para o fuzer
differente -dos mais animacs), elle destrde
este mesmo dom, e se poem na classe dos
brutos. A verdadeira liberdade deve ser
sempre regulada pelo conhecimento do ver-
dadeiro interesse; e a liberdade excedendo:
estes limites chama-se entdo licenca, lou-
cura,, ..t

O Compendio debaixo. destas vistas es-
tabelece como regra, gue o homem digno
de ser chamado livie, ¢é aquelle, que per
si. trabalba pura esclarecer os meios de usar
convenientemente da sua razfio, e conhecer
o verdadeiro bem, e o verdadeiro mal, €
executar para si, e para os outros este mes-
mo bem, e evitar este. mesmo mal, vivea-
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do desta maneira com igualdade no estado
social patural, o qual estado & essencial-
mente: maeparavel da raca humana para a
sua conservaciio e perfeicio , como ji ficou
demonstrado.’

Estas si@io as verdadeiras idéas, que de-
vemos ter da Liberdade individual, e con-
vivente, gue em resumo vem a ser— o ver-
dadeiro uso da faculdade da razao relativa-
mente & si, e relativamente aos outros.

§. 86.
Continuaeiio da materia.

O Compendio ji demonstrou, que =
verdadeira liberdade do homem consiste em
executar a Lei natural ndo offendendo nem
a si, nem a seos semelhantes. A Liberdade
¢ uma faculdade do homem, a qual the foi
concedidd pela Natureza Naturante; a liber-
dade existe em tode e qualquer bomem,
que tenha razio, e vontade, e esta these
¢ de evideneia, e n@io necessita por isso
de demonstraciio. Debaixo destes principios
o Compendio vai continuar a demonstrar,
que nao pode existir nem virtude, nem fe-
licidade, vina vez que nado exista liberdade.

Todo o homem tem um direito impres-
criptivel, & sua liberdade, isto ¢, & facul-
dade que elle tem de fazer aquillo, que
The agrada, uwa vez que nfio viole a Lei
natural, e que n2o seja nocivo nem a si,
nem a seo proximo, como acima jd fiea
demonstrado. No momento, em gue fazemos
idéa de um ente racional, a liberdade se
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appresenta immediatamente & mossa alma,
toda felicidade, toda virtude repousa sobre
esta base; a virtude consiste em fazer um
digno uso das nossas faculdades intelle-
cfuaes, ou em ter uwa conducta convenien-
te 4 condicio da natureza humanaj; a felici-
dade consiste nos prazeres, para 0s quies
w nalureza nos destinouy € que o bom uso
da nossa raziao nos faz alcancar, e obter;
porém come pdéde o homem, que nio é li-
vre, e que ¢ privade da faculdade de re-
gular suas proprias acgbes, fazer uso das
suas faculdades intellectuaes, e determinar
ou dirigir sua conducta d’ uma manveira con-
veniente ao fim da sua creaciio? Como po-
derda um homem, que nio é dotado de li-
berdade procurar os prazeres, que elle pre-
tere? Como poderd um homem, que nio é
dotado de liberdade e que tiéo sémente &
-sujeito 4 vontade arbitraria de um outro,
contribuir ¢om a sua parte para a ordem
commum, e felicidade de todos ( que resulta
~dos esforcos combinados de todos os mem-
bros da especie humana ) produzindo, e es-
palhando entre si os conhecimentos, a sa-
bedoria, a industria, os talentos, &c. (I).

(1) Remarquons, poursuivit milord , que la liberté
est un second attribut de 1"humanité, qu’ elle nous est
aussi essentielle que la raison, et qu’ elle en est méme
inséparable. A quoi nous serviroit que la nature nous efit
doués de la faculté de peuser , de réfiechir et de raison-
ner, si faute de liberté nous étions condamnés 4 ne pas
faire usage de notre raison? — Mably — Droits et Devmrs
du Citoyen — pag. 191,
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A eseravidio é o maior de todos os males.

Nao é de admirar, que o amor da Li-
berdade tenha tonta ferca, e tanto poder
sobre o coraciio do homem, e que este amor
sejo sempre em proporcio da elevacdo dos
sentimentos, da idéa da dignidade, e da
affeicio para a virtade: toda alma grande
e generosa Glha para a escravidio como
um dos maiores males; e com effeito pa-
rece um excesso de bhaixeza, e de corru-
pciao, e até parece, que nio pode existir
na natureza uwin’ homem, que se acostune
por um longo habite a ser escravo, e que
possa olhar para si proprio, e considerar-se
como propriedade de outro homem, e con-
ter sua indignacio & vista de um tyranno,
que quer reduzir seos semelbantes a uma
eondicao miseravel, que degradando as crea-
turas, que Deos dotou de razio, lhes roun-
ba aquillo, que ndo piéde dar-lhes( fallando
moralmente ). Parece repugnante 4 especie
humana, que haja um homem tao degene-
rado, ue possa perder o sentimesto da
Liberdade e a idéa da dignidade do seo
sér! Os homens podem muitas vezes obe=
decer em silencio a um déspota, mas elles
o aborrecem a cada momento no fundo de
seo coracdo, e quando presumem poder sem
perigo sacudir seo jugo, elles aproveitao a
oceasiio com diligencia (1). O nome de se-

(1) La guerre civile est un mal dans ce sens, qu’
elle est contraire & la sireté et au bonkeur que les hom-
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nhor e de escravo destrée toda a idéa de
dever, todo o commercio de affeicio, e
pdem os howens em um estado de hostili-
dade reciproca; e neste misero estado, a
forca ¢ o direito, e o medo a unica obri-
gacdo. ( Mably Droits et Devoirs du Citoyen
pag. 192, Apres ces reflexions sar la nature
de 1" homme, &e. )

§. 88.

1 Liberdade illimitada ¢é contraria ds Leis
da natureza.

A Lei natural metaphoricamente se pédde

nes se sont proposés en formant des sociétés, et qu' elle
fait perir bien de citoyens; de méme que I amputation
d’un bras ou d’une jambe est mal pour mei, parce qu’
elle est contraire 4 Porganisation de mon corps et me
czuse une douleur cuisante. ‘Mas quand j’ ai la gangréne
i la jambe ou au bras, cette amputation est un bien.
Ainsi la guerre civile est un bien lorsque la societé,
sans le secours de cette opération, seroil exposfe i pe-
ric dans la gangréne, et pour parler sans métaphore ,
courroit risque de mourir du despotisme. Je vous prie,
continna milord, de faire une réflexion tres-importante
sur cetlte matiere. Quand la guerre civile est louvrage
de Panarchie, c’est-i-dire, guand les citoyens, sans mceurs,
sans connoissance de leurs droits et de leurs devoirs,
méprisent et haissent autant les loix que les magistrats ;
quon se souléve contre le chitiment, parce gu'on veut
étre un scélérat sans crainte, que le plus adroit peut
tout oser, tout entreprendre, tout exécuter, dans ces
circonstances, la guerre civile est un trés-grand mal. Ce
n’est plus une opération qui puisse rendre la santé. La
gangréne a déja infecté toute la massé du sang; la mort
est déji répandue dans' chaque membre du corps; ce
seroit tourmenter, sans espeérance de succés, un agonisant
qui ne veut qu’ expirer sans douleur et sans convulsions, —
Maubly — Droits et Devoirs du Citoyen, pag. 221,
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dizer que ¢ a razio do homem. Lei na
¢ a regra, que devemos seguir para sermos
felizes. Alguns esecriptores tem pertendido,
que os homens vivendo no estado da natu-
reza sfio perfeitamente livres; o Cowmpendio
porém julza que isto é um erro, tomando
sempre a liberdade no sentido moral: a Li-
berdade do homem vivendo no esfado da
natureza é sempre limitada pela mesma Lei
da natureza, a qual ewsina aos homens,
que elles todos s@o igudes, que um nao
tem direito sobre os outros, e que nio de-
vem ja mais satisfazer os seos desejos at-
tentando contra a vida, liberdade e pro-
priedade de seos semelbantes; estes limites
da liberdade individual s@o garantides pela
reuniio dos homens em massa, estes limi-
tes sfio observados por todos os homens
em geral, e aquelle, que os vidla, é consi-
«derado ecomo inimigo de seos semelhantes,
pois que este acto de licenca rompe os vin-
eulos, que o ligaviio naturalmente 4 espe-
ele humana, e desde este momento cada
um tem direito de o punir para procurar
a sua propria seguranca (1),

— -

"% (1) No estado primévo, sendo os homens iguaes
(§ 94.), jamais podia haver o direito de punir, excepto
na Natureza Naturante, Author das Leis, que regulavao
a8 accoes humanas [ §, 33. e §. 37 ); visto que, o cas-
tigo sendo essencial a natoreza da Lei, de certo elle de-
via existir, e existe, nas mesmas Leis naturaes (§. 7., &
390, e §. 46). Com muita raziio dizia Solon — ¢ O gran-
de estimolo das accBes humanas é o medo e a esperanga,
e por tanto ji mais pode existir uma Lei, que ndo te-
nha castigo e recompensa igual (§. 130). O Compendio
se aparta da opinido de ‘Telice. gsol. 3. pag. 280, —Le
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A liberdade illimitada nio é sé impos-
sivel no estado natural, mas em toda e

droit de faire exécuter les lois naturelles & de punir ceux
qui les violent, appartient originairement 4 la societé &c,
&e. — ¢ Como se pdode porém combinar este principie
com o §. 94, §& 72, e §, 1282 No estado originurio o
homem nio reconhecia outra Lei além da natural, nis
reconhecia outro superior senio a Natureza Naturante,
loge como é que elle se havia de sujeitar a reconhecer
um particular, ou particulares, com o direito de [azer
executar as mesmas Leis naturaes? Sendo o author das
Leis naturaes um Ente Poderosissimo, Perfeitissimo, e Om-
nisciente, como é que hnvia de fazer Leis deixando a
sua sanccio depender da inconstante, e perigosa forga
physica dos homens (§. 72)? Se o direito de fazer exe-
cutar as leis da natureza existia na sociedade natural,
para que se formou entdo a Sociedade civil? Se a forga
publica ji tinha o direito de representar symbolicamente
a Natureza Naturante, e direito de lmpér, e fazer exe-
cutar penas, para que houve a convencao, pela qual os
homens reconhecérdo a mesma forca publica superior, e
com direito de fazer executar as mesmas leis da nature-
za, limita-las, coarcta-las, amplia-las &c.? Os homens no:
estado primévo tem o direito de seguranca, este direito
porém é mui differente do direito de punir: qualquer po-
de violar as leis da natureza, e uma vez que elle nao
lese o nosso lo-suum , nos nio temos o direito de o obri-
gar a entrar em seos deveres; nmem a Natureza Naturan-
te necessita do nosso fraco brago pura se fuzer respeitar,
fazer respeitar seos decretos, O Direito de seguranca &
uma das penas da lei natural —ndo causes lesio a teo
irmdo, e se causares, elle te obrigard a entrar em tuas
obrigagoes, e Eu farei que sco brago descarregue sobre
ti até o golpe extremo; e se minha vontade fér, que o
crime physicamente triumphe, ndo te illudas, pois deves
suber , que te tenho reservado para maior, e eterno cas-
tigo, visto que minha recta Justica me obriga a punir-te
severnmente, — O homem é obrigado a amar o sco pro-
ximo, logo o mesmo proximo tem direito de exigir este
mesmo amor; o malvado é porém castigado pela Natu-
reza Naturante, fazendo Esta que o mesmo amor des-
appareca, que a amizade esfrie, que a desconfianga rei-
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qualquer especie de associacdo; (2); o fim
principal de toda a sociedade é fazer coo-
perar todos os seos membros para o bem
commum, ¢ por tanto necessario que cada
um regule sua conducta de maneira que
possa alcancar este fim: se a liberdade per-
feita se extende 4 indulgencia sem limites
para aleancar nossos desejos, nossas incli-
nactes, entio esta faculdade € contraria a
Constitniciio da ereatura racional, e opposta
a todos os principios da unifio. A natureza
estabeleceo mos nossos desejos uma certa
ordem , e a razio nos foi dada para a co-
nhecermos, ¢ com ella nos conformarmos;
aquelle pois, que nio se conférma com es-
ta ordem, viola a marcha moral da razioe,
eessa  de sér homem, degenéra em brato,
e destroe a sua propria felicidade. O he-
mem , como simples individuo, nfdo é livre
se nfio quando elle tem direito de sacudir
o jugo das paixOes, de entregar-se todo &

ne, e que o misero malvado fugido dos homens, entre
na classe das féras, e receba o premio das suas aegdes:
¢ neste sentido que o Compendio usa da palavra punir
no §. supra,

O Leitor deve consultar Mr. Filangieri, livre 3.,
seconde partie, Chap. 5., fi 21 note 1., et f. 28 not. 2,,
cuja opinido ¢ contraria & do Compendio, porém em lu-
gar de a destruir antes pelo contrario a esclurece; de=
vendo-se consnltar igualmente o Cap. 6.° deste Compen=
dio, e as postillas de Direito Publico Universal,

(2) 1’amour de la liberté suffit pour donner naissan-
¢@ a une république ; mais Pamour seul pour les loix
peut la conserver et la faire fleurir; et c’est de l'union
de ces deux sentimens, que la politique doit. faire par
consequent sem principal objet. — Mably, — Droits et Ds-
veirs du Citoyen. — pag, 254,

8 i
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cultura (3) dos seos semelhantes, e de con-
servar todas as suas inclinagles racionaveisy

$. 89.
Liberdade de pensar.

No direito de Liberdade estd encerrade
o livre uso, que cada homem pédde fazer
do sco juizo a respeito de tudo aquillo,
que ¢é concernente 4 conducta de sua vida,
e que diz respeito 4s suas opinides em ge-
ral, uma vez que estas opinides nio cho-
quem a definicio de Liberdade moral. B
em vio, que o homem gozaria de liberdade
de suas accdes uma vez que elle ndo ti-
vesse a liberdade de dizer francamente a
sua opinido; e na realidade nfio ha forca
alguma, ndo hd peder algum sobre a ter-
ra, que possa privar o homem do direito
de exereér a sua razfio. O espirito humano
constituido livre pelo Creador serd tal eter-
namiente , nido obstante tedos os esforcos,
que podem apparecer para lhe lancar ca-
déas ; a ignorancia o pdde escurecer; 08
prejuizos poédem fazer retroceder a liber-
dade; a corrupciio pdéde fazer esfriar esta
faculdade, porem mnada disto pode fazer
callar a véz da natureza, a qual diaria-
mente nos grita — Tu recebeste tua existen-
c¢ia da Natureza Naturante, ella te fez um
composto de duas substancias, uma d’ellas

- T et

(8) 4 cultura das suas mais nobres faculdades, a¢
bem.
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nada mais ¢ do que a tua propria raziioy
vontade, e liberdade, e se tu destrdes uma
destas faculdades, vidlas a Lei da naturezay
caleas aos pés um dem da Divindade, des«
troes a tua alma, e entras na classe gerak
dos brutos.

§. 90.
Liberdade de Consciencia.

O Compendio estabeleceo no §. supra,
que o homem deve ser livre em opinides,
fio chocando estas com a definicio dada
de liberdade moral, e debaixo deste golpe
de vista vai agora ftratar da materia do
presente {.

A liberdade da consciencia deve ser sa-
grada, e inviolavel como consequencia ne-
eessaria dos principios da liberdade ji es<
tabelecidos, e dos principios de igualdade,
que existem entre es homens, e que o Com-
pendio ainda ha de demonstrar. A religifio
¢ sempre considerada como um dos mais
s6lidos lacos, que unem a especie huma-
na, porém este laco niio tem fanta forca,
que faca produzir a evidencia reunida &
convicciio d'aquelle gue abraca a mesma re-
ligido. O Compendio quandoe falla de relis
gido, é de religiao natural, e liberdade!
religiosa é a faculdade de estabelecer na-
turalmente um Culto externo para com Peos.
A convieciio religiosa é operaciio do cspivi-
to, ¢é operacio de perceber uma verdades
e depois d’ esta operacfio e coracio conven-
cido do bem o abraca ecom zelo, e subuei-
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te-se aos seos decretos com firmeza, e cons-
tancia: no acto religioso é necessario que
a intelligencia seja esclarecida pela razao,
e que o coraciio seja affectado pela persua-
&0, mas nem uma, nemn onfra cousa pdde
existir sem haver liberdade, logo a religifio
patural tambem nfio pode existir sem liber-
dade de consciencia. Pertender persuadir,
ou convencer por violeneia, é um absurde
até impossivel de imaginar-se (1). Logo que

(1) Taisse-t-on 4 Dien le soin de sa propre vengean-
ce , lui remet-on la punition des héretiques, la terre mne
sarroge-t-clle plus le droit de juger les offenses faites au
ciel , le precepte de la tolérance devient-il enfin un pré-
cepte de ' éducation publique , alors, saus prétexte pour
pm‘sécu!er les hommes, soulever les peuples, envalir la
puissance temporelle, I’ambition dv préii« € éreint : alors,
dépouille de sa férocité, 11 ne maudit plus ses souverains,
p’arme plus les Ravaillac, et n’ouvre plus le ciel aux ré-
gicides. §i la foi est um don du ciel, I'homme suns foi
est 2 plaindre, non & punir. Lexcés de IMichnmanité,
¢ est de persécuter un infortuné, La tolerance est-elle admi-
se, le paracdis 1’ est plus la récompense de I' assassin et
le prix des grands attentats,

La multiplicité des religions, dans un empire, affer-
mit le tréne. Des sectes me peuvent étre contenues que
par d’autres sectes. Dans le moral, comme dans le phy-
sique , c’est Péquilibre des forces opposées qui produit le
repos. — Helvetius Vol, 2. pag. 561.

Quelgnes prelats, dit un écrivain anglais, & étant aper-
¢us de la bigotte faible:se de Jacques 1", en profiterent
pour lui persuader que la tranquillité puobligue dépendait
de Iuniformité du culte, c’est-d-dire, de certaines cerea
wmonies religienses, Jacques le crut, transmut cette opinion
3 ses descendans. Quelles en furent les suites? DPexil et
la ruine de sa maison.— Helvetiuvs — Vol. 2. pag. 254,

L’ indulgence que nous avons pour les opinions & les
erreurs des hommes , est appellée tolérance. Pour peu que
T'on consultit 1'expérience, la raison, Péquité, Phumanité,
on reconnoitroit que rien n'est plus nécessaire que cette
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nio hd convieclio, nem persuasiio, nile pdde
existir religidio natural; a religifio por tan-
to deve ser livre por natureza; e sendo li-
vre por natureza, nem um homem tem di-
reito de commandar a conseiencia de um
outro; todos os homens tem o mesmo di-
reito de servir a Deos, e todos sio igual-
mente obrigados a servi-lo em espirito, e
verdade; nemn um homem pdde servir a
Deos com espirito seniio eom o seo pro-
prio, e pem um homem pdde discernir a
verdade pela intelligencia d’outro, logo a
religido natural deve ser livre, isto ¢, de-
ve existir liberdade de consciencia.

§. L
Continuagao da mesma materia.

O Compendio ji estabeleceo, e demons-
trou, que para existir a Religido natural
¢ necessario, que exista verdadeira liber-
dade de consciencia, e vai dizer em conclu-
sio, que logoe gque haja um ente, que te-
nha o direito de violentar outro ente a se-
guir a determinacio de sua propria cons-
eiencia, este ente, que faz a viclencia,
destrée a essencia da Religiio natural, a
qual essencia consiste no conhecimento, e
convicglo, que o ente adorador deve ter da
verdade.

flisposilion; que vien n’est 4 la fois plus tyranuique & plus:
insensé , que de hair ou tourmenter nos semblables, par-
ce qu'ils ne pensent pas eomme mnous.— Morale Univer-
selle. — Vol, 1, pag. 213.
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A Religido ] natural tem duas partes,
@ saber cculto interno, e culto externo. O
¢ulto interno é a adoracfio, que a nossa
alma presta fao Ente bem fazejo, ao Sér
Bupremo, que lhe deo a existencia, e que
déo  a existencia a esta grande machina,
gue chamamos Universo. Culto externo sfio
s accGes physicas praticadas pelo homem ,
para que com ellas mostre a sua adoracio
intellectual. O culto interno € universal,
existe nelle unidade, e toda a especie hu-
mann executa com igualdade este dever. O
enlto externo pelo contrario diversifica, bem
como a8 sensacdes dos homens (1), e as
aceoes phvamas praticadas pelo ente adora-
dor, nito obstante serem dirigidas, e deter-
minadas pela sua alma, ellas sempre tem
velacfio, e sfio conformes aos ohjectos exter-
nos, que dériio materiaes para se formar o
raeiocinio , ou a deliberacio da conscien-
eia (2).

§. 92
«4 Religidio revelade deve ser observada pelo
genero humano por delerminugio da Lei
natwral.

O homem foi creado pela Natureza Na-

(1) Vattel L, 1. chap., 12. §. 135. nota,

(2) L histoire des Numn, des Zoroastre, des Maho-
met, et de tant de fondateurs de cultes modernes, nous
apprend que toutes les religions peuvent étre considérées
‘comme dos institntions pohllquen qui ont une grande in-
fluence zer le bonhewr des nations, Je pense donc ., ‘puis-
que l'esprit humain produit encore de temps en temps
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furante, e com os fins de coasevvﬁr-qe, e
aperfeicoar-se. Aperfeicoar-se nada mws €
do que conformar suas ac¢hes com a ré
razdo, isto é, pratwar a virtude; ora vir-
tude perfvlta niio existe sem existir a Re-
velacRo ;3 logo o homem ¢ obrigado a se-
guir a Religidio revelada a fim de cumprir
a Lei minral-—aperfemoar-se-—-—

O homem foi creado pela Natureza Na-
turante, e esta lhe gravou no coracio a
seguinte l.ci natural — Tu deves indagar o
bem, e alcan¢ar o mesmo bem; deves in-
dd“‘m' o1mal, e fugir domesmo mal — Bem
dbsolnto, e IfL’-iil ¢ s6 Deos; ora para ado-
rarmos a lleos, e alcancarmos a vida
eterna, ou 0 §ummo Bem, ¢é necessario pra-

‘ticar certas wegGes, e o meio de pratici-las

>

s6 se acha pa Religido revelada; logo o
homem ¢ obrigado a seguir a Religiao re-
velada para cumprir a Lei natural — alcan-
car o bem-—.

O homem foi creado pela Natureza Na-
turante, esta deo-lhe aptidio de razfio, e

des religions nouvelles,¢qu’il est important pour les ren-
dre le moins malfaisantés” poamb[e‘, d‘mdlqubr le plan &
ssufyre dans leurscréatifn. .

» Toutes les rclan-mns sont. fz\_ 3 'exception de la
religion. chrefionn® - miais je < @fouds pas avec le

papisme. (;‘I)‘ Ilclvehus.-—- \wl =pﬁg ﬁq&

{2 :
o :

(I] Helvclms de certo #é‘*%m'&v%o verdadeiro spapis-
mo com o fanhtismo e ﬁinperslsc. % YELO: Compe‘%”ﬂebal-
X0 desta interprefacio é que usa’ “desfa Mota, € po Sss0 0
Leitor deve ler— i excepedo da ‘Religiao Catholica Apos=".
tolica pura, #d est semr{annttshm "ﬁ%gﬂ supersticio. 3
. g0

=

Agit: y
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presereveo em seo coracio a seguinte TLei
natural —. Tu deves cultivar a tua razio
com todas as forcas a fim de conheceres a
verdade ; — verdade absoluta sé provém da
vontade de Deos; ora a vontade de Deos

- #

/s mao ¢ transmittida se-n@e pela Revelacio;

logo o homem ¢ obrigado a seguir a mes-
ma Religido revelada para camprir a Lei
natural — conhecer a verdade.

A Natureza Naturante creou o homem,
e lhe deo a faculdade da rezic, mas nio
lhe deo esta raziio desenvolvida; para o
homem- desenvolve-la ndo s6 é chrigado a
aperfeicoar esta faculdade por meio do es-
tudo, mas tambem a indagar, e a scguir
os exemplos de virtude praticados por um
ente mais perfeito: ora exemplos reaes de
virtude s6 se encontriio na Religifio revela-
da, e Ente absolutamente perfeito sé6 é
Deos, e Deos fallou pela Revelacdio; logo
o homem deve seguir a Religiio revelada
para cumprir a Lei natural — Cultivar a fa-
euldade da razio.

§. 93.
Perigos de Fanatisme, e da Intolerancia.

Ja nds. vimos, que a Religito é um
vineulo necessario para a felicidade do ho-
mem, e que ella deve ser praticada com
ampla consciencia, isto é, com plena liber-
dade ; ja vimos tambem que ndo existindo
esta plena liberdade, podde sim existir o
culte ‘corpdree, porém nunea o culto mo-
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ral, faltando d esta maneira a essencia da
- Religio natural.:

Fanatismo nada mais é do que a per-
seguicio vehemente, ‘que. os homens fazem
uns aos eutros niis por causa do culto in=-
terno, mas por causa do culto externo, mo
qual elles fazem consistir um bem relativo
as suas sensacdes, nio advertindo j& mais
que os oufros tem as mesmas sensacoes.
Este estado de intolerancia, ou de fanatis-
mo’ faz destruir a marcha physica e a or-
dem da natureza, faz destruir a marcha
moral, que deve existir na especie huma-
na; e destruida esta marcha moral, que
nada mais é do que os Officios de buma-
nidade, os homens se térnio ‘em féras,
sem relacles sociaes; o estado de guerra
succede ao estado de paz, e o genero hu-
mano em vez de ser perfeito se térna im-
perfeito, e em.lugar de se conservar se
destrée. Os homens por uma lei da nature-
za sdo obrigados.a insinnar em seos seme-
lhantes a virtude, sfo obrigados a excita-los
e¢om exemplos no -aperfeicoamento da sua
razio (1), e a subministrar-lhes os meias

(1) Tant que Jes prétres feront considérer leur de-
etrine par la sagesse de leurs mceurs et de leur conduite,
vous sentez, milord, ‘que ld religion ne peut dtre exposée
4 aucune iujure; car Venvie et la jalousie me lui feront
point d’emnemis. Des hommes qui.ne la regardent avjours
d’hui que comme une invention humaine , n'oseroient lef-
fenser, quand méme le législateur n'auroit perté aveune
loi comtre les impies; ‘la criinte seule de révolter les es-
prits et de se rendre odieux, les:retiendroit dans Jle de=
vorr, P‘}ﬂis dés que des prétres profanes incommoderont -
la sociélé par des prétentions inj\lé‘tjes, parleur avarice,

£E : “2Y 1 )
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necessavies para que férmem uma reeta sen-
tenca da sua consciencia; e debaixo destes
deveres naturaes é evidente, que elles sfio
obrigados tambem a insinuar a pratica de
accoes conférmes 4 Religido revelada, e:a
subministrar a seo proximo os meios de co-
nhecer esta mesma Religido; porém insinuar
niio ¢ obrigar (2).

3 ,.'_—-A:n-.. o e

JEPPL RS

leur luxe, leur faste, leur oisiveté et leur gentillesse ; deés
que ne valant pas niienx que nous, 1ls nous choqueront
également, et_par lear indulgewce relachée, et pur Iamer-
tume de leur zéle: comment sera-t-il possible d’¢tablir une
sorte dlalliance entre la religion et la  philosophie ! Tant
qu'on aura du bon sens, on sera indigné et scandalise;
et comment empéchera-t-on de tourner en ridicule des
hommes qui ordonnent au nom de Dieu &’avoir- des vera
tus, dont ils ont un soin extréme de se préserver? Quand
leur conduite les aura rendus méprisables, il n'y aura
qu’un public. hébété, et stupide qui puisse les respecter;
et si‘le public est hébEié et stupide, la république n'est-
elle pas perdue? S§'il reste quelque lumiére, il ne tardera
pas a s'élever des lommes irréligieux, qui auront l'audace
d’attaguer la religion méme, et de persuader aux person-
nes peu attentives que les vices des piétres appartiennent
4 la religion ; on dita qu’ elle ne peut faire que du mal,
parce que ses ministres sont devenps incapables de faire
du bien., Mably — de la Legislation, Vol 9. pag. 297.
(2) FPlus le zéle que les ministres de la religion
chrétienne ont pour le salut des ames, est propre & leur
faire illusion, plus Ie législateur deit étre attentif i résis-
ter & cette sorte de séductiom. Vous étes destinés, doit-il
leur dire, % montrer aux hommes le chemin qui couduit
an ciel, et quand yous avez prié Dieu d'éclairer par sa
grage ceux qui 1efusent de vous croire, votre mission est
remplie.  Veild votre devoir; je vous exhorte a les rem-
plir, et vous prie de me permetire de ne pas manquer au
mien, je suis magistrat ¢t non pas apbtre. La paix, la
uanquillité, en un mot le bonheur de la sociéte; voili
les objets que je dois me propeser; et je vous demande
si je sumis armé de I'épde pour punir des citoyens qu
remplissent tous les devoirs, que Ia pafrie exige d'eux, et
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De tado ‘guanfo se tem dito relativa-
mente ao sagrado direito da Liberdade o
Comwpendio férma a seguinte recapitulacao.
O dircito da liberdade deve ter as seguin-
tes quatso grandes divises. 1.* Liberdade
pessoul. 2.2 Liberdade de ace¢fio. 8.2 Liber-
dade de conseiencia. 4.° Liberdade de com-
muniear seos pensamentos. — Esta  quarta
divisiio do direito de liberdade ja& vai in-
cluida - nas douatrinas’ estabelecidas, e nio
necessita de demonstragiio, pois que é evi-
dente de nada. servir-a liberdade de pen-
sar,. uma’ vez que nio se podessem* com-
municar 08 meswos pensamentos, moral-
mente fallando s e ficando suffoeada.a facul-
dade da liberdade, ficava suffacada & razio,
e esta jd mais ‘teria o desem'ol\nugntu bl'l-
Ihante para que foi ereada, isto é, para

qui pratiquent la religion qu'ils croient la plus agréable a
Dieu. - Que chacun s'en tienne uux devoirs de son Gtat,
et tout le monde sera heureux, Ne croyez pus que nos
oblizations soient opposfes. Si je me livicis & votre zéle
j¢ ferois hair nne doctrine, que vous deves faire aimer. Jg
ferois une folie, puis que la vérité ne se parsuade point
par la force; je servirois mal Dwu, puisque - Phommage
d’un hypoerite qui trahit sa conuc!ence, ne peut lui piul-
re; en associant & vos mystéres des hommes qui en  sont
indignes , je profanereis une religion que vous voulez can-
server duns toute sa pureté, et je me rendm;s'mupable
de leur sacriléze. Je vous dois, il est vrai, ma prote-
ction, mais m’égarer avec vous et par ves couseris impri-
r]'m, seroit-ce vous  proteger? Remanjuez an coutraire
qu’en me bornant au  booheur temporel e la sociéte, je
vous donne une protection \(.‘l'll.ibi(.ﬁ?ﬁ'l’lt utile : ¢’8st vous
apprendre & ne pas obéir & un zéle indiseret, ‘gui vous
readroit coupables, et comme citoyens et comme mlms-
tres de la n:lwmn — Mubly — de la Le«lslnt:ou. Vel
pag, S03. 3
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aperfeiecar, e ajudar o todo da raca huma-
ma. (§. 89.) 3

4. 04

Igualdade.

A natureza fez todos os homens iguses,
é este um principio, é uma verdade, que
nfio necessita de demonstracio, mas sé de
esclarécimento, pois que ella, bem como

(3) Crest d la contradictien, par conséquent d la li-
berté de la presse que les sciences phyeiques doivent leur
perfection. Otez cette liberté, que d'erreurs comsacrées par
Ja temps seront citées comme des axiomes incontestables!
Ce que je dis du physique est applicable au moral et au
politique, Veut-on, en ce geunre, g'assurer de la verité de
ses opiniows ? il faut les promulguer. C’est i la pierre de
touche de la contradiction qu’il faut les éprouver. La pres-
se doit donc &tra libre. Le magistrat qui la géne s’oppose
donc i la perfection de la morale et de la politique : il
péche contre sa nation; il étouffe jusque dans lenrs ger-
mes les idées heurcuses qule(it produiles cette liberté,
Haelvetius..— Vol. 2. pag. 51, :

;3 De quelle maniére parle-t-on de moi et de mon
gouvernement ? ,, disait un empereur de la Chine & Con-
fucius, — *¢ Chacun, répond le philosophe, se tait:; tous
gardent nun morne silence.— C'est ce que je désire, re-
prend l'empereur. — Et c’est ce que vous devriez craindre,
répligue le phlilosophe. Le malade flatté est abandouné; sa
fin est prochaine. 11 faut révéler mu monarque les défauts
de son esprit, comme les malodies de son corps: sans
cette liberté, I'état et le prince sont perdus. ,, Cette reé-
pense daplut a Pempereur. L’intérét présent de 1'orgueil
I'emporte presque toujours sur tout intérét i venir, et les
peuples sent princes em ee point. Melvetius, — Vol. 2
pug. 255.

A
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todas as outras, soffre interpretacio; e em
todas hd sempre sm mido genie, que nao
jbes dd a verdadeira accepciio. Ignaldade
matural dos hemens niio ¢ nivelidade dos
komens; os homens siio iguaes de direito,
porém nilo de facto, os homens sio iguaes
perante as leis da wnatureza, porém ndo
sio iguazes entre si; tedos tem o seo prin-
¢ipie na Natureza Naturante, todos sRo su-
jeitos 4 grande lei physiea da patureza,
pnascer, crescer, reproduzir, e destruir-se,
todos sfio compostos de duas substancias,
tados tem as mesmas faculdades, e todos
$i0 sujeitos & grande Lei natural — Conser-
sarr e aperfeicoar, seguir o bem, e fugir
do mal—. Os homens porém nao sdo todos
iguaes entre si, e a primeira desigualdade
provém das cdres, que férmio as varieda-
des da raca humana. O corpo é composto
de quatro grandes elementos, terra, agua,
ar, e fogo; e estes quatro elementos eom-
poem os temperamentos, os quaes influem
no desenvolvimento deo mesmo corpo; os
elementos finalmente ndo sfio igualmente
repartidos entre os homens, e daqui nasce
a designaldade dos mesmos temperamentos,
das puysicnomias, das strueturas dos mes-
mos corpos, &e. &e. (1)..

(1) Le tempérament d£ans chagque homme , est ’état
habituel ot se trouvent les fluides & les salides - dent son
corps est composé. Les lempéraments varicnt en raison des
elements ou matieres qui dominent dans chaque individu ,
&. des differentes combinaisons & modifications que ces ma-
tieres, diverses par elles-mémes, éprouvent dans sa ma=-
chine.” (“est ainsi que elicz les uas le sang abonde, la
bile daus lea aulres, le flegme dams quelques uns, &e,
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O Compendio ji demonstrou, que a
perfeieiio dos corpos consiste no perfeito equi-
librio dos elementos, de que elles sio compos-
tos, e que faltando este equilibrio, ou ni@o ha
perfeiciio, ou ha déstruicio (§. 53.). Ora
como a falta de equilibrio dos elementos é
a causa da desigualdade de perfeicao, se-
gue-se, que nfo havendo jimais um perfeito
equilibrio dos mesmos elementos em todos
os homens, jdimais podde haver tambem
igualdade nas perfeicdesy, e muito menos
nas facaldades physieas; que dependem des-
tas mesmas periciches: e esta  falta de
igualdade ¢ tilo visivel, que se pode affir-
mar, que ¢ quasi nm impossivel o achar-se
na natureza dous homens perfeitamente
iguaes; e esta desigualdade nfio é 86 para
a especie bumana, mas tambem para os
mais animacs,, e até se poéde avancar para
todos o¢s entes inanimados; o Compendio
ousa portanto estabelecer a seguinte these
tirada do systema da natureza de Helve-
eio — ‘¢ Nio, ha no Universo dous enfes,
duas .combinactes, que sejio mathemati-

Ainsi, quoi que les hommes ayent entre eux une res-
gemblance géneérale, ils different essenciellement, tant par
Je tissu & Parrangement des fibres & des nerfs, que par la
nature & la quantité des matieres qui mettent ces fibres
en jeu, & leur impriment des mouvements, Un homme,
déji difiérent d’un autre homme par la texture, & la dis-
position “de ses fihres, Je' devient encore plus lers qu'il
rend des aliments nonrrissants, lors qwil boit du vin,
rors qu'il fait de l'exercice ; tandis que Vautre, qui ne
hoira qne de P'ean, & ne prendra qie des nourritures peu
succulentes , languira dans Pinertie & Doisiveté. — Syst, de
ja Nitar. pag. 95, .
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eamenfe e rigorosaunente as mesmas —. ,,
pag. 93. (2).

(2) La mature est forcée de diversitier tous ses Ou-
vrages; des matieres élémentaires différentes pour Pessence,
doivent former des étres différents par leurs combinaisons &
leurs proprietés, par leurs fagons d’dtre & dlagir. Il n'est
point, & il ne peut y avoir dans la natore deux étres &
denx combinaisons qui soient mathematiquement & 1igou-
reusement les mémes, vu que le lien, les circonstamcss,
les 1apports, les proprotions, les muodifications n’ étant ja-
mais exactemente semblables, les étres qui en resultent ne
peuvent point avoir entre eux ume ressemblance paitaite, &
lears fagons d'agir doivent différer en guelque chose, lors
niéme que nous croyous trouver entre elles la plus grande
conformité,

En consequence de ce principe, que tout comspire 2
nous prouver, il n'est pas deux individus de 'espece hus
maine qui ayent les mémes traits, qui sentent précisement
de la méme maniere, qui pensent. d’ upe fagon conivrme ,
qui voyent les choses des mémes yeux, qui ayeut les
meémes 1dées, nt par comséquent le méme systéme de
conduite. Les organes visibles des hommes, ainsi que leurs
organes cachés, ont bien une analogie 6u des points gea-
néraux de tessemblauce & de conformité, qoi fomt qn'ils
paroisseut en gros afiectés de la méme mauiere par de
certaines causes; mais leurs differences =ont infinies dans
les détails. Les ames humaines peuvent étre comparées a
des instruments, dont les cordes, déja diverses par elles-
mémes ou par les matieres dont elles sont été tissues,
sont encore montées sur des tons differents ; frappée par
utz méme impulsion, chague corde rend le son qui loi-

est prapie, c’est a dire, qui depend de son tissu, de sa |

tension, de sa pgrosseur, de Pétat momentané on la met
Pair qui Venvironne, &c. Clest la ce qui produit le spes
ctacle si varié que nons offre le monde moral; c’est de
la que résulte cette diversité si frappante que neus trou-
vons entre les esprits, les facultés, les passions, les éner=
gies, les gohis, les imaginations, les idées, les opinions
des hommes; cette diversité est anssi grande que celle
de lewrs tempéraments, aussi variés que leurs physiono-
mies : de cette diversite, résulte I’action & la reaction con=
#ouelle qui fait la vie du monde meral; de cette discors
S0

B
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§. 95.
Differencas dus faculdudes moraes..

O homem ¢ igual nas faculdades mo=
raes, porém ndo ¢é igual no desenvolvi-.

dance, resnlte I'harmonie gui maintient & conserve la race.
humaine.

La diversitt ; qui se tronve entre les individus de
Pespece humaine, met entre eux de linégalité; & cette
inégalite fait le soutien de la socicéié. Si tons le homa.
mes étoient les mdémes pour les forces dus corps &
pour les talents de Pesprit, ils n’auroient avcun be-
soin les uns des antres : c'est la diversité de leurs facul-.
tés & l'inegalite qu’ elles meltent entre eux , qui rendent
les mortels nécessares les uns aux autres ; sans cela ils.
vivroient isolés. IYonn Pon veit que cette inégalité, dont
souvent nous nows plaignons & tort, & I"inpossibilité on
chacon  de nous se trouve de travailler efficacement tout
seul 4 se conserver-& & se procurer le bien étre, nous met-
tent dans Pheurense nécessite de nous assacier, de dépens
dre de nes semblables, de nieviter Jeurs secours, de les
rendre favorables 4 nos vaes, de les attirer & nous, pour
écarter, par des efforts communs, ce qui pourroit tronbler
Pordre dans notre machine. Bn conséquence de la diver=.
sité des hommes & de leur intgalité, le fuible est forcé de-
se metire sous la sauvegaarde du plus fort; clest elle
qui oblige celui-ci & recourir aux lumieres, aux talents,
& lindustrie du phll foible , lorsqu®il les juge utiles pour
lui-méme. Cette inégalité naturelle fait que les nations.
distinguent les citoyens qui lenr rendent des services, &,
en raison de leurs bescins, henorent & récompensent les.
personnes dont les lumieres, les secours & les vertus leur
procurent . des avantages réels ou imagisaires, des plais
sirs, des sensations agréables en tout genre; eceat par
elle que le génie prend de 1"ascendant sur les hommes, &
foree des peuples entiers. a reconnoitre som pouvoir, Alnsi '
fn diversité & Vinégalité des fucnltés tant corporelles que-:
mentales, ou intellectuelles, rendent honime necessaire &
Plionime , le rendent sociable, & lui prouvent évidemumient:
1 ngcessité de la worale, — Systéme de la Nature, pagi 9%

-
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mente d’ellas, e esta desigualdade provém
da desigualdade dos orgidos sensories, que
sflo corporeos, e sujeitos 4 variedade aci-
ma j& estabelecida. Logo o homem tem a
faculdade da raziio, porém para desenvol-
ver esta faculdade depende do estudo, da
applicacio, dos bons exemplos, &e. &e.
No estudo, e applicacio nés nada mais fa-
zemos  do que adquirir idéas para ao de-
puis. formarmos juizos, e a final racioci-
nios: as idéas diversificio, bem como di-
versificio as sensacOes, e por consequencia
a operagiio da nossa alma em relacio a
estas mesmas idéas tambem diversifica; e
d"aqui nasce uma perfeita desigualdade na
raziio bumana. Os homens bem organisa-
dos todos sao susceptiveis do mesmo grio
de perfeicio, porém ecomo para esta per-
feicio sfo necessarios soccorros exter-
nos, e estes nio podem sér iguaes para
toda a especie humana, por isso ae neces-
sidade se tira a seguninte conclusio — que
nao obstante os homens serem iguaes na
aptidio, elles sfo com tudo desiguaes na
perfeicio —. Os homens bem organisados to-
dos serido susceptiveis de um mesmo grdo
de paixfio, porém a posiciio differente, em
que a natureza tem lancado os mesmos
homens, faz a diferenca de paixses, e a
desigualdade, que nelles existe; a posigiio
do homem férma o seo caracter original, e
este caracter, bem eomo diz Paschal, nada
mais ¢é do que a produceio dos primeires
habitos. ( Veja-se a nota 5. do §. 73. art.
Le caractere, dit IHobbes &e. ).

30 i
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§.- 96.

A diversidade de fuculdade jus a desi-
gualdude de condigies.

Iica acima demonstrado, que o desen-
volvimento das faeuldades intellectnaes ¢&
differente nos differentes homens, e que na.
raziio bhumana nfo existe igualdade. Esta:
variedade da raziio produz a desigualdade
de condicio (1)..

(1) Quoi quiil =n soit, il est incontestable qu"il.
existe, parmi le grand nombre d’dtres qui composint Pes-
péce humaine, une vanété p esqu’infinie de talu, de
caractéres et de temperamens. Cette variété doit necessai-
rement produire une inggalité naturelle parmi les hommes,.

Les talens. aimables, les vertns sociales rendent ceux.
qui les possédent I'objet de l'estime et de Pamour de leurs.
semblables. Toutes les fois  quw'an rencontra des qualités
aimables , il est anssi impossible de se défendre d’une
affection particuliére pour lindividu qui les posséde, quiil:
est impossible qu'une cause ne produize pas son efiet,
quand rien pe contrarie son action, Le genie, la saga-
cité, la pénétration et Ia prudence excitent toujours Padmi«
ratien de I'homme, charment ses sens, et attirent sa re=
connoissance. Le courage, la grandeur. dame, la géné-
rpsité commandent. toujours mnntre respect et emportent.
notre estime. La douccur, la modération, la politesse,
Phumanité, reunies dans la méme personne, ne penvent
manquer de i wériter Mamitié et lés bonnes  graces de
teus cenx qui Pentourent. 1 n’est pas jusqu’ 4 la force
physique et & Pagilité du corp:, qui n’obtiennent 4 ceux.
qui en sont doués wne considération particuliére, tant &
eapse de lear utilite pour lndividu méme, que pour la
société entiére.

I1 est égalemenl certain que le respect, |'estime, la:
vénépation, assurent d cenx qui en sont l'objet une trese
grand influence sur leurs semblables: ils sont écoutés,
imités et méme obéis par ceux qui sent en état d appiés
sier Jeur mésite; lours vertus Jes font briller -aux yeux les:
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§ 97

Em que eonsiste a verdadeiva igualdade
natural.

Tgualdade natural dos homens nfio quer
dizer nivelidade natural dos mesmos ho-
mens, como ja se disse, mas sim significa
a dependencia mutua, e a reciprocidade de
obrigacGes, em que existem clles, uns
para com o¢s cutres, seiiio quaes forem as
suas differentes condictes. Us homens nie
sio iguaes no eselarecimento da sua razio,
porém siio iguues em procurar todos os
meios para conseguir este esclarecimento,
elies nfio s@io iguaes nas fieuldades physi-
cas, porém tem todos igual direito para
procarar todos os meios de melhorar, e
aperfeicoar estas mesmas faculdades (1).

moins clairvoyans: les hommes mfme les plus ineptes et
les plus stupides, sont forcés de leur rendre un hommavce
involontaire, Ce sont donc les vertus qui sont les sources
primitites dn pouveir et de Pinfluence. — pag. 11,

I’égalité  naturelle des hommes, dont PAurenr parle
ici, est, comme on le verra dans la saite, diamétralea
ment opposée 4 ce systéme de nivellement, desiructif de
tout ordre et de toute harmonie sociale, systéme que
quelques intrigans prétendoient introduire en France, quoi-
qn'ils fussent bien convaincus de la felie de leur entre-
prise; mais ils flatloient les godts de la multitude , afin
qu’ elle les fit sortir del'état obseur on ta nature et leor
pen de talens les avoient placés. Clest ainsi que, pove
s'élever au-dessus des autres, ils préchoient une ézalité
nhitfleri.que. — pag. 1, not 1. — Donnant Elémens de l'or-
gamisation socjule.

(1) Si, au coutraire, I'égalité que le créateor a
établic  parmi  les howmmes . égalité qui censiste, noun &
mettre tous les individus sur una¢me niveau, mais dans
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§. 98.
Direito de Propriedade.-

Todo o homem tem um direito inviols-
vel ao gdézo dos fructos do seo trabalho, e

une dépendance mutuelle, et dans une réciprocité d’obli-
autions entre les difierentes classes et les diverses condi-
tions de la societé; si cette égalité, dis-je, est maintenue,
alors la communauté est heureuse, libre et florissante 3
alors chaque individu jouit des avantages -qui lui sont
accordés par la nature, et tous sont assurés du produit
de leurs elforts communs, dirigés avec prudence et sage-
ment combinés. Les membres du corps social se trouvent
réunis par les liens de leurs intéréts réciprogues ct d’une
bienveillance mutuelle , et ils conservent leur liberté dans
tonte la latitude que comporte I'état de societé.

Dans cet heureux état de choses, quelle que soit la
forme de subordination qui existe, comme il y a une
dépendance mutuelle entre toutes les parties du corps so=
cial , il vy a pas liev, d’une part, 4 sénergueillir on 4
.gommander avec insolence, ni, de Pautre, 4 ramper on
a s'abaisser. Les hommes qui sont élevés andessus des
autres par la supériorité de lenrs facultés intellectuelles,
leur sont inférieurs sous le rapport des autres qualités qui
sont d'une absolue nécessité dans le commerce de la vie.
L un se fait distinguer par des qualités utiles, Pantre brille
par des talens agréables; et comme le plaisir sans utilité
est pernicicux, ainsi l'utile sans 1'agréable devient fade et
insipide. Si celui-ci est élevé en pouvoir, ou jouit d’une
réputation brillante, ceux qui remplissent fidelement les
fonctions ’un état obscur, l'aident & se bien acquitter
dss devoirs de sa charge; ils contribuent aunssi a som
élévation, en occupant les grades inférieurs sans les quels
les hauts rangs ue pourroient subsister, et en lui ren-
dant le respect que lui attire son meérite. Si Pun se fait
distinguer par sa sagesse , sa sagacité, son esprit et son
érudition, autre se fait estimer par son activité, sa for-
cé, sa dextérité ct son adresse, par son industrie el par
gon amour pour le travail, Si celui-ci se rend respectable
par sa grandear d’ame, par sa génerosité, par son ameur
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da sua industria honesta. A Natureza Na-
turante deo ao homem faculdades physicas,
e faculdades moraes, e deo-lhe mais certas
necessidades primévas, sem as quaes elle
niio péde existir; ora parece que sendo a
Natureza Naturante perfeita niio podia fazer
estas mesmas faculdades nullas para a sa-
tisfaciio destas necessidades. O howem pelas
suas faculdades physicas nasceo para o tra-
balho, e pelas faculdades mordes nasceo
para a industria honesta; o homem é o livre
senhor, e possuidor destas mesmas faculda-
des, e por isso elle deve ser senhor, e pos-
suidor do resultado d'ellas. A terra toda

pour la patrie, par son courage, ecelui-ll se fait aimer
par sa douceur, sa complaisance, sa modestie, et enfin
par son affabilité, Si les premiéres vertus font Pornament
de la vie, les derniéres servent & lui donner des charmes;.
ces deux espéces réunies, se suppléent & s'embeliissent
réeiproquement, Si-ceux qui oceupent dignement les plus
hauts rangs de la société méritent. bien de leurs sembla-.
bles, ceux-ci, & leur tour, ont droit & la reconncissance:
des premiers, puisquiils costribuent i les soutenir et 4 les:
défendre. Si les vastes conceptions, le jugement solide
des gouvernans sout uliles aux gouvernés,. les premiers:
ant besoin du secours des seconds pour assurer Pexecution
de leurs plans, pour opérer le bien public et maintenir la
sfireté  geénérale, Si quelques hommes contribuent a Pins-
traction et aux progrés de leurs. semblables, en faisant
conuoftre et en développant: les grands principes de la
morale, qui sont la base du bonheur commun, ceux qui
jouissent du bienfait de leurs legons, les en récoripensent
en pratiquant envers eux les veitns qulils enseignent. Si
une classe d’hommes veille an mantien de Pordre et de
l1a paix, une autre cultive les arts utiles et agreables ;
tandis que d’avtres défendent la société des incursions des
ennemis du dehors, et paient de leur sang le tribut gu'ils
doivent & la communauté, — Dennant Elem de l'organi-
satien Scciale, pag. 81, «



[ 240 ]

foi propriedade do genero humane, porém
propnedude em ecommum conforme o que
se 18 no Livro de Genesis: nio & porém
neste sentido (1) particular, no qual o mes-
mo Compendio dd a definivio de propr tedade
da maneira seguinte — Propriedade ¢ o di-
reito, que o homem tem de gozar, e usar
do bem ( bens moveis, ou immoveis ) mo-
vel, ou immovel, que possue, e pé6de pos-
suir, e o direito. que tem de prohibir aos
outros o gézo e o uso deste mesmo bem.
No estado da natureza os bens, que
parecem ter sido a primeira propriedade do
homem, sao os fructos, e animaes silves-
tres, as tendas ou choupanas, os utensilios,
e as armas proprias para a caca. A Natu-
reza Naturante tendo creado os homens de
um s6 homem', determinon que na especie
humana houvesse progressio, e sendo poucos
os primeiros homens, haviio de achar nos
fructos espontaneos da ferra com que satis-
fazer ds suas neccssidades; crescendo porém
a raca humana, os mesmes fructos haviio
de faltar, e os homeuns para satisfazer as
necessidades da vida havilo de recorrver &
sna razfio, a sua industria. O bhomem habi-
tuado a viver dos fruetos da terra havia de
tornar-se lavrador; e o homem acestumado
a viver da caca das féras se havia de tor-
nar pastor, amansando as mesmas para lhe
servirem no uso domestico. Neste segundo
estado da natureza os homens havido de

(1) Neste sentido, que o Compendio falla, mas sim ne
sentido particular, ¢ ¢ mesmo Compendio di a definigio.
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extender a sua propriedade a bens immo-
veis , isto é, & porcio de terreno, ou ter-
renos , onde guardassem a sua sedira, e 0
seo gado: a occupaciio foi logo por direito
natural o primeiro modo de adquirir; e o
terreno, que o homem possuia cultivando,
en guardando nelie o pasto do seo gado,
elle o occupava, d'elle nsava e gozava, e
tinha o direito de prohibir, que os outros
fivessem o wmesmo uso, € o mesmo gdzo.
Esta occupaciio por direito natural é porém
limitada pelas palavras — poder possuir, po-
der occupar — pois que derivando-se a pre-
priedade das faculdades do homem, ou para
melbor dizer, da necessidade, que a Natu-
reza Naturante impoz ao mesmo homem de
trabalbar a fim de satisfuzer ds necessidades
primarias da vida, segue-se que este mes-
mo direito de propriedade na natureza sé
se pode extender dquelle terreno, que elle
possa cultivar, e tanto quanto baste para a
sua conservaciio e perfeicio.

Occupaciio, como ja o Compendio de-
monsfrou, ¢é a aprehensio, que o homem
faz dos hens moveis, ou immoveis a fim de
gozar, e uzar d elles, e prohibir aos ou-
tros o seo gdizo; e d'estes principios de
necessidade se deve estabelecer a seguinte
regira — o objecto aprehendido, e occupado
deve ser nullius —,

Res nullivs é quando o objecto apre~
bendido ainda niio foi occupado por um ter-
ceiro, ou quando apezar de occupado foi
desprezado, e o ente, gue O occupava, ex-
pressamente ( §. 116. ) demonstron niio que-
rer continnar a gozar .do seo direito de

31
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propriedade (1) : tambem, se costuma cha-
war res nullius a propriedade dos nossos
inimigos attribuindo a nés o direito de oc-
cuparmos estes bens, e fundando este mes-
mo direito no direito da guerra, e da se-
gurance. O Compendio porém, tendo acima
estabelecido que depois de uma cousa ter
sido occupada por um terceiro sé se torna
nullius havendo declaracio expressa do ce-
cupante, n@o pode deixar de achar repu-
gnuancia quando se estabelece este direito
de guerra, e esta repugnancia o faz esta-
belecer uma regra em contrario, que vem
a ser,—os bens do nosso inimigo no es-
tado natural nunca s@io nullius. — A guerra
¢ fundada no direito natural de seguranca
(2), e sendo fundada neste direito nio se
pédem extender suas aftribuig¢tes além do
que ¢é necessario; o homem por uma Lei
da natureza pode fazer mal & pessba, e
aos bens do seo inimigo, porém este mal
deve ser sempre fundado na necessidade
(§ 23); o homem tem direito na guerra
de matar o seo inimigo, para que o inimi-
£o o niao mate, tem direito de hostilisar a
propriedade do mesmo inimigo para o obri-
gar com este mal a ressarci-lo do damno,
gue lhe fez; tem direito de destruir os bens
do seo inimigo para o enfraguecer, e im-
possibilitar de continuar a offendé-lo, e a
attaci-lo, e o obrigar a entrar nos perfei-

(1) A prescripgio é de direite civil,
(2) Mably Vol. 11. pag. 225.— Dans la vérité,
toute espéce de guerre &c.
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¢os direitos da humanidade, ressarcindo-o do
mesmo damno, ou das injurias, que lhe
havia feito, e que fordv o motivo da mes-
ma guerra. Debaixo destes principios ¢ evi-
dente, que, se o homem tem direito de ma-
tar o seo inimigo, muito mais o tem de
reté-lo; se tem direito de destrnir a pro-
priedade de seo inimigo, muito mais direi-
to temn de aprehender, e reter esta pro-
priedade ; esta aprehensio porém, e esta
posse, ja mais lhe péde dar direito de pro-
priedade, pois qgue cessando a causa deve
cessan, o effeito; por tanto logo que o nos-
so inimigo nos deixa de attacar, logo que
elle nos tem pago, e ressarcido a offensa,
que nos fez, elle perde este nome, e téma
o seo nome primévo— homem —, ¢é nosso
irmio no sentido natural, tem iguaes direi-
tos aos que ndés temos, e assim como nés
podemos revindicar a nossa propriedade da
occupaciio de um terceiro, assim elle tam-
bem tem direito de revindicar a sua pro-
priedade, que estd na nossa posse, pagos
que sejio os damnos. (Cap. 6.) (3).
Algons Authores de Jurisprudencia na-
tural tem entrado na classificacio de quaes
sejio as pessoas de nossos inimigos, e quaes
os seos bens, que podemos hostilisar. O
Compendio porém julga desnecessario tratar
em Direito Natural absoluto desta materia,
e como principio rigoroso desta sciencia sé
estabelece esta regra— Tudo o que é con-

. (3 Mor. Uaiv. Vol, 2. pag. 3.— De ces principes
incentestables &c.
31 i
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tra os direitos da humanidade, e além da
nceessidade para adquirir a seguranca, é
probibido pelas mesmas leis da natureza no
estado de guerra—: as mulheres, os inno-
centes, os velhos, os doentes, em summa
todos os impossibilitados de nos atacar, e
de pertender tirar-nos a vida, estdo féra
do direito de necessidade — saerifico a meo
semelhante para salvar a mim proprio—:
péde haver o direito de retenciio destas
pessbas, pois que sendo objectos chares aos
nossos inimigos, elles com esta privagio
hio de entrar mais facilmente nos segs de-
véres, porém reter niio é matar, reter nio
¢ adquirir direite de prepriedade, e por
conseguinte a retenciio niio da direito de
escravidiie. :

Todos os bens pdédem ser destruidos,
porém parece que aquelles bens destinados
para o culto externo da Natureza Naturan-
te devem ser exceptuados. A Natureza Na-
turante é Universal, o culto externo, nio
obstante diversificar, todo tende ae mesmo

fim.
§. 99.
O que seja Aprehensio, Posse, e Oeccupagio.

Aprehender é subjugar com as nossas
forcas um objecto, e com as mesmas con-
serva-lo. Possuir é o mesmo acte da apre-
hensiio, retendo em nosso poder o objecto
aprehendido, e podendo excluir os outros
do uso d'elle (§. 102.). Occupar é o pos-
suir com animo de adquirir propriedade no
objecto - aprehendido, e tendo um direito de
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fazer a mesma aprehensio, de sorte que
na occupaciio had titulo, e modo; modo ¢ o
acto pelo qual subjugamos o objecto; e o
conservainos na nossa posse; titulo é a ra-
zilo sufficiente, é a justica, em que se fuu-
da este mesmo modo, ou esta aquisicdo de
posse; exemplo: no estado natural o titulo,
pelo qual se adguire a propriedade de um
objecto, é o ser elle— nullius—, e o ter-se
um direito natural &s cousas, que nos sio
necessarias para a eonservacdo da vida;
mode ¢é a eausa proxima, titulo é a causa
remota da occupaciio. D'estes prinecipios ¢
evidente, que a posse por si s6 nio did a
propriedade , por que lhe falta um des ti-
tulos, em que se funda a mesma proprie-
dade. :

A propriedade pédde recahir em tedas
as cousas mwoveis, ou immoveis, como se
disse na definiciio; isto é, devemn ser cor-
poreas, eu materiaes. OUs bens moveis sfo
animades, ou inanimados, e quanto a seo
uso siio fungiveis, ou nio fungiveis (. 109,
e \. 119.), e todos estes siio rigorosamente
objectos de propriedade.

N, B. Alguns Authores de Direito Na-
tural querem que as cousas nfio eorporeas
bP].Lo objeeto de propriedade, o Compendio
porém reconhece pelo contrario, que taes
cousas nilo pédem ser objecto de proprie-
dade rigorosa, e perfeita, em Direito Na-
tural. \q]a-ae a nota 1.* do §. 10. ( §. 85,
§ 107.).



[ 246 |
§. 100.
A quem perience o animal ferido.

O Compendio ji estabeleceo, que ohbje-
cto de propriedade s pode ser res nulliuss
ora sendo assim ja se vé que a ave, ou
féra mansnefacta ou mansneta nio pdde ser
objecto de caca, e de occupaciio. Aquellas
porém , que sio nullius, pu(lun ser cacadas
por todo e qualquer homem, e desde o
acto do ferimento adquire o cacador a pro-
priedade ; é porém necessario gue elle siga
o animal ferido, pois, se nfio o seguir, ex-
pressamente declara desprezar a mesma
propriedads, e deixar a ave, ou féra nul-
lius, e por isso sujeita a outra qualquer
oceupacio,

25 0L,
Occupacav das cousas iminoveis.

A occupariio das cousas immoveis se
faz pelo exercicio das faeuldades physicas,
isto ¢, trabalhando; esta oceupagiio porém
jamais se pdéde entender no rigor da pa-
lavra, isto é, que o homem s6 oceupa

aquillo, que frabalba; pois como o fanda-

mento da propriedade ¢é a necessidade do
homem , ¢é necessario extender o direito da
mesma propriedade a quanto se pode ex-
tender a meswma necessidade, quero dizer,
o homem pdde occupar tanto espaco de ter-
reno, quanto lhe & necessario para as ne-
cessidades da vida; e daqui ja se vé tam-
bem, que o principio da occupaciio deve
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ser feito com signies, ou mareos, que peo-
nhio termo a aguelle terreno necessario pa-
ra o complemento da Lei da existencia, e
de bem ser ( § 112 )./

¥

§. 102.
Differentes modos de adguirvir propriedade.

O Compendio tem até agora tratado
da occupacio, um dos modes originarios de
adquiric propriedade, resta por tanto tra-
tar de um outro modo originario, a que
chamames Accessio, e outro sim de um
modo derivativo, o qual em rigor de Di-
reito Natural se chama Tradicio. Antes po-
rém de entrar n'estes dous modos, o mesmo
Compendio estabelece a seguinte regra de
Direito Natural. Tedas as cousas, que nos
pedem ser de uso, e utilidade, e que pod-
dem ser aprehendidas, e guardadas, sendo
nullins, podem ser objectos de propriedade.
Ja se estabeleceo o que era rés nullius, e
se disse mais que sdé com expressa decla-
raciio do antigo possuidor ¢ que uma cousa
depois de possuida toma este caracter, e
d'aqui ¢é evidente que as eccusas perdidas,
guardadas, lancadus pelo naufragio, furta-
das &e. &e. ja mais pédem ser objecto de
propriedade. Tambem n&o poiddem ser obje-
eto de propriedade aquellas cousas, que
tem um uso imexhaurivel, por exemplo, um
rio correste, no qual usando-se da navega-
cd0, esta jdmais ¢ capdz de lhe tirar as
suas forcas, e o uso, que elle deve pres-
tar a todos os homens. O adquirir proprie-
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dade de cousas de uso inexhaurivel ¢ iv
contra o fundamento da mesma proprieda-
de, que é a nccessidade, que nds temos, de
conservar o objecto para nosso uso excluin-
do o uso dos outros, por causa da destrui-
cio. Had finalmente corpos, os quaes nio
podem mesmo ser aprehendidos, e muito
menos guardados, como o Sol, o ar, o
mar, %c. do que devemos concluir, que tu-
do que ndo pdide ser aprehendido, e pos-
suido ‘corporeamente, nfio pdde ser em ri-
gor de Direito Natural objecto de proprie-
dade.

Os Juris-consultos dividem a posse em
nua, e composta. Posse nia ou natural na-
da mais ¢ do que -a simples detenciio sem
animo de fazer proprio o objecto possuido.
Passe composta é guando existe animo de
fazer proprio o objecto possuido, e um juss
to titulo, em que elle se funda. Os mes-
mos Jurisconsultos dividem mais a posse
em verdadeira ou propria, a qual sé6 pdde
existic em objectos corporeos, e posse ana-
logica ou quasi posse, a qual tem lugar
nos objectos incorporeos, como obrigacoes,
direitos, accoes &e. Desta quasi posse nas-
ce o quasi dominio, a quasi tradicio, a
qual nfio obstante augmentar o nosso patei-
monic, nio pdde com tudo fundar direito
de propriedade, o que bem. se conhece pe-
la imperfeicio da aprehensiio ((§. 99.).

Patrimonio é o rosso to-suum on o nos-
so estado tomado como synonymo de natu-
reza ( §. 23.), o qual estado é composto
de todos os bens, perfeictes, e direitos,
que nes sio delerminados, e. relativos, e
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gue nos limitao. O fo-suum se divide em
natural, e adquirido: o natural é o nosse
eorpo, a alma, e todas as suas faculdades,
e direitos, bem como liberdade, igualdade,
conservaciio, propriedade &e. To-suum adqui-
rido sfio todos os bens, e direitos, que o
homem possue por um meio derivativo, e
todos os mais direitos, que lhe provém
d’essa derivacio, por exemplo, os direitos
provenientes dos contractos, a propriedade
provinda por meio da tradicio, &e. &ec.
( Fortuna §. 162 ).

5. 103.

Se o direito de propriedude secundavia é na-
tural, ouw adventicio.

Muitos Authores de Jurisprudencia na-
tural querem, que o direito de proprieda-
de secundaria n@o seja primévo, natural, e
absoluto, isto é, um direito connato dado
pela Natureza Naturante directamente ao
homem, mas sim que seja dircito derivati-
vo. Aquelles, que siio d'esta opiniiio, ndio sé
se fundio em argumentos deduzidos da ra-
z@io, mas tambem em argumentos tirados
da historia priméva, que é o Genesis; pri-
meiramente no Capitulo 1.° verso 27, e em
segundo lugar no Capitulo 9.° verso 2, e
seguintes. Na primeira parte vé-se que a
Natureza Naturante deo em geral a todos
0s homens a propriedade de toda a terra
lng:u no acto da sua creaciio; e na segunda
existe a confirmaciio d'esta mesma doagiio
depois do diluvio universal. O argumento,

32
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que elles fundio na raziio é o seguinte: a
Natureza Naturante creou todos os homens
com ignaes direitos primévos, e a todos
deo a obrigaciio, ou para melhor dizer, a
necessidade de se conservarem e aperfeicoa-
rem, e por isso tambem lhes deo o direito
primévo sobre todos os fructos da terra, e
sobre todas as produccebes existentes no uni=
verso: o direito de propriedade secundaria
porém vidla este direito primévo universal,
pois que aprehendendo-se, e occupando-se
um terreno, prohibe-se aos outros o uso
dos fruetos deste mesmo terreno, no qual
todos tinhiio igunal dircito; esta violacio
por tanto sé6 pudia ser consentida na socie-
dade nataral por uma convenciio; existindo,
esta, existidio direitos adquiridos, e este di-
reito de propriedade secundaria foi um des-
tes: mesmos direitos, que nunca se pode
chamar eonnato, e primévo.. Os Authores
de Jurisprudencia, que sfio de opiniio econ-
traria 4 opiniio que o Compendio segue,
j4 mais consentem , ou podem admittir que
a convenciio seja a priméva origem do di-
reito de propriedade secundaria. As citages
da historia antiga, e o argumento supra
nos mostifio, que todos -os homens tinhio
um direito primévo acs fructos da terra,
fundado este direito no direito primevo da
necessidade: da existencia e perfeicio; a
propriedade secnndaria funda-se nestes mes-
mos dous direitos primévos, e nada mais é
do que uma consequencia, um resultado:
desses mesmos direitos; e se a parte segue
o tedo, e o accessorio o principal, como é
que poderemos dizer —a propriedade secun-
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daria nflo ¢é direito connato, porém adqui-
rido? — O homem verdade é que exclue os
mais homens do ‘uso da sua propriedade se-
cundaria, porém tambem o homem excluia
os mais homens do uso do fruto, que ti-
nha aprehendido na propriedude primaria
para o seo sustento. Verdade ¢é que no es-
tado secundario da propriedade o proprie-
tario extende a sua necessidade além do
dia, e do acto da aprehensio do fructo,
porém este acto de extensiio ja mais pdde
extinguir os direitos primévos, em que elle
se funda; e se os homens consentirao nesta
extensiio ndo foi per convenciio, porém sim
pelo preceito da natureza, que férma o
equilibrio da humanidade , — nfio devo fa-
-zer a outrem aquillo, que nio quero que
elie me faca (-§. 81.). Debaixo d’estes prin-
cipios, sendo o fundamento da propriedade
seeundaria direitos connatos e primévos;
sendo a extensio da propriedade nio uma
violacio d'estes direitos, segue-se, que o
mesmo direito de propriedade secundaria é
pm  direito connato e primévo, que a Na-
tureza Naturante gravou no coracio do ho-
mem : — la te dou a propriedade dos fru-
ctos da terra, doun-te porédm a necessidade
de formares propriedade secundaria para
adquirires os mesmos froetos necessarios pa-
ra a tua sustentacfio, e a tua existencia. A
extensfio do direito de propriedade é na rea-
lidade fandada no direito de necessidades
porém este direito de necessidade nilo des-
trée o direito primévo do ente possuidor,
nem offende os direitos priméves dos outros
entes, que o cercio. O homem, que exten-
' ; 52 i
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deo a sua propriedade além da necessidade
diaria, fundou esta extensio na necessida-
de, que teve de conservar os fructes para
a sua existencia ; porém este direito de ne-
cessidade foi geral a todos os de mais ho-
mens, bem como era o direito primévo,
que elles tinhdio sobre os fructos esponta-
neos 3 pédem, e devem elles por tanto for-
mar o mesmo direito de propriedade secun-
daria; e como d’esta universalidade de obri-
gaciio nasce a universalidade do direito, se-
gue-se, que s6 obstando-se d execuciio le-
gal do mesmo direito ¢ que se faz offen-
sa, e se causa lesio. O homem é obrigado
a procurar todos os meios possiveis, e le-
gaes, para se conservar e aperfeicoar; a
propriedade secundaria é necessaria para a
conservacio e perfeicio (§. 106.); logo o
homem deve formar a mesma propriedade
secundaria,
§. 104.

Accessao.

A accessiio ¢ outro modo originario de
adquiric a propriedade, e poéde-se definir
todo e qualquer augmento, que tem o nos-
s0 patrimonio, provindo este ou do benefi-
eio da natureza, ou da nossa industria, ou
de uma e outra cousa juntamente. No pri-
meiro caso a accessio ¢ natural, e nella
segue a regra-— o accessorio segue o prin-
cipal, uma vez que este accessorio seja
nullius, exemplos: o féto ou fructo dos
animzaes, da égon, da ovelha, &e. a la, e
e leite das mesmas ovelhas; o lodo provin-
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do da alluvido, e todos os mais incremen-
tos naturaes; o ninho dos passaros, e mes-
mo o dos animaes ferozes, que se possiio
tornar domesticos (§ 100 ), e que nos pos-
siio prestar algum uso. Na accessio natural
¢ necessurio estabelecer mais a seguinte re-
gra,-— se o augmento do nosso patrimonie
proveio doutro patrimonio, e este augmen-
to é tal, que pdéde ser entregue, segue-se
que nilo ¢ objecto de accessiio, visto que
tambem nZo é nullius.

Os fructos dos animaes pertencem &
propriedade do possuidor do ventre, e o
nateiro, e o lodo pertence ao possnidor da
propriedade a que se juntou este auvgmen-
to, pois que ndo obstante provir doutra
propriedade, elle se reduzio a um ponto
tal, que nido poéde soffrer entrega, e nem
revindicaciio do antigo possuidor, e nao poa
dendo soffrer esta revindicacho, deixa de
ser sua propriedade, e se torna nullivs.

A accessio industrial se faz de tres
modos, a saber por adjunecfio, commixtao,
e especificacio. A adjuncciio se faz 1.° sol-
dando, como por exemplo; unindo & minha
estiitua de bronze um braco, que se lhe ti-
nha  quebrado? 2.° por meio da pintura,
como quando se faz esta no panno, cobre,
madeira &e. 3.° pela bordadura, v. gr. in-
cluindo na minha téla o fio d'oiro, ou de
seda, &e. 4.° pela eravacio, incluindo no
metal, que é minba propriedade, qualquer
pedra, a que possa dar estimac@io. 5.° final-
mente pela edificacio, por exemplo: pondo
telhas no meo telhado, eal na minha pare-
de, &c. .
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A commixtio ou é de cousas sdlidas,
on de cousas liquidas, por exemplo; quan-
do mixturo a farinha de trige com a de
milho, ou de avéa, &c.; ou quanda mixtu-
ro o vinho com a aguardente, ou uma qua-
didade de azeite com qualquer outra, &ec.

A especificacio é quando fazemos de
uma mesma materia uma nova especie, por
exemplo: das uvas o vinho, das azeitonas
o azeite &e.

Na accessfio industrial devem-se seguir
as seguintes regras. Para o accessorio for-
mar propriedade ¢ necessario que seja nul-
lius; ‘se o accessorio for alheio, e se puder
separar sem destruir, deve-se restituir ao
proprietario antigo; se porém nio se puder
separar sem destruicio, uma vez que a
accessiio seja feita de boa fé, o accessorio
segue o principal, mas o novo proprietario,
ou possuidor deve ddr um equivalente ao
antign proprietario para o ressarcir do dams
no causado.

No caso de commixtio sabendo-se g
quantia pertencente ao antigo proprietario,
deve-se fazer uma divisio — pro rata — re-
lativa & mesma quantidade. Se acdso niio
se puder fazer este rateio em consequencia
de nio se conhecer a quantidade, entio a
divisio deve ser feita por eqguivalente de
equidade em relacio dquella quantia, que
parece existir.

A accessiio mixta é quande a nossa pro-
priedade se angmenta parte pela patureza,
e parte pela industria, por exemplo: as
plantacGes , nas quaes niio obstante a natu-
veza concorrer com fedas as suas. forcas
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para a sua existencia, e progressio, o nos-
so trabalho e industria tambem concorrem,
e por que este mesmo trabalho e industria
sio o fundamento da propriedade, - como ja
acima fica dito, segue-se, que os bens pro-
vindos da accessfio mixta seguem o princi-
pal , seguem a nossa propriedade, e della
fazem parte. '

O Compendio tem até agora tratado dos
meios originarios de adquirir propriedade,
resta por tanto tocar noutro mode derivati-
vo, o qual em Direito Nataral se péde cha-
mar Tradicio, como ji se disse. Esta tra-
di¢iio péde ser feita ou de um modo gratui-
to, ou oneroso, € proveniente de contracto,
no qual é necessario que exista a mesma
tradicao a fim de se verificar a proprieda-
de — nullius — nullins no momento da entré-
ga de um proprietario para outro, de ma=
neira que na tradicfio a cousa que era nos-
sa propriedade, e formava o nesso patrimo-
nio vai para a propriedade, e. patrimonio
de um ountro. O Compendio ha de tratar
deste confracto e tradiciio em lugar compe-
tente (§. 107.).

§. 103.
Direitos, que nascem da propriedade.

O primeiro direito, que nasce da pro-
priedade é o possuir o proprietario a cousa
como sua. O segundo é perccher todos os
rendimentos e utilidade d'ella. O terceiro é
dispér d’ella on em todo, ou em parte.

Do 1.° direito nascem os seguintes —



1.° excluir os oufros do uso da mesma pro-
priedade: 2° ter direcciio perfeita em todos
os actos tendentes ao uso da mesma pro-
priedade: 3.° reté-la, conserva-la, defende-
Ja, pedi-la, e revindica-la de um segunde
possuidor.

Do 2.* direito nascem os dous seguin-
tes—1.° usar da propriedade, e perceber
d'ella tudo quanto lhe é necessario para o
fim da sua existencia e perfeicio: 2.° fazer
dos fructos da mesma propriedade toda a
especificacio que bem quizer, como do tri-
go formando a farinha, da uva o vinho,
&e. &e.

Do 3.° direito nascem os seguintes —
1.° dispér da propriedade livremente ou por
um titulo gratuito, ou por um titulo one«
roso, transmittindo-a para a posse de um
outro proprietario: 2.° fazer esta mesma
transmissio ou de toda a propriedade, ou
86 de parte, e outro sim do uso da mesma

propriedade,
§. 106.

Se o estabelecimento da prepriedade se-
cundaria ¢ util, ou nocivo ae
genera humano. |

Depois da multiplicacio do genero hu-
mano o establecimento da propriedade dos
bens era absolutamente necessaria para a
felicidade dos particnlares, e para o repeuso
e tranquilidade publica, por quanto: L°
uma communidade geral de bens, que ti-
vesse lugar entre os homens perfeitamente
justos , e exemptos de todas as paixdes
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violentas , seria injusta, gnimerica, e cheia
de inconvenientes entre os homeuns tées quaes
ellas séio: 2.° em um tal estado sendo cada
um obrigado a encorporar & massa com-
mum todo o frueto da sua industria, e de
seo trabalho, originar-se-iio disputas sem
numero sobre a igualdade do trabalho, e
sobre a parte, que cada um consumiria
no seo uso: 3.° se cada um podesse aehar
no fundo commum o necessario para a sua
subsistencia, a moér parte dos homens con-
tando com o trabalho dos outros entregar-
se-iio 4 preguica, e 4 ociosidade, vindo
por isso a faltar bem depressa o necessario,
e o util: 4.° se tudo fosse commum , nfo
haverifio mais necessidades, e faltando estas
nio existirilo as artes, as invengbes: 5.*
existindo a propriedade secundaria, cada um
toma ceidado do que lhe pertence, todos
sio excitados ao trabalho, e as vantagens,
gue cada um tira da sua applicac@o, e in-
dustria, dao nascimento ds artes, d4s scien-
eias, e ds invencbes mais commodas, e
uteis: 6. em fim produzindo a communi-
dade de bens a igualdade de possessdes e
riquezas, estabelecia tambem uma igualdade
absoluta nas condi¢ées, o que baniria toda
a subordinaciio, e reduziria os homens a
servirem-se 4 si mesmo, € a nao poderem
ser soccorridos mutuamente; e desta sorte
cessaria a principal fonte do commercio
mutuo de Officios, e servicos, e os homens
reduzidos a uma tal independencia nio te-
rido mais sociedade entre si.

A propriedade secundaria produz ainda
maior vantagem, eé o pgg-nos em circuns-

o
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tancias de satisfazermos as mais nobres
affeicces d’ alma. Se os dons da fortuna
fossem communs, que oceasiio haveria de
manifestar-se a generosidade, a beneficen-
cia, e a charidade? Faltando a estes no-
bres principios objectos, sobre os quaes se
pudessem exercitar, ficarido para sempre
em inaccio; o que seria pois o homem
sem elles? Uma vil creatura distineta em
verdade dos brutos pelo formato exterior,
mas de uma patureza pouco mais elevada
que a d’elles. O reconhecimento, a com-
paixio poderido obrar algummas vezes, mas
no estado presente de cousas taes senti-
mentos tem muito maior actividade. Os
principios do homem sio adaptados com
uma sabedoria infinita ds circunstancias ex-
teriores da sua condiclio, e estes prinecipios
reunidos formflo uma constituicio regular,
onde reina a harmonia em todas as partes.

Nada ¢é mais conférme 4 recta razio,
e per consequencia ao Direito Natural, do
que o estabelecimento da propriedade se-
cundaria ; pois que sem isto seria impos-
sivel, que -os homens vivessem em uma so-
ciedade pacifica, commoda, ¢ agradavel.
Apezar de todas estas razoes PlatRo, Tho-
mdz Morus, e Campanella quizério intro-
duzir a communidade dos bens; ¢ porém
facil o imaginar, e suppdr os homens per-
feitos, a questio ¢ acha-los tdes. Por mais
que se diga, que o meo e o teo sio a
causa de todas as guerras, ¢ certo pelo
contrario, que o meo e oteo fordo introdu-
zidos para evitar as contestacdes ; donde vem
que o mesmo Platio chama a pedra, que



[ 259 ]

marca os limites de um campo — uma cousa
sagrada, que separa a amizade, e a ini-
mizade. O que dd lugar a uma infinidade
de contendas, e divisoes ¢ a avidez dos
homens, que os conduz a passar os limites
do meo, e do teo regulades ou por con-
vencoes , ou por Leis. — (-Felice ). Veja-se
Mahly — Doutes sur lordre naturel des so-
ciétes politiques —.

§. 107.

Doagiio real.

Tem o Compendio até este §. demons-
trado o que seja propriedade em rigor de
Direito Natural, qual o seo fundamento, e
quaes os direitos provenientes da mesma
propricdade, e entre estes direitos estabe-
leceo, que um d'elles é o dispér livre-
mente da propriedade em todo, ou em
parte, por um titulo wratulto, ou oneroso:
deste direito nasce o direito derivativo, e um
dos modos de adquirir a propriedade —
nibhil enim est tam conveniens naturali ®qui-
tati, quam voluntatem domini volentis rem
suvam in alium transferre ratam haberi. —
Neste modo de adquiriv propriedade existe
sempre uma transmudacdo de posse; e é
por isso que se chama em geral tradigio
( §. 102 ) — traditio est possessionis datio —
(§. 112 ). Para existir posse & necessario
existir cousa material, visto que as counsas
incorporeas nao sdo susceptiveis da mesma
posse, que s6 existe havendo detencio ou
aprehensio. (§. 114.) §’§ 102.) (§. 99):

il
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daqui se deduz: 1.° de eousas incorporeas
niao se pode fazer tradicio: 2.° que sendo
deus os modos originarios de adquirir pro-
priedade, (§. 98, e §. 104.) e derivativo
sendo um sé, e sendo necessario em todos
elles detenciio de cousa corperal, se segue
que a mesma propriedade nunca existe em
eousas incorporeas. A posse por st sO nio
da propriedade, e ¢ necessario haver um
justo titulo da mesma posse (§. 99.), o
titulo ( na tradicao ) deve ser o contracto,
e este deve ser capaz de transferir dominio
por exemplo: — a doaciie real, a permu-
tacio real. — Estes contractos chamio-se
reaes porque nelles existe tradi¢io real,
isto ¢, com declaracito de transferencia do
direito de propriedade existente no nosse
patrimonio para o patrimonio d outrem,
fazendo-se portanto a mesma propriedade
no momento da entrega nullius — ( §. 98. ),
adquirinde-se logo com a tradicio e jus in
ré. Destes principios fica evidente, que a
tradicio feita de uma cousa em virtude do
contracto do commodato, deposito &e. &e.,
niio é tradiciio real, e por isso 0s mesmos
eontractos ndo sie capazes de transferir do-
minio, ou propriedade, nio dao jus in re,
porém sim jus ad rem ( §. 116.)

Objecto das doacGes é objecto das con-
vencoes ( §.115.); daqui se segue: 1.° Que
a doaciio pode ser real: 2.° Que a doacio
péde ser menos real, isto ¢ fazendo a tra-
dicio da cousa corporea com declaracio de
fiear sempre o direito de propriedade no
posso patrimonio, e transferir-se tao sémente
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o uso (§. I11.). 3.° Que pdde existir doa=
cdo sem haver tradicio §. 111 ).

Doacfio em geral define-se — Liberalitas
nullo jure cogente in aceipientern collata.
Doac@io real vem a ser: um contracto pelo
qual nds transierimos do nosso patrimonio
a nossa propriedade para o patrimonio de
um outro, sem haver direito, que nos
obrigue, sem existir remuneracio alguma,
existindo o acceite voluntario da pesséa, a
quem se faz a doacio ( — nemine invito be-
neficium datur — ) e bavendo mais a tradi-
eiio real do ebjecto doado. O fim da pre-
priedade ¢ o satisfazer ds nossas necessi-
dades natoraes determinadas pela Natureza
Naturante ; debaixo deste principio parece
que todo o excesso de bens, que pido nos
sejiio mecessarios para a nossa eonservacio
e perfeiciio, nflo nous pertencem, porém sinx
pertencem 4 massa universal dos howens, a
quem foi dada a propriedade aniversal e pri-
maria do mundo; e por isso parece tams
bem que, niio havendo superfluo ou exce-
dente, nfio péde haver objecto, de que faca
doacdo. O Compendio porém diz qne a
doaciio de parte da propriedade ¢ fundada
no direito da natureza, nfie obstante ser
verdade, que o excedente dos fructos da
nossa propriedade, depois de termos satis-
feito todas as nossas necessi‘ades, devem
pertencer a nasszos 1rmios universaes, a08
homens ; e iste pela Lei geral da virtude :
como porém nevhum d’elles tem um direifo
perfeito de exigir estes mesmos bens, pois
que sio nossa propriedade, fructo de mosso
trabalbo particular. segue-se, que a nossa
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o‘i)rwacao ¢ imperteita relativamente 4 pes-
sba, a quem devemos fazer a doacio, e de-
baixo desta obrigacfo 1mperfeltd temos o
dircito de escolher a pessbéa, para com a
qual  devemos  usar da unossa liberdade,
doundo aquelle bem, ou bens, de que nos
podemos privar. O  Compendio pois fan-
dado nos principios ji estabelecidos de di-
veitos perfeitos, . e imperfeitos, estabelece
como regra, (ne a obrigacio de didr aos
nossos semelbantes o excesso dos nossos
bens, ¢ uma obrigacdo imperfeita, pois que
nic havendo econtracto algum, nem Lei da
natureza, que margue os limites das nos-
sas necessidades ( Veja-se o §. 130 in fine),
e da nossa perfeicio, segue-se, que tam-
bem nzo ha Lei alguma positiva, na qual
os outros fundem o seo direito de recla-
maciio da quantidade, ou numero de obje-
ctos, que elles por titulo de humanidade
digho que lhes pertencem ( §. 81.). Todos
os homens tem direito aos Officiaes de be-
neficencia, todos tem direito aos Officiaes
de liberalidade, porém estes direitos sfio
imperfeitos, como ji acima se disse, logo
a nossa obriga¢io tambem ¢ imperfeita, e
d’ella nasce o direito da escolha, e da doa-
cio (§. 106 § 126. nota 7. ).

Quanto & deoaclo da proprle(hde-—m
totum — o Compendlo acha necessario fazer
as reflexGes seguintes. — Se o homem tem
o direito de propriedade secundaria tio sé-
mente  para se conservar, e satisfazer as
suas necessidades , emquanto durarem estas
necessidades deve existir a mesma proprie-
dade ; cessando porém este fundamento deve
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cessar © seo aecessorio, isto &, se o lios
mein n&o necessita da sun propriedade para
se conservar, e apeifeicoar, tambem nio
necessita - dar-lhe este nome, ao qual une
tantos direitos, tantes privilegios. Se elle
péde doar toda a sua propriedade, signal
é de que d’ella vndo necessita, e se d ella
nfio necessita , pertence 4 Natureza Natu-
rante, isto &, fica — nuollias —.

@uando o homem niio necessita da sua
propriedade , esta se torna — nullius —; ora
tornando-se — nullius —, é objecto de apre-
hensio, e objecto de um outro nella for-
mar o mesmo titulo de propriedade; ver-
dade é que ja se estabeleceo; como regra,
que era necessario a espressa declaraciio
de que ndo se queria continuar a possuir,
e parece que tdo sémente nesta declaraciio
é que se pode fundar -o direito de doacio
do todo; porém tal declaracio nlo parece
serr fundamento bastante, visto que na doa-
cio ¢é necessario realisar-se a tradicio, e
fazendo ndés tradicio da propriedade, de que
nao temos necessidade, parece que fazemos
uma offensa aos mais homens, na qual vio-
lames o direito perfeito, que tambem elles
tem aos bens da natareza e dados em
commum. KEstes argumentos porém seguem
as - mesmas  regras ji acima estabelecidas,
Verdade é que todos tem direito ds cousas —
nullius — existentes no universo, e dadas
pela Natureza Naturante em commum a
todos os homens, e para o seo bem ser,
porém na propriedade secundaria had nella
o fructo do nesso trabalho, ¢ da nossa in-
dustria, e esta accessio nfio pdde soflver
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eeparacio, nem sobre ella of demais ho-
mens tem direito perfeito; n@io tendo di-
reito perfeito, a nossa obrigacio ¢é imper-
feitn, e temos portanto o direito de esco-
Iha, e nilo lesamos os direitos perfeitos dos

demais.
§. 108.
Doagido causa mortis.

Alguns Authores de Direito Natural
queremm  que a doacllo causa mortis seja
permittida pelas lLeis da natureza, faun-
dando a sua opiniie nos seguintes princi-
pios — Do direito de propriedade nasce o di-
reito, que nés temos de dispdr livremente
do objecto occupado, ou em todo, on em
parte; logo que este fuadamento ¢é derivado
das Leis da natureza niie se péde conheecer
qual seja .0 motivo, porqne niio se possa
fazer esta mesma disposi¢io por meio do
testamento. :

Scholio. Testamento define-se — Volun-
tatis nostree justa sententia de eo, quod
quis post mortem suam fieri vy

Aquelles porém, que nuerem, que a
doaciic — causa mortis — nido seja fundada
em Direito Natural, servem-se d’ estes mes-
o argumento para provar a sua propo-
siclo, pois que, dizem elles, na doaciio é
necesssario gue exista acceitacio da pessoa
doada, e tradicio do objecto doado; o he-
mem quando faz o seo testamento, parece
fazer uma doacio; mas como se poderd
chamar doacio em Direito Natural uma
cousy ;. na qual nfio existe acceitagio, nem
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tradicRo? Os Anthores da opiniio contraria
dizem — estasacceitaciio, esta tradicio existe
depois da morte do testador: porém como
se poderd chamar tradicio neste caso? Por
ventura e morto poder-se-ha chamar — do-
minus — em rigor de Direito Natural? O
morto poderd dizer no acto da tradicio que
é sua vontade fazer a mesma tradigio?
O morto poderd ouvir as palavras da pes-
soa doada, que diz — quero acceitar a cousa
doada ? Requisitos estes todos necessarios
em Direito Natural para haver uma per-
feita doag¢fie. Debaixo destas objeccoes o
Compendio segue a opinido destes segundes
Authores, os quaes dizem ¢ doa¢io causa
mortis ndo ¢ de Direito Natural. As objee-
¢bes supra siio tio fortes, que os Authores
contrarios para responderem a ellas dizem,
que ¢ verdade que nio existe uma tradi-
cio real, poréin que existe uma quasi tra-
dicio; nlo existe uma acceita¢iio real, po-
rém existe uma quasi acceitaciio, pois que
nio é de suppdr, que a pessoa doada deixe
de acceitar um beneficio totalmente lucra-
tivo: estes rodeios porém bem mostrio de-
penderem de convenciio dos homens, e nio
de determinacie das Leis da natureza ( Ve-
ja-se Blackstone. Comment. sur les Lois
Anglaises, Fortuna §. 578, e §. 580 ).

§. 109.
Do Mutuo.
Até este §. tem o Compendio tratado

da doagiio real, na qual existe tradigio, e
: B> 8
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expressa declaraciio de tornar o objecto —
nullivs — transferindo desta maneira a pro-
priedade de nosso to-suum para o to-suum
de um outro: Vai agora o Compendio tra=-
tar de duas especies de doagiie, nas quues
existe a tradicho, porém nio existe decla-
racio de tornar o objecto deado — nullius,
e por consequencia sempre elle existe no
nosso to-suum, nelle sempre temos o direito
de propriedade, e por isso o direito tam-
bem de o pedir, e revendicar.

Mutue ¢ um contracto, pelo qual nés
entregamos a outrem uma cousa fungivel —
gratis — , porém debaixo desta obrigacio,
gue depois de um certo tempo se nos ha
de enfregar a mesma eousa em-prestada, e
restitui-la no mesmo genero, qualidade, e
guantidade.

Scholio. Cousa fungivel ehama-se tudo
aquillo, que se pode pesar, medir, ou con-
tar, e do que nilo podemos usar sem eon-
sumir.

Da definicio de motuo se deduzem as
seguintes eonclusOes. 1.* O mutuante co-
mo nfo declara fazer o objeeto doado —
nullius — conserva sempre nelle o direito de
propriedade, pois que niio obstante o ebjecto
mutoeado se consumir, elle deve ecem tudo
ser entregue na mesma quantidade, qguali-
dade, e genero; e por isso o mesmo mu-
tuante sempre conserva em si o direito
de propriedade em relacio ao mesmo ge-
nero, qualidade, e quantidade, em que deve
ser feito o pagamento, sendo estes requi-
sitos os qune forméo a existencia do con-
tracio; exemplo; — eu emprestei um alqueire
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de trico para no fim de seis mezes se me
dar o mesmo trigo na mesma quantidade, e
qualidade: o trigo emprestado de necessi-
dade ha de ser consumido com o uso, po-
rém este consumo niio me tira o direito
perfeito, que eu tenho de revindica-lo, pois
gque sua qualidade, e quantidade férmao
sempre a sua existencia, nfo obstante o seo
consumo. 2.* O mutuatario ¢ sempre obri-
gado a entregar no fim do tempo marcade
0 objecto emprestado, e por consequencia
o perigo corre pela sua conta. 3.* O mes-
mo mutuatario, emquanto nio chega o tempo
da restituicdo, tem pleno direito (1) de usar
do objecto mutuade, como bem quizer,
pois que d’este uso s6 pode nascer perigo,
0 qual nfio eausa prejuizo ao mutuante.

Scholio. A pecunia, isto é, a moeda
com valor intrinseco e extrinseco, ¢é objecto
de emprestimo ou mutuo, o Compendio po=
rém nilo péde imaginar esta mesma moeda
no estade primevo dos homens, e muito
menos que em tal estado houvessem con-
vencdes de juros, e premios, &e.

§. 110.
Do Commuoduto.

Commodato ¢ um contracto, pelo qual em-

(1) O Compendio segue a opiniio de Saumaise , em
quanto o ndo se trunsmittir o direito de propriedade ou
dominio no contracto do mutuo, nfio obstante Mr. Pothier
seguir o contrario. O Leitor deve consultar o mesmo Mr.
Pothier.— Traité du contrat de prét de consomption pag. 91.

9% 11
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prestamos a um ontro uma cousa nio fun-
givel — gratis — com a condicio de elle
usar da mesma cousa por um cerfo, e
determinado tempo, e restitui-la no fim
deste.

Scholie. N&o fungivel chama-se aquillo,
do que se p6éde usar sem abusar, isto é,
sem consumir, exemplo, um arado, uma
enchada, &e.

Neste contracto observiio-se as seguin-
tes regras. 1.' o commodatario péde usar
do objecto emprestado da maneira que foi
contractada, porém nfio péde extender o
uso além do mesmo contracto, nem d’ outro
modo, que niio seja o estipulado. 2 o pe-
rigo corre por eonfa do commodante, po-
rém o commodatario € obrigado a prestap
toda a diligencia, e ter toda a cautela e
cuidado para que a cousa n@o pereca, e S€
por sua culpa houver qualquer destruiciio,
entdo segue a regra em contrario — o pe-
rigo corre por sua conta, e elle é obri-
gado a satisfazer todo o damno causado,
e entregar a cousa no seo estado de per-
feicio. 3.* o commodatario ¢ obrigado ds
despezas necessarias para o uso da cousa,
e mesmo para o sustento d’ella no caso de
ser animal. 4.* se acaso houver algum de-
trimento, o qual nio fér por eculpa do
possuidor, ou commodatario, e este man-
dar fazer o reparo necessario, sendo este
além das despezas do uso, e melhorando
desta maneira o objecto emprestado, entio
o commodante é obrigado a pagar essas
mesmas despezas pela regra de Direito Na-
tural, — que ninguem se deve locupletar
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com o suor alheio —; ¢ necessario porém
que este reparo seja de primeira necessi-
dade, e que sem elle a cousa deixasse de
existir, porque nio havendo estes dous re-
quisitos o commodatario devia saber pri-
meiro a vontade do commodante. ;

& 11,
Direitos provenientes das doagies gratuitas.

Tem o Compendio até agora tratado do
modo gratuito, com que se transmitte, ou
se faz a doacilo da propriedade, classifi-
cando duas qualidades de doacdes, uma
real, em que se transmitte plenamente a
propriedade, e outra menos real, em que
se transmitte o uso da propriedade sé por
um certo, e determinado tempo (§. 107.).
O Compendio ji disse que estas doacOes
siio sempre provenientes do contracto, no
qual é necessario que exista sempre a con-
dicio — gratis — , para que o mesmo con-
tracto seja benefico, e nfio oneroso. Exis-
tem outros contractos - tambem. benéficos,
e relativos 4 propriedade; porém como
destes contractos néo provem augmento ao -
nosso to-suum do direito de propriedade
(§. 120, §. 121, §. 122, e §. 123), sendo
esta materia de que estamos agora tra-
tando ( §. 107.), ficRo os mesmos reservados
para  quando se tratar dos contractos. em
geral; e o Compendio tratou dos contractos
do matuo, e commodato, tio sémente para
esclarecimento.  da doacfio real, e mostrar
qual a sua differenca da menos real.
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No contracto de doacio real devem-se
observar as seguintes regras. 1.* Que a
pessoa, que déa, seja verdadeiro senhor da
cousa, e capaz de transferir a sua vontade;
e outro sim que a pessoa, que acceita,
seja capaz de fazer a acceitagiio. 2.* Como na
doacio existe sempre contracto, é necessario
que ella seja regulada pelas leis geraes dos
mesmos contmctaq, e d’aqui se segue, que
a- doaglio pdde ser condicional, ou pura.
3.2 E necessario que n’ esta doaciio exista sem-
pre tradigiio real com declaraciio da vontade de
querermos fazer a transferencia do direito de
propriedade existente no nosso patrimonio para
o patrimonio d outrem; se for porém menos
real, é necessario que exista a tradicio me-,
nos real com declaracio nio de transfe-
rencia do direito de propriedade, mas sim de
conservaciio no nosso patrimonio. 4.* Na doa-
¢do real perrle se perfeltamente a proprie=-
dade, e por isso nio se tem mais o direito
de pedir, ou revindicar; e na doacio me-
nos real perde-se o uso deste mesmo di-
reito, mas isto s6 emquanto nilo chega o
dia ou a circunstancia, que limita a mesma
doacdo. 5. Em qualquer doaciio é necessa-
rio que nio exista outra doacido reciproeca,
porque, se existir, entio a doaciio nio é —
gratis —, e o contracto nflo sera benefico,
porém sim oneroso, nio serd doac¢iiv, mas
sim permutacfio. 6.* Se a doagiio ¢é de obras,
por exewplo — eu hei de cavar a tua vinba
gratis; eu te hei de fazer o palheiro &e.,
entiio o objecto de contracto ¢ incorporeo,

e delle se nio pdde fazer trulu-'w, visto
niio soffrer aprehensiio; como porém das
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gonvencOes nascem obrigacdes, e accoes
perfeitas ( §. 118 ), se segue: 1.° Da obri-
gaciio de prestacio de obras nasce o jus
ad rem, ou accao pessoal (§. 116.). 2.°
O obrigado ao facto, ou obra, se livra da
- obrigaciio prestado o interesse; e este inte-
resse supre a regra— cumpre-se a obriga-
cio cumprindo-se a convencdao (. 119.).
3.° Desta regra se vé a differenca do jus ad
rem, ou acciio pessoal, quando elle tem
relacio, ou ao uso da propriedade, ou 4
prestacio das obras. Do primeiro nasce a
obriga¢io de se fazer a tradicio menos real,
por exemplo: Jolio coantractou com Paulo
o emprestar-lhe o seo cavallo, a obrigacio
de Joio n@o se cumpre sem haver a tradi-
cio menos real (Q. 107.) do cavallo em-
prestado. Do segundo nasce tio sémente
obrigacdo da prestacio do interesse, pois
que obras sé podem ser prestadas com von=
tade, e liberdade, e estas faculdades nfo
pédem ser aprehendidas, nem usadas por
um terceiro; e ndo podendo ser aprehen-
didas, nem usadas, se segue que a mesma
obrigaciio, isto €, o intercsse resultado da
mesma obrigacdo, ¢ o unico objecto da nossa
ac¢do, exemplo: — Paulo nos fez a doacio
de cavar a vinba no dia oitave da segunda
lua, ndo cumpric porém a doagio, nds
nio temos direito de o obrigar a vir cavar,
nem podemos; mas Paulo é obrigado a dar-
nos o interesse, que outra qualquer pessda
pedir para ir fazer o servi¢o, a que elle
Paulo era cbrigado.
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Tradicao,

Tradigio ¢é o acto, pelo qual o verda-
deiro senhor de uma cousa corporea dis-
poe d ella, entregando-a 4 posse de um ou-
tro com animo de a. alienar ou nfio alienar,
sendo o mesmo senhor idoneo para fazer
esta transferencia, e idoneo nido sé quanto
a causa, mas igualmente idoneo em relacio
4 si mesmo. A tradicio é real ou menos
real (. 11L.).

A tradicdo das cousas corporeas se di-
'v:de em Verdadeira , Symbolica, Louga—ma-
no, e Brevi-mano. ‘A Verdadeira 6 quando
o objecto é movel, e se transfere de mio
a mio. A Symbolica é qguando o objeeto é
immovel, e entlio a tradi¢io se verifica no
uso- de parte -do mesmo objecto, que se
enirega; como cortando ramos da arvore,
fazendo o fosso, pondo marcos, abrindo
portas, &e. A Longa-mano é quaundo o obje-
cto, de que se vai fazer a tradicio, é mo-
vel, porém de tal grandeza, que nilo se
péde transferir de mio a mio, por exem-
plo, o tonel de azeite, &e. esta tradicio
faz-se ent@io extendendo a mao para se
mostrar onde existe o objecto, e outro pon=
da tambem a milo sobre elle para mostrar
que o occupa. A Brevi-mano finalmente ¢
qnaudu o objeeto, de que se faz a deacilo,
ji~existe em poder do donatario, ou por ti-
‘tulo de’ mutuo, ou de commodato. Quando
nds queremos tornar a doa¢fio menos real
_em doagio real, ¢ necessario que haja a



[ 273]

declaraciio de que o objecto, que ji estad
entregue com a condiciio de ser nosso pa-
trimonio, eontiniie no patl‘nnomo d’eutro sem
esta mesma condicio. Este quarto medo de
fazer a tradiciio impropriamente se chama
tradigio, e antes se devia chamar ratifica-
cao.

Muitos Authores de Jurisprudencia na-
tural querem que a tmnlgao niio seja de
direito natural, porém sim de direito civil,
dizendo que na natureza priméva era um
impossivel os liomens complicarem os seos
contractos, e que sendo elles no: estado
])rimé\o perfeitos, niio era necessaria a fra-
diciio, depeis de haver a expressa declara-
cio de transferir o objecto contractado do
nosso pafrimonio para o patrimonio dou-
tro.

O Compendio porém segue upinii‘io mui-
to confraria, fundado nos mesmos principios
acitha estabelecidos. Os bomens no estado
priméve da natureza deveriiio fazer os seos
contracios o mais simples pessivel, e maior
simplicidade ufe pode baver «do que pér-se

objecto contifactado & vista, e d'elle fa-
zer-se a tradicdo. O estado natural e pri-
mévo dos homens foi o de sociedade natu-
ral, no qual o pai de familia éra legisla-
dor, juiz, executor &e. Ora como ¢ que em
tal estado os homens haviiio de contractar
sem fazer a tradicdo? Como é que o homem
havia ‘de largar parte do seo patrimonio
sem acceitar a outra parte, que, lhe davio
em troco, ou julgar-se seguro  da doacdo
gratuita sem que possuisse 0 mosmMoO obje-

cto doado? Que mais cemplicacio  podia
93
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haver do que a necessidade de pedir o
complemento do contracto a um membre
de uma familia, que nfio reconhecia por le-
gislador e juiz seniio s6 ao chefe da sua
mesma familia? Que seguranca podia ter a
pesséa, que fazia a permutacio sem obter
primeiro o objecto permutado? Que difficul-
dade, que complicacio niic bavia no ir pe-
dir esse objecto, quando elle ainda estava
na posse de uma outra familia, que era so-
berana, e ndo reconhecia per isso outro
poder, quande violasse as leis da natureza,
alem do poder da for¢a? Os homens no es-
tado da natureza erio perfeitos, como bem
dizem os Authores acima referidos, mas es-
ta perfeicio s6 era em relacio aos dons
dados pela Natureza Naturante, e nio quan-
to 4 execuciio dos mesmos, pois que os ho-
mens em suas acches sempre se inclinavio
para o mal, n@o obstante a sua razio lhes
prohibir a execucio deste mesmo mal; nio
obstante terem sido destinados para o ftra-
balho, elles pareciio fugir do mesmo traba-
lho, e amar a ociosidade ( §. 186 ): quan-
tas vezes no estado natural faltarido elles
a4 obrigacio de um contracto sé6 por fugir
4 trabalhosa difficuldade de adquirirem o
objecto contractado? Quantas vezes havido
de contrahir ebrigacies tiio somente com o
fim de adquirirem a cousa, que desejaviio
ou necessitavio, sem que entretanto tivessem
a menor tenciio de cumprir o contracto,
que havidio feito? E quem seria o juiz em
taes casos, e como se haviio executar as
sentencas deste sem o direito da forca, e
da resistencia?.. Debaixo destes principios

e
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eomo é que se pdde admittir que a tradi-
cio niio seja fundada nas leis da natureza,
que ella complicasse os contractos no esta-
do primévo, e que fosse um mal antes que
um bem? A tradicio ¢ conférme & marcha
natural da propriedade, e conférme a ra-
z80. Na propriedade primaria o dominio nos
fructos se adquiria pela posse — Dominium
& possessione cepit —. Na propriedade secun-
daria o dominio originarie principiou pela
posse — jure occupationis— ; nada é portan-
to tio conférme & natureza da propriedade
do que o principiar o modo derivative pela
tradicio da mesma posse; e nada ha tio
natural 4 rasio como o cefitinuar a con-
servar-se nos modos de adquirir o dominio
um requisito que nasceo com o mesmo ho-
mem ( Pothier ). O Compendio tira pois a
seguinte conclusiio — nos contractos de cou-
sas corporeas, nos quaes havia transferencia
de propriedade ou uso da propriedade, a tra-
dicio era um dos requisitos essenciaes dos
mesmos contractos, a fim de que a pessoa,
que recebia o objecto contractado, pudesse
ter o direito perfeito de dizer, ¢ minha
propriedade, e esta propriedade existe no
meo to-suum ; qualquer possuidor estd cbri-
gado a fazer-me della entrega, visto que
lhe falta o titulo & sua occupacfio. O uso
deste objecto corporeo me pertence, tanto
assim que eu tenho posse do mesmo, e dis
reite de defender a mesma posse.
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Permuiagiio.

O Compendio tem até agora tratado do
modo gratuito de transferir a propriedade,
vai por tanto tratar neste §. do modo one-
roso, o quai se chama permutacio, e vem
a ser quando nds transmittimos livremente
a propriedade existente no nosso patrimonio
para e patrimonio de outra pessda, nio gra-
tis, porém sim havendo no nosso patri-
monio igual augmento com a-transferencia
de pro;wieda% d'essa outra pessda.

A permutacio ndo sé é um contracto
fandado nuas leis da natureza, porém até
se deve imaginar um dos mais antigos, que
existio entre os homens. Do direito de pro-
priedade nasceo a fonte natural da felicida«
de  do homem em relacio 4 sun conserva-
¢iio; e da permutaciio nasceo a fonte natu-
ral, com que o homem se aperfeicoou. Se
ndio fosse a permutacio, o homem trataria
do trabalho tio sémente para conservar a
sua ‘existencia, e esta eonservaciio seria sé
cumprida por suas forcas physicas, e nio
seriiio necessarias as forgas moraes; existi-
ria: o trabalho, mas nio havia de existir a
indastria: o homem sem a permutacfio tor-
nar-se-la um misantropo, vivendo unicamente
com a sua familia; e sem communicac@io
com o0s mais homens: elle limitaria seos
desejos, suas necessidades, e por conse-
guinte o sco bem relativo, e jimais estuda-
ria um meio de supprir as suas faculdades
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physicas com as faculdades moraes,” ¢ 'de
muneira tal, qoe a saa iadustria lhe désse
sempre um sobr'excellente, com o qual po-
desse saciar suas paixkdes, permutando esse
mesmo sobr'exceliente pelos objectos deseja-
dos, e que lhe erfio necessarios, pois que
formavao um bem, sem o qual elle nlo
podia existiv ( §. 130.). Da permutaciio nas-
ceo a desigualdade do trabalho, e da indus-
tria; a permufacio foi um vinculo, que
unio os homens ewm conviveneia; ella deo
mil oceasifes & execaciio da virtude, 4 pra-
tica dos cfficios d¢ humanidade, ao angwen-
to da civilisacio dos costumes, e da affei-
€¢i0 para c€om nosso proximo; em summa
ella foi a causa do desenvolvimento da nos-
sa perfeiciio, e a que mostrou aos homens
que elles jd mais podiio ser felizes senfio
por meio da sociedade ( §. 106.). A Nature-
za Naturante, Imitando nossas forcas phy-
sicas , limitou tambem o nosso trabalbo, e
o homem jamais podia ser universal adqui-
rindo com o suor do sco rosto tudo agnil-
lo, que lhe fosse necessario: a familia la-
vradora de neccessidade havia de carecer da
13 para se cobrir contra o riger do tempo,
a familia pastora pelo contrario havia ' de
carccer do pio, fitho do trabalho, e da
cultura da terra;. o homem, necessitando
domesticar a mesma teria, inveutou os ins-
trumentes proprios da laveura, e por isso
teve mnecessidade de extrahir os metaes,
que a mesma Natareza Naturaate eveou, e
destinou para este fio; pm‘mu das entra-

nhas da terra ji mais se tirarifio estes me-
taes sem que houvesse um arduo trabalho,
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o qual tiraria certamente ftodo o tempo da
familia minerante, e de que entdao se sus-
tentaria esta familia? De que se havia de
vestir, se acaso nio permutasse 0S mesmos
metaes com os objectos do pastor, e do
lavrador ? &e. &e. ((§. 115. ). Da permutaciie
nasceo a divisio dos emprégos entre os in-
dividuos, e desta divisao nasceo a rigueza
da sociedade, e o bem ser dos particulares.
Os varios talentos e propensfes, com que
os homens siio dotados, os térndio aptes, e
destinados para differentes_aeeupacies. E
evidente, que um homem destinando-se to-
talmente a um sé umico ramo de industria,
o leva ao maior auge de perfeicio possivel,
pois que elle applica para aquelle unico pon-
to toda a energia das suas faculdades mo-
raes e physicas: desta perfeicio nasce a
riqueza da sociedade, e o bem ser do par-
ticular, pois que elle acha, que péde obter
vma maior quantidade de commodidades,
com o excedente da sua industria em per-
feicio, permutando-e pelas produecdes do
trabalbo das de mais homens, do que se
elle applicasse aes differentes ramos de in-
dustria, dos quaes proviério os mesmos obje-
ctos permutados (M’ Culloch. P. Econ. ).

§. 114,
Continuacio da materia.

A permutaciio porém no estado prime-
vo devia ser muito imperfeita, e a sua per-
feicdo deveria crescer, bem como foi cres-
cendo o genero humano. No estado prima-
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rio da propriedade parece niio ter sido ne-
cessaria a permutacio, nfo bd com tudo
difficuldade alguma para que ella existisse,
e antes mesmo se pddem imaginar mil by-
potheses, em que ella fosse necessaria ( \.
113 ). O Compendio porém quando falla
d'este direito de permutagiio ¢ tio sémente
em relacio aoc segundo estado da proprie-
dade, quando a terra ja nfio produzia fru-
ctos sem o trabalho do homem, e sem o
suor do seo rosto, e quando os mesmos
fructos faziio propriedade do trabalhador,
que tinha applicado as suas forcas physicas
e moraes para a sua produccio, e niio per-
tenciio ao primeiro occupante. Debaixo des-
tes principios jd se vé que a propriedade
permutada deve existir no nosso patrimonio,
e que sende s6 ndés os que podemos saber
a utilidade. que ella nos presta, sé6 nés po-
demos tambem dar-lhe a sua competente
estimacio, e deduzir o seo valor, e igual-
mente determinar qual seja a quantidade,
ou cousa, que tenha um valor igual, e re-
lativo, para com ella fazermos a permu-
tagiio.

Na permuta¢io ¢ necessario que existfio
0s seguintes requisitos. 1.° Que os permu-
tantes sejio verdadeiros senhores das eon-
sas, que permutdo. 2.° Que haja declara-
do, e expresso consentimento dos mesmos
senhoves, que fazem a permutacio. 3.° Que
0s objectos permutados sejio de igual va-
lor. 4.° Finalmente que exista tradicdo real
e perfeita d'elles. Como porém o Compen-
dio j& estabeleceo que o valer era sé vela-
tivo a proprietario, se segue, que este va-
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lor tio sémente deve ser estimatorio, e
que nfo pide ser ce:dido, nem pela quan-
tidade, medida, ou pezo, e muito menos
pelo genero. Desta regra nasce o seguinte
requisito “essepcial, sem o qual nilo pode
existir o contr'wto da permutacfio, a sa-
ber — os permutantes devem declurar um
ao oufro todos os vicios internos, e 0s ex-
ternos: occultos , os quaes possiio fazer per-
der a estimaciio, e tornar o objecto per-
mutado niio da utilidade, que se imagina,
e pela qual se celebron a mesma conven-
cio.

O ohjecto da permutaciie pdéde ser nfio
s6 a mesma propriedade, que é a permu-
tacio, de que o Compendio aqui falla, como
tambem o uso da mesma propriedade, e o
das nossas obras. Dos contractos nascem di-
reitos e estes avgmentfio " 0 nosso patrimo-
nio (§. 118. §. 115.). Quando se falla po-
rém em permutaciio entende-se ( em rigor)
o ser contracto real; pois que as permuta-
cies d: uso de propriedade, e obras, to-
mao differentes nomes provindes das eon-
ven¢oes, por e}:empln. locaciio, sociedade,

&e. &e. Para a transferencia de propriedade
na pm'mutamtu é nf('eqsal'lo que: -exista tra-
dicdo real, ¢ por isso ji se vé que neste

caso tio sémente pddem ser:objecto de per-
. mutagio qpu'sns COrporeas. Nas outras per=
nnrtag:ﬁss nfot hi jus in re, Jm.u é, mio se
transfere o direito . de propr;ed'lrlc porém
sim direito. moral ; ndés nfo temos por ellus
o. diveito, dewveclamar .o cousns perinutada,
mas. sim  direito de reelpmar o complemen-
% Jto. dacobrigagTo (4. 118, e§. 16 in fing).
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O jus in re exisle em quanto existe o olje-
cto do direito de propriedade, e a recla-
maclo se faz ao possuidor do mesmo obje-
efo; e o direito moral, ou jus ed rem aca-
ba deixando de existir a pessda constituida
na obriga¢do, e s6é desta. pesséa se péde
reclamar (§. 116. ).

Ao contracto de permutacio pédem-se
Juatar varias condicGes accidentaes, as quaes
Biio destruio a esseneia do mesmo contra-,
eto, mas sejiio baseadas no mutuo consenti-
mento, por exemplo, L* a condiciio de ad-
dicio in diem, comn quando ao eontracto
se junta o pacto seguinte —se dentro de
certo tempo determinado nio houver quem
me dé tanto quanto eu peco, a permuta¢iio
fique perfeita por aquella quantidade oun
cousa, que me entregou o permutaunte, ‘2.°
a condicio, ou pacto retro vendendo, ' que
vem a ser quando se declara que se dentro
de certo tempo a pessba, que fez o contra-
cto de permutacio, entregar o objecto da
mesma permutavan, fique ella desfeita, e
eomo se nio existisse. 3.° o paeto protime-
seos, que ¢ a condicio, que nds pomos ao
permutante de que, se acaso elle tornar a
permutar o objecto permutado, que nos of-
fereca primeiro, e que nés tenhamos prefe-
rencia a qualquer outra pessda (Fortuna §.
628. ).

Todos os mais pactos, oun condi¢Ges,
que nio forem contrarias ao direito natural
se pédem juntar ao mesmo contracto de
permutagau. A permutamo é o contracto, e
por isse sujeita ds regras geraes do mesme.
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INTRODUCCAO
ao Capitilo 5.° £

Muitos Authores’ tem assenfado ser a
materia de centractos allieia de Direito Na-
tural, dizendo, que na intancia do Genero
humano os mesmos contractos npio sd n@o
existirio, mas mesmo vio €rio necessarios,
9 que bem se prova com o0s usos e costu-
mes das Nacoes selvagens, que no dia d’ho-
je uinda se aproxim@io ao estado primévo,.
e das qunes bem se vé a nallidade, ow
Bio necessidade de convencies, exceptuan-
do a permutaciio em um estado mui impers
feito.

Concluem o0s mesmos Auvthores — con-
tractos siio invencies civis, suas regras na-
da mais sfie do que decistes dos Juriscon-
sultos, principalmente Rowanos.

O Leitor nao se deve illudir com este
argumento, e exemplo, e, para poder res-
ponder ao mesmo, deve lér o §. 72, o §..
115, e o §. 103. As Nacoes selvagens nun-
¢a podem ser trazidas por exemplo, e com
o fim de se destruir com elle as maximas
da rvaziio: o estado do selvagem nio é o
estado perfeito da patureza, mas sim uma:
degradacdo da mesma: a fatalidade, que
involvee o Genero humano, fez que o ho-
mem fugindo dos mais homens errasse nos-
hosgues, e deixando amortecer sua razao,
se assemelbasse aos brutos. Se as Nacoes.
mergulbadas no barbarismo nfio reconhecem:
as convencies, é por que o seu mesmo mi-
sero. estado nido consente que suas facul-
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dades sejio desenvolvidas ( faculdades intel-
lectuaes ), € que seos coracies oucdo @
grito da mesma naturezs.

O Compendio expressamente faz vér,
que a maior parte dos contractos sé tive-
riao lugar no estado secundario da socieda-
de natural, isto é, quando a generosa ter-
ra, cansada de prodigalisar seos favores, exi-
gia em recompensa o suor dos malfadados
mortdes : quando a razfio supprio as forcas
physicas: quando os homens dividirdo os
seos trabalhos, a fim de aleancar wm resul-
tado capaz de supprir todas as suas neces-
sidades. ( §. 113.)

O Compendio confessa, que foi beber
a doutrina das convencGes nos escriptos dos
Jurisconsultos Romanos, porém o que pro-
va isto? Donde derivdriio os Jurisconsultos
HRomanos as maximas legislativas sobre este
ponto? Oua da sua razio, ou da razdo de
outros Legisladores: o existir por tanto nos
Codigos das Nagbes civilizadas, o existie
nas Pandeectas, as regras dos contractos,
s prova, que as mesmas regras sio di-
ctadas pela prodencia, pela reflexiio, pela
raziio social natural, id est, sio regras
absolutas de Direito Natural, e Umwrml
O meo Leitor porém nio confunda a parte
relativa com a parte absoluta dos Codigos,
e em fazer esta perfeita sepsracio ¢é que
consiste o verdadeiro conheeimento dos prin-
cipios racionaes. O Compendio jd, segumlo
as suas forcas, fez a mesma separacio, e
até mesmo se separou, em pequenas coil-
sas, do Direito Civil Patrio. O Leitor mais

seiente fieara nesta miateria, se consultar ~-
80 ii



[ 284 |

para as suabtilezas dos contractos — a Nr.
Pothier — Pandectas —: para vér. os mes-
mos contractos tratados mindamente as obras:
do'mesmo Mrv. Pothier — Traité des-eontrats
de DBienfaisanee — Traité du  contrat de
Vente — Traité dn contrat de Lounage. —

e para applicar a doutrina do Compendio
ao Direito Ciyil -Patrio, deve com attencao
1ér a evadita obra — Doutrina das AecOes:
por José Humem Corréa Telles.

No B. Ao §. 116  se bha de acreseen-~
tar — o direito, pessoal - se pdde transmittir
a wwm: terceiro, €. necessario. parém, que
baja uvm novo contracto, no qual sefuca a
delegacio. Corréa Telles §. 843.

0. Compendio. diz— que  a obrigacie
pessoal se. nfio transmitte a um terceiro, €
aqui se aparta ,do Direito Civil, no qual
para  bem ser da sociedade se amplion e
Direito, Natural, e se inventou a ficgio —
a heranga representa o defunto—.

O. §. 126 soffre muitas objeccGes tira=
das da Escriptura. Santa, o. que ¢ alheio
do. presente Compendio, mas o Leitor para
saber responder deve consultar ao Tractade.
de usuras de Mr. Pothier.

ADVERTENCIA..
— JMais vale tarde que nunce.—

Talvez o Leitor seja curioso, e queira:
perguntar— qual foi a razfo das immensas
notas postas neste Compendio? Sdo quatro,
A ls° 1u1 o cumprir com os Estatutes Cap:
3. §. 83— ibi— “ convem considerar todas.
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as relactes dos homnens, nio' em abstracte’,

‘nem como entes separados, e dispersos,
mas como Cidadles: que ja vivem em socie-
dade. — ¢ : 2 foi facilitar aos Estudantes
a explicacio do mesmo Compendio: 3. ti-
var ao Direito Natural aquelle seco, que
parece ‘ter & primeira vista: 4. o ir acos-
tamando ji os Estudantes a applicarem ao
Direito Puablico o Direito Natural; e outro
sim foi igualmente para poupar trabalho ao
mesmo Compendio, quando elle principiar,
se o seo estado de saude o convidar a isso,
a escrever as sunas postillas do mesmo Di-
reito Publico. E nio bastava apontar as
mesmas notas ? De certo, se fosse possivel
obrigar aos Estudantes a ter wos Authores
citados. E porque vem ellas em Francez?
Para: poupar trabalho,  ou para melhor di-
zer “por falta de tempo.— O Leitor deve
saber, que estas LigGes erfo promptas 4
noite para servir de manh@ia, e que estas
notas erfio parte, ou fundamento da expli-
caciio,  que fiz na Aula, e a qual se nio
escreveo nas postillas. Recebi do Governo
Ordem para remetter este Compendio quan-
to antes, e por isso muito & pressa mandei
tirar uma copia da minuta, que tinha ser-
vido para es Actos; e como a experiencia
me tinha mostrado a necessidade de pér
estas notas no Compendio, as fiz eopiar
dos mesmos Authores, e dos lugares j
marcados, isto é, segundo as marcas, que
tinha posto nos mesmos Livros.
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CAPITULO 5.*
Das Convengaes.

§. 115.

Definigido, e requisitos necessartos na Con-
vengio.

O Compendio definio o que era homem,
tratou de qual fosse o estado priméro do
genero humano, e estabeleceo, que o esta-
do de sociedade nataral era este mesmo es-
tado- primévo: tratou do estado de familia
por ser este estado a bidse desta sociedade
natural 3 declarou quaes fossem as Leis,
por que se regulava esta mesma sociedade,
e quaes os direitos dos socios: dividio es-
tes direitos em perfeitos, e imperfeitos; es-
tabeleceo quaes fossem os direitos essenciaes
do homem, e que forméo o seo estado mo-
ral; tratou primeiro do direito de Liberda-
de, 2.° da Igualdade, e 8.° da Proprieda-
de (§. 81, e § 85), e n'este direito de
Propriedade estabeleceo um modo derivativo
de adquirir, o qual é fundade em conven-
¢iio, ou contracto; a vista do que, e por
se tér tambem tractado do estado de fami-
lia, no qual é necessario o haver a mesma
eonvencio ou mutuo consentimento, pede
boa razfo dordem, que se passe a fratar
agora destia mesma cunu'nc::o, e de quaes
os requisitos essencides, para que ella exista.

A Natureza naturante, tendo preseripto
Leis tio sabias ao genero humano, parece-
ria desnecessario cstabelecer o contrato ne
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estado primévo do homem, pois que, haven-
do direitos perfeitos, existiio obrigactes per-
feitas , sobre as quaes Dpilo era necessario
o haverem convencGes; e havendo direitos
impel'ﬁ.itus, nio obstante estes niio deter-
minarem obrigaciio perfeifa, quanto a quan-
tidade , qnalldadc. ou tempo da prestacio
da virtude , elles eomtudo obrigavio, e
ebrigio & pritiea da mesma virtude e ge-
ral, e o bomem é obrigado a prestar tudo
o servico, e actos de beneficencia, que es-
tio ao seo alcance, ao seo proxime: des-
tus obrigactes se podia deduzir o niio ha-
ver necessidade das convencfes no estado
natural absolato? A sociedade natural eres-
eendo, crescerio as necessidades, e estas
de alguma maneira eoarctario os meios dos
amplos soccorros gratuitos da humanidade ;
e desta fulta de meios se origindriio as con-
vencdes onerosas, como permutagfes &e. (1).
As paixOes dos homens crescérao como as
suas mesmas necessidades, e nascendo ellas,
nascériio umas virtuosas, e outras nocivas;
as nocivas porem parecérido ter mals pre-
pouderancia, e a virtude foi esfriando bem:
como o genero humano fugia do seo esta-
do primévo; e os homens se virdo na ne-
cessidade de langar m@io das convencoes para
darem vigdér d4s obrigacdes imperfeitas da
natureza interrompidas pela marcha do abu-
so da voz da razlo. Tal foi a origem das.
eonvencdes, tal foi a germinaciio da sua per-
feicio. A Natureza naturante dando razdo,

(1) Permutacio rigorosa. se pode magm.u' na in«
fancia da sociedade natural,
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wvontade , e liberdade ao homem, o destineun
logo para formar estes contractos, dar vi-
gor aos vincules da humanidade, fazer re-
viver os lacos da fraternidade, e reconhecer
nos mesmos contractos, que elle necessita
dos soccorros dos seos semelhantes, e que
niio pode ser feliz sendo na sociedade ( §.
113. e §. 106. ).

Convenciio ¢ consentimento mutuo de

duas ‘ou mais pessdas, que se obrigio a
prestar , ou a fazer, ou deixar de fazer
qualquer ccusa.. Na conven¢io ¢ necessario
que existiio os seguintes requisitos, — 1.°
uso de razo, — 2.° inteira liberdade, — 3.°
declaraciio expressa, ou tacita, — 4.° que
a convenciio seja isenta de erro essencialy
e de qualquer dolo,— 5.° que o objecto,
sobre (ue existe a convenciio, nlo seja
contrario 4s leis, — 6.7 que seja reeipreco
em vontade, i. é., que haja promessa, e
haja aceitacfio.
: Objectos de conven¢iio podem ser — as
‘cousas: corporeas, o uso das mesmas, e as
nossas obras. D’aqni se pdédem dividir as
convencoes, — 1.° em do, utdes; — 2. fa-
cio y ut facias.—3.° do, ut facius: —4.°
Jacio , ut des. —

§. 116.
Ewplicagao dos requisitos da convengio.

1.» Requisito ‘“ uso de razido. ,, Come
as conven¢oes foriio estabelecidas para sa-
r

tisfazer ds nossas necessidades, e para fa-
zer reviver, e dar vigor aos Officios imper-
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feitos , segue-se, que ndés devemos conhecer
essas. mesmas necessidades; devemos conhes
cer a carencia; que temos de tornar os
Officios imperfeitos 'em perfeitos; e como
este conhecimento niio péde ser fitho se
nao da nossa raziio, segue-se, que os im-
becis, einsensates, em summa todos os que
nfio tem wuso de razito,  nio podem con-
vencionar,

2.2 Requisito “ Inteira liberdade. ,, Este
segundo requisito acha-se: mui ligado com a
segunda parte do quarto, e por iss¢ no lu-
gar competente tratar-se-ha conjunctamente
de ambos. ( Veja-se o . 85.)

3.° Requisito *“ declaracio expressa, oun
tacita do contracto. ,, Como na convencio
se -torna um Officio imperfeito em perfeito
como se torna uma quantidade: incerta em
quantidade certa, nascem por conseguinte da
mesina convencio direitos e obrigacdes (§.118,)
e eutro sim a necessidade de haver um ex-
presso consentimento das partes contractan-
tes — uma, que expressamente acceiie esse
direito, ‘e outra que expressamente acceite
essa obrigacido. Consentimento expresso se faz
por todo e qualquer modo, que evidentemente
mostre a nossa vontade, bem como usando
da palavra, ou da escrituraciio,  ou de ou-
tros quaesquer sinaes, nos quaes nfio possa
haver equivoco &e. (1). Tambem péde exis-
tir consentimento tdeito na convencio, po-
rém ¢ necessario que tenha existido outro

(1) O silencio ndo produz consentimento expresso ,
mas sim {acito, Y
37
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expresso (2), sobre o qual recaia a mes-
ma eonvencdo, e do qual se deduza, que
aquelle  acto, que se pratica, ¢é um- sinal
expresso de se sujeitar no primeiro; por
exemplo: ‘ha um homem, que d& comer
puablicamente pagando-se-lhe; aquelle que
entra. em sua. caza, senta-se Q& meza, e
janta, tacitamente d& o seo eonsentimento,
e convenciona pagar o importe do mesmo
jantar, segundo .0 prece estabelecido para
os demais: da mesma sorte o Crindo de
servir, «ue ajustou as suas obras por
um certo e determinado tempo, e conti-
nua a servir além d'elle, e a prestar as
mesmas obras, e o amo a reeebe-las, ta-
citamente um e outro tem mostrado o que-
rerem continuar na mesma convencio ex-
pressa, em que ja existido. ( Veja-se Po-
thier — Pandeetoe — L. 2. tit. 14. Seetio 2.
arti12J°)

4.° K necessario, gue a convenciio seja
isenta de erro essencial, pois que fazendo
nés a mesma eonyenciio para satisfazer ds
nossas necessidades, seriamos illudidos nellas,
e ndo  aleancariamos o gque desejavamos,
uma vez que a essencia do objecto contra-
etado fosse differente da idéa, que nos ti-
nhamos formado, ou por meio da nossa
vista, ou pela persuasie.

() Le consentement tacite est' celui’ qui se deduit
de Ta nature mdme du fait dont il slagit, & des circonss
tances qui I’accompagnent, & sans que lon €e soit expliqué
par des paroles, — Felice. — Desta definicio se ve, que
muitas vezes sem tér havido consentimento expresso pode
Liaver o consentimento tacito; mas da mesma definigio s¢
conhece em que casos isto s0 pdde ter lugar (& 117.)
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Que naAo haja dole ¢ a segunda parte
deste 4.° requisito. K este requisito  total-
mente dependente do 2.°, pois' que devendo
existir perfeita liberdade nos centrahentes,
esta liberdade nfio existe uma vez que haja
uma cuusa, que nos impossibilite de usar-
mos d'ella perfeitamente; por exemplo: as
convengdes feitas por médo, ou com algu-
ma coaeciio, ou ddélo (3).

Em regra podde-se dizer—em toda a
convenciio , em ue ha violencia, ou obsta-
culo de razho, e uzo de liberdade, existe
dblo, existe imperfeicio de contracto, e por
consequencia o contracto existe nullo ( §. 21.,
§. 24, § 47, e . 49.).

3. Requisito “ que o objecto do con-
tracto nio seja contrario as disposices da
lei. 5, O homem é livre, porém esta liber-
dade ¢é limitada pelas leis' da natureza,
como ja se mostrou em ountro lugar; se
o homem ¢é tdo sémente livre na pratica’
dos meios, e niio na pratica’ do abuso da
lei, segue-se, que o homem poéde conven-
cionar sobre a execucio daquelles' mesmos
meios, e nunca sobre a-execucio dos li-
mites da lei natural. Este artigo n@o sé
se extende ds leis moraes, porém ds leis
physicas, e daqui se vé, que o homem nfo
pode contractar, dar, ou fazer uma cousa
impossivel ; physica, ou moralmente’; e que

bl i -

(3) Par dol on entend tout sort de sarprise, de frau=
de ; de finesse, ou de dissimulation; en un: mot, toute
mauvaise . voie directe au indirecte, positive ou nezative,
par laquelle ou trompe quelqw’ un_ malicieusement, —
Felice —," : =

87 i
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tal couvengio seria nulla pelo seo mesme
objecto.

. 6.° Requisite ¢ que seja reciproea a
convencio. ,, Estabeleceo-se que as conven-
coes siio um meio de adquirir direitos, e
obrigaches, e por isso se estabeleceo tam-
bem a necessidade de reciproco conseati-
mento, e daqui se deduz, que nas eonven-
¢bes ¢ nccessario que sempre exista pro-
messa, e acceitacdio, pois que sem esta
acceitacio nile pdde existir o mesmo con-
tracto, ainda que elle seja benefico: e deste
principio. se deduz a seguinte regra de
Direito — invito beneficium non datur — ;
pois que, se o contrario se determinasse,
seria tirar a mesma liberdade ao homem,
a qual lhe did o direito de precurar todos
os meios, e como muito bem quizer, para
eonseguir o fim da sua ereacio.

Depois de ter o Compendio mostrado
e que seja convenciio, e quaes 0s requisitos
essenciaes, vai agora estabelecer quantas
qualidades de convenc¢Ges existem.

As convencoes se dividem em unilate-
raes, e bilateraes. As primeiras sfio quando
uma pessda se obriga a dar, a fazer, ou
a deixar de fazer qualquer cousa sem tér
uma recompensa ; e estes eontractos, -ou
convencoes se chamiio gratuitas, e bene-
ficas, bem como a doacio real, ou strieta,
o commodato, o precario, o deposito, o
mandato, e o contracto — negotiorum ges-
tio, & As convencdes bilateraes sio quando
duas ou mais pessdas contractiio fazer uma
cousa, obrigando-se mutuamente, e estas
ehamfio-se entio onerosas, bem como 2
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permutaciio, de que jd se tractou, a foea=
¢do e conduecido, o mesmo mandato quando
nelle se promette recompensa, o contracte
de usuras, a scciedade heril, ou prestacio
d’ obras, e toda outra qualquer sociedade,
em que os homens se liguem para conseguir
um  fim. -

As convencies se dividem mais em
reacs , e pessoaes. Convenc¢Oes reaes siio
aquellas, nas quaes existe tradi¢iio real, e
em que nés fundamos o m:smo direito so-
bre a occupagdo de uma cousa corporea
existente no nosso patrimonio, e este di-
reito transmitte a obrigagio a todo e qual-
guer possuidor da meswma cousa eorpdrea.

Convencoes pessoaes siio pelo contrario ,
quando nio fundamos o nosso direito em
cousa corporea, poerém sim na obrigacio
moral da pessoa, que convencionou, e, na-
turalmente fallando, deixa de existir logo
que deixa de existir o ente moral, que
se obrigou ( §. 114 ).

Fallando em rigor de direito natural,
a differenca de direito real, e direito pes-
soal, ¢ s6 relativa ds outras pessoas, e
nio 4s que contractdo, pois os contrahentes
loge que expressamente declario a sua von-
tade, existe a promessa, e existe a uacecei-
tacio, um tem direito perfeito, outro fem
obrign¢io perfeita; e aquelle que tem o
diveito perteito, péde compellir o que tem
a obrigaciio 4 prestacio .da mesma conven-
efo, embora funde. o seo dircito ma vousa
corpsrea ja eatregue, on ua obrigacio mo-
ral, que existe de se fazer a mesma entre-
ga; para os mais homens poréin bha diffe-
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renea  destes dous direitos, como jd acima
fica demonstrado: no primeiro passa a obri-
gaciio para todo e qualquer possuidor, a
obrigaciio se transmite com a occupacdo da
cousa corporea, seja qual for o occupante;
o direito pessoal, ou fundado na convencio
pessoal ( naturalmente ) nio pdde transmit-
tir a obrigacio a um terceiro (§. 114, ).
( Veja-se a introducclio do Capitule. )

§. 117.
Condig&o.

As convencies sfo filhas da nossa ra-
zf0, e de um expresso consentimente nosso,
¢ por isso nilo ficamos obrigados a mais do
que aquillo, que a nossa razie nos mos-
tra, que devemos convencionar; mem fica-
mos obrigados senfio da maneira, que ex-
pressa, ou facitamente convimos, e com as
limitacbes, que expressamente estabelece-
mos no mesmo contracto. O homem quando
faz uma convencdo, péde faze-la depender
de alguma circanstancia ou successo certo,
ou incerto, da qual circunstancia,! ou acaso
dependa a validade da mesma convencho,
e isto é o que nis chamamos condi¢io. Con-
dicbes podemos pdr em todo e qualquer
contracto, que celebramos.

As contlicbes ou sio naturaes, ou arbi-
trarins. As naturaes sio aquellas das quaes
niio ¢ necessario haver declaracio, pois
que ellas formao a essencia do mesmo con-



[ 205 ]

tracto (1), e sem a sua existencia o mesmeo
contracto jamais péde ter effeite, exemplo:
o erro essencial, de que ji fallimos, o ddlo,
o medo, a impossibilidade, &e (§. 115).
As condic¢Ges arbitrarias sfio aquellas, que
nio sio da essencia do contracto, e que sem
ellas o mesmo eoutracto fica perfeito, uwma
vez, que nido exista uma declaraciio expressa
do contrario , e que nés niio ponbhamos toda a
diligencia na indicac@o de existencia destas mes-
mas condigfes ; por exemplo: eu contracteia
compra de wma chave de ferro ; se existe erro
essencial, porque a chave é de chumbo, e
nao de ferro, o contracto ¢ nullo, porque
lhe falta uma condicfo natural: potém se
o ferro ¢ peolido, ou nilo, isso é uma con-
diciio arbitraria, e ainda que a chave esteja
tosea, a convenciio existe perfeita; excepto
se nella houve expressa declaracio em con-
trario, a qual formou econdiciio, e nds nio
queremos acceitar a mesma chave, senfo
depois de indaga-la &e.

As condig¢oes arbitrarias se subdividem —
1.* em naturaes, que sio aquellas, que de-
pendem da regular marcha physica da na-
tureza , exemplo: d'aqui a dez luas, d’aqui
u seis primaveras &e. — 2.° em easuaes,
que sido quando as cousas dependem da
marcha physica, porém estdo sujeitas a mil
acasos naturaes; exemplo: quando a minha

(1) " Estas coudil;oes mais prnﬂliamnntv se padem
chamar PQSEHCIECS, PO!*{ que ellas vao IU[I'II'ISECRR]EIJIIZ Corm=
prehenadidas na convengiio, e formdo a sun natureza ( &,

e &, 10.); e de tal sorte, que a sua pio existencia des-
trée a mesma convengio. ( Vejio-se os 8. 122, ¢ 121 )
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nio chegar; se eu chegar a salvamento a
india &6, — 3.° em potestativas, e vem a ser
quando & cousa estd debaixo das nossas
forcas physicas e moraes, exemplo: se apren-
deres a lavrar, dar-te-hei o meo arado, se
estudares bem a Jurisprudeneia, dar-te-hei
a ininha fazenda &e, — 4." em mixtas final-
mente, e vem a ser quando nfio s6 depen-
dem das nossas forcas physicas e moraes,
porémn tambem da providencia em relacio a
uma terceira pessoa, exemplo; se casares
com minha sobrinha Mevia, eu te darei
em dote a minha vacea.

Estas condicGes pddem suspender a con-
venciio, acab#-la, ou limitd-la, por exem-
plo: a compra da casa nao ficard perfeita
sendio d'aqui a seis mezes; quando meo fi-
tho chegar da viagem. Pédem acabar o con-
tracto, como por exemplo: para a outra
primavéra haveis de, entregar-me o arado,
que vos emprestei; quando chegar meo fi-
Iho, me haveis entregar o objecto, que vos
dei em mutuo. Pédem limitar o mesmo con-
tracto, ou convencio, como, se a fonte,
que tem a vossa fazenda, seccar, eu nio
vos hei de pagar trinta alqueires de renda,
mas tio sémente dez; se a minha seira
preduzir menos de noventa alqueires, eu
s6 vos pagarei de renda trinta, e niio qua-
renta alqueires &e.

As condi¢cdes pddem ser postas tanto
nes contractos gratuitos, como nos onerdsos.

'
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§. 118.

Da convenciio nasce obrigagio perfeita.

Aquelle, que promeite, e nega cum-
prir a mesma promessa, depois de esfipu-
lacdo, e acceitacio, faz um roubo ao pa-
trimonio do aceeitante, pois que da con-
vencdio origina-se um direito, o qual faz
parte de seo to-suum, e por isso na nega-
eo se lhe faz lesio; d6ra tode o homem,
que é lesado, tem, e compete-lhe o direito
de seguranca, ou o jus cegendi, pelo qual
péde por um direito perfeito obrigar o con-
tractante a prestar o objecto coutlaetado,
e como dos direitos perfeitos nascem obri-
Zacoes perfeitns, ¢ evidenfe tambem, que
das convences nasce perfeicio de obriga-
¢do, e perfeicio de acgao.

§. 119.
Ruande se cumpre a convencio.

A convencio se cumpre logo que se
entrega o objecto da wmesma convencio,
uma vez que clle seja eorpdreo. A conven-
¢io se preenche, tambem, logo que nds
tenhamos cumprido aquellas obras, que con-
vencionamos , ou prestado o interesse, (§ 111)

§. 120.
Do Precario.

O Compendio ja tratou de que éra mu-
38
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tuo, e do que era commodito, wai por
censequencia tratar agora do econtracto—
Precario —. O Precario é tal qual o commo-
dato, contem os mesmos direitos € obriga-
¢oes, e a unica differenca vem a ser a
eondicio, que acaba o mesmo contracto,
por exemplo: no commoddto dizemos —
daqui a seis mezes vés me haveis de en-
tregar a cousa, que VoS empre.-,tel- e no
Precario niio se marca tempo, e s6 se diz,—
v6s me haveis de entregar a ecousa quando
eu vo-la pedir. O objecto do Precario po-
dem ser as cousas fungiveis, e as nio fun-
giveis.
§ 12L:

Do Deposito.

Deposito é o contracto, pelo qual nés
entregamos a outrem uma cousa corpdrea,
para este a guardar, acceitando elle gratis
a mesma cousa depositada. Dizemos cousa
corpérea, porque, se for incorpérea, entiio
niio poderemos dizer em rigor — deposito,
mas sim manddto, po qual recommenda-
mos , se vigie, e cuide naquella acciio ou
direito, que ¢ nosso, e que fica entregue
ao seo cuidado.

O depositario é obrigado a tér em cus-
todia o objecto depositado por todo o tem-
po, que se convenciona, empregando toda
a diligencia possivel na sua boa conserva-
cio. Elle nio p()de usar do mesmo objecto,
pma que, se usdsse, entiio o contricto seria
mutuo, se a eousa fosse fungivel, ou com-
moddto, se fosse n@io fungivel. 'O depositario
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nio adquire direito de propriedade no obje-
cto depositado, pois que elle é um simples
detentor, e quando o proprietario fez o de-
posito, n@o foi com animo de tornar o obje-
cto nullius. O depositario ndo se faz senhor
dos fructos do mesmo objecto depositado,
elles pertencem ao proprietario. O deposita~
rio é obrigade por todo o dammo, que for
causado por sua culpa, ainda culpa leve,
visto que sendo o deposito um contracto
gratuito, e s6é baseado na amizade, elle
deve, depois que acceitar o mesmo deposi-
to, olhar para elle como se fosse seo. O
depositario finalmente é obrigado a restituir
o deposito, no s6 no fim do tempo contra-
etado, mas mesmo antes d'elle, uma vez
que o proprietario o reclame; visto que
este tem todo o commodo, e elle deposita-
rio s6 o onus e incommodo. Debaixo deste
principio fica evidente que, se o objecto pe-
réce, peréce por conta do mesmo proprie-
tario, o qual é sempre obrigado a pagar
todas as despezas feitas na custodia do mes-
mo objecto, por mais pequenas que ellas
sejao; e outro sim ¢é tambem obrigado a
pagar todos os damnos, que elle causar
( elle deposito ).

§. 122,
Do Manddto.

Mand4te é um contracto, pelo qual nés
enfregamos um negocio honesto, e nio con=
trario 4s Leis, a um amigo, para que elle

38 ii
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o trate gratis, e o administre, bem como
se fosse proprio.

O Compendio usa da palavra-—amigo —
na definicio do mandato, para mostrar,
que este contracto niio é fundado em um
imperio, o que serin repugnante com o prin-
cipio da igualdade ji estabelecido. No man-
dito ¢é necessario, que existio palavras po-
sitivas, e determinativas, porque senfio elle
ser4 meramente um conselho, ou recommen-
dacio: exemplo de um mandato: eu te ro-
go que me compres um cavallo, e mil ar-
robas de assucar, &c. Se acdso nds disser-
mos, parece-me que seria bom, que vis
comprasseis milho; talvez o trigo produzisse
bom lucro &e., isto nada mais é do que
um conselho: outro exemplo do mandato :
vai ‘meo filho, eu te rogo que lhe submi-
nistres tedo o pio, todo o azeite, todo o
vinho, que elle’ te pedir: pelo contrario,
vdi meo vizinho, tu lhe faris todos os fa-
vores, que estivérem ao teo. aleance , isto
€ uma simples recommendacio, que Dnio
produz ebrigacio (1). O manddito sendo um
perfeito contracto com promessa, e acceita-
¢io, péde ser ou benefico ou oneroso; do
benefico é que o compendio. estd tratando,
. € portanto ¢ evidente, que tal mandito de-
ve ser — gratis. O mandatario representa a
mesma pessoa do mandante; a ordem, on
o mandate, ¢ a forca moral, em. que se
funddo todas as aeces do mandatario, o
qual é.a for¢a physica, que poem em mo-

(1) Sslvo havendo délo.. -
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vimento esta forca moral, por exemplo:
eu dei uma ordem ao meo amigo para me
ecomprar uma partida de gddo; meo amige
mada mais faz do que pdr em execucio a
minha determinacio: a forca moral é que
obriga, e fica obrigada, tanto assim, que
quem tem direito de reclamar o gado sou
eu, e quem tem cbrigacio de pagar o mes-
mo gado -tambem sou eu, e nio o meo
amigo, o qual sé servio de instrumento
physico para o complemento da minha von-
tade. D'aqui se segue, que o mandatario
deve cumprir & risca o manddto, e pér to-
da a diligencia ao seo aleance para este
fim, ficando obrigado por todos es mios
resultados provenientes do délo, culpa, ou
negligencia. O mandatdrio, logo que acceita
o mantidto, tem obrigacio de o cumprir até
$inal (2) — sicut liberum est mandatum non
suscipere, ita susceptum consummari opporviet;—
e deve dar contas ao mandante, nio sé da
execuc?o do mesmo contracto, porem tam-
bem do rendimento, se acdso o mandito é
relativo a objectos de uso, por exemplo:
eu dei procuracio para administrarem a
minha fazenda, ou as minhas casas; a pes-
soa, a quem dei esta procuracio, é obri-
gada a dizer-me o estado d'estas proprie-
dades, e quaes os concertos, que fez, e
que foriio necessarios, e outro sim qual foi
o rendimento, que ellas derio.

O mandante ¢é obrigado a pagar todas

. (2) Salyo nio havendo condigio arbitraria matural —
Veja-se o §. 124, e as notas 3, e 6.
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as despezas, que se fizerio com o mandéd-
to, nao sé despezas modicas, porém até as
de grande valor; e assas ¢, que a despeza
fosse feita em utilidade delle, ainda que
por um caso fortuito se ndo tirasse o pro-
veito desejado; exemplo:—se o wandatario
mandou reparar as casas, e ellas depois
por um desastre se incendiarao.

L obrigado a fazer a indemnisaciio dos
prejuizos causados pelo mesmo umnddto, e
sujeitar-se de mais aos prejuizos provenien-
tes de todo o caso fortuito, c¢orrendo per-
feitamente todo o risco por sua conta, sal-
vo se houver negligencia, délo, ou culpa
do mandatdrio (3). Finalmente o mandatario
¢ obrigado a fazer as vezes do mandante ;
deve portanto pér em movimento essa forca
moral ( vite et diligenier ) com toda a dili-
genein, que poria o mesmo mandante, e
por isso nao deve fazer despezas impruden=
tes, e, se as fizer, correm por sua conta;
nem deve fazer mais do que aquillo deter-
minado no contracto, no qual sempre se
entende dada a licenca para se fazerem as
despezas uteis; pela ngra——-° O mandatario
represc.nta o mandante, e a razio natural
nos faz vér; que este sempre ha de desejar
augmentar o seo patrimoaio, fazendo-lhe to~

_ (3) Culpa est ommissio debitz, ac necessarie dili=
gentim. Ljus varii distinguntar gradus, quos J. J. Re-
mani per culpam latam , lwem, et levissimam explicant,
argumento  ducto a paLre familias indiligenti, diligenti,
diligentissimo. — Fortuna. — O Compendio usa da palavra
culpa pura mostrar a — culpa lata —, e necr!:n'encla para
mostrar a culpa leve.
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das as despezas uteis, possiveis, e nfio exs
travagantes. No contracto — negotiorum ges-
tiop — existe uma excepciio a esta regra (.
123. ) pela seguinte razio:— no mandato ha
representaciio expressa, e escolha voluntaria
da capacidade do representante, e no con-
tracto — gestio mnegetiorum — é pelo contra-
rio, e por isso este deve tér toda a cau-
téla de nfio exceder a necessidade, visto que
até o mesmo contracto se deduz (em rigor )
da mesma necessidade.

O manddto se acaba pelo mutuo dissen-
so, e pela revogacio do mandante, uma vez
que nio esteja ainda o manddto principia-
do, e a cousa esteja— integra—: uma
vez que o mandatario tenha principiade a
cumprir o manddto, elle tem um direito,
que lhe proveio do contrdcto, e que faz
parte do seo te-suum, e o mandante nZo
péde sem o lesar privd-lo d'esse mesmo di-
reito, o qual vem a ser — o mandante fica
obrigado, logo que did o mandato, a camprir
o contracto ordenado; e a livrar o manda-
tario da responsabilidade, em que ficou pela
celebracfio do mesmo contracto; por exem-
plo : mandei uma ordem ao meo amigo de
Santos para que mandasse a Sio Paulo uma
pessoa fidedigna vigiar sobre o comporta-
mento de meo filho, e que lhe estabeleces-
se uma recompensa determinada; fiz o ajus-
te, partio para Sio Paulo a pessoa, que
se incumbio d'este negocio, chega entre
tanto uma contra ordem, mas esta nfio sus-
pende o mandato, e o mandatario fica vbri-
gado a prestar aquella recompensa, que
estipulou em nome do mandante, e esta
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mesma despeza corre por conta delle, e
nio por conta do mandatdrio, nio obstante
o contramandato: eu mandci ao meo amigo
que arrematasse em praca certos objectus,
elle deo o seo lance, estd entregue do ra-
mo, e no momento de assignar recebe uma
contra ordem, esta porem nio suspende o
mandito, porque o meo amigo pela rece-
peio do ramo estd obrigado ao cumprimen~
to da obrigagio. O mandito se acaba tam-
bem cumprindc-seé o0 mesmo mandito, uma
vez que a cousa seja— unius-—, ou de acto
determinado, e positivo; e quando n@o é,
o manddto acaba-se espirando o tempo mar-
cado; por exemplo: mandei ao meo amigo
que me comprasse uma casa, comprada el-
la espirou o manddto; dei erdem ao meo
amigo para administrar as minhas proprie-
dades por espa¢o de um anno, chegado
este tempo, espirou o wesmo mandito. Quan-
do o mandato nio tem cousa positiva e
determinada, quando nido tem tempo mar-
cado, entdo nelle se verifica a condicio na-
tural das convencdes (e sem a qual niio pé-
dem ellas existir (4) ), a qual condicio na-
tural, é o consentimento das partes con-
trahentes, (5) por exemplo: — ea dou uma
procuracio ao meo amigo para tratir dos
meos negocios existentes na aldéa de tal,
este manddto, comp nio tem cousa determi-
nada, nem tempo fixo, existe emquanto
existir o meo consentimento. — Hatinctum

(4) Veja-se o §. 116. Req.s 3 e b.
(5) Tanto no mandato gratuito, como mo eneroso,
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et mandatum finita voluntate.— O mandato
finalmente tambem se acaba pela morte de
alzum dos contrahentes, e pelo perecimento
do objecto do contracto. . :

O mandato tambem se divide em espe-
cial determinativo, e nio especial niio de-
terminativo, por exemplo: dei ordem’ para
se me comprar a casa por guarenta alquei-
res de trige, oun dei ordem para se comn-
prar a casa sem determinar preco.

Scholio. Quande o mandato é onerosoe,
o mandatario logo que principiou o manda-
to tem adquirido o direito & recompensa
estipulada, salvo sendo indemnisado d'essa
mesma recompensa, ou abusando do mesmo
mandito, por quanto neste contracto o
usar-se — rite et diligenter — é uma condicao
tacita de meswo contracto (6), e uma vez
que nio se cumpra esta, o mandante péde
revogar o seo mandato. Quando porem o
manddto nio é especial, porem sim amplo,
guando nio tem cousa determinada, e tio
sémente existe em quanto existir a vontade
(7) do mesmo mandante, entdo este é obri-
gado a prestar a recompensa em proporeiio
do trabalho j& comecado; exemplo: tendo
j& o mandatario mandado lavrar, e semear
as terras, o mandante ¢ por eonsequencia
obrigado a prestar a recompensa deste tra-
balho em relacio & prodonecio, e final re-
sultado da mesma laveura, e sementeira,

(6) 'Tanto no onerose, como no gratuito.

(7) Veja-se a nota 5 deste mesmo §.

{8) BSalvo — ( nota 2 deste mesmo §.)
59
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Ja se vio supra, que o mandatario era
obrigado principiando o mandato a acabé-lo
(8), tem entre tanto esta regra algumas
excepcoes, e vem a ser, quando o manda-
tario muda de estado, ou de fortuna, e
esta mudanca o impossibilita de cumprir a
vontade de seo amigo, ou de seo mandan-
te. O mandatario porem nfio pode renunciar
o mwandato intempestivamente, mas sim de-
ve partieipar ao mandante para elle supprir
as suas vezes; exemplo: um filho-familias
nio estando onerido com as obrigactes de
pai de familin acceita o meo mandato para
administrar as minhas fazendas, e nesta
administraciio gasta o seo tempo; mudou
porem de estado, e passando de filho a
pai de familia adquirio novas obrigacdes,
as quaes niio pdde desempenhar 4 vista do
onus da administragiio, nio ¢é por tante
obrigado a continuar a cumprir o meo man-
dito, visto que mudou de estado, deve po-
rem avisar-me com tempo, a fim de que
eu suppra a sua falta, e o meo patrimonio
nae soffra deterioramento pela sna negligen-
eia. Eu sou rico, podia por tanto cumprir
a vontade do meo amigo, tornei-me pobre
mudei de fortuna, nfie posso conseguinte-
mente cumprir o manddto do meo amigo,
devo porem fazer a mesma participaciio su-
pra. ( Veja-se a nota 6.*® do §. 124,)

§. 123.
Da agencia dos megocios.

Este contracto funda-se tambem na ami-
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sade hem como o manddfo, ¢é necessario:
porem que o nosso amigo esteja ausente,
e que igoore o nds principiarmos a tratar
o seo negocio: ¢ necessario tambem que
este contracto seja fundado em beneficencia,
isto ¢, que seja gratis, e que o nosso ami-
g0, como ji disse, o ignore pois gue se.
elle souber e consentir, entio temos o-man-
dato tacito (§. 116 ). Neste contracto existe
sempre o econsentimento ficto (1) ou presu-
mido, fun:alo na regra de Direito, que
ningnem deseja o seo prejuizo, e a sua le-
sio, e que sempre ha de consentir, que
outra qualquer pessoa ponha todos os meios
possiveis para evitar a destruicio de seo
to-suum. Da existencia deste consentimento
¢é (ue nasce o contracto — negotiorum ges=
tio — ou quasi econtracto como muitos J. J.
Ihe chamiio, e o Compendio estd persuadi=
do, que dar-lhe este nome, ou o de man=-
dito presumido ou ficto, vem a ser uma e
a mesma cousa, ¢ que a mudanca de nowme
nio faz a destruicio de direitos, nem de
obrigacbes, as quaes sio fundadas na equi-
dade natural, que ¢ sewmpre a mesma, e
niio pode diversificar por uma pequeni cou-
sa, tal gnal é a supposicio de existencia,
ou niio existencia da aecilo chamada desta,
ou daquelia maneira. O nosso amigo tratou

(1) O consenlimento ficto se funda nss seguintes
regrai de equidade natursl. Lo Nemo cum alterius. damno
sine vnnd ratione locupletior fieri velit, 98 Qui wvull, quod
anéeced't , qmon debet nolle, quod conscquilur., 3.3 Quisyue
videtar prodave @dy quod utilitatem suum premovet. — Hel-
aeci Recil. —

59 it
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na nossa ausencia de administrar o nosse
patrimonio, por consequencia praticon uma
virtude; elle administrou o nosso patrimo-
nio, mas como este nko ¢ nuilius, elle de-
ve por tanto no-lo entregar, quando ndés o
pedirmos , e dar-nos conta dos seos rendi-
mentos, e da mesma administracio. Nds
adgunirimos com a administracio do nosso
amigo augmento do nosso patrimonio, po-
rem como nds nio podemos locupletar-nos
com o suoor alheio, por consequencia nés
somos obrigados a restituir-lhe as despezas
necessarias, que tiver feito na mesma admi-
nistracio. A pessoa, que trata da agencia
dos negoeios na minha ausencia, é obrigada
a entregar-me o mesmo negocio, segundo
fica dito, logn que eu o pedir, bem como
no contracto do mandato, a cujas regras ge-
raes estd sujeito estz2 quasi contracto, O
nosso amigo ¢é obrigado a restituir-nos os
damnos causados, n@io 86 por seo délo, cul-
pa, eu negligencia, porem pelos casos for-
tuitos, que sobrevenhio de sva impericia,
ou de uma administracio bem differente da-
quella, que nds costumamos dar aos nossos
bens, por exemplo: en nunca costumei ddr
generos & usura, 0 meo amigo porem na
minha ausencia fez este contracto, a pessda,
que recebeo os generos, pereceo, niio exis-
tem os generos, nem a quantidade, e a
gqualidade, para se poderem revindicar, es-
te caso fortuito corre por conta do meo
amigo, e nio pela minha; pois que elle
fez mais do que aquillo, que en faria, se
estivesse prescnte. As despezas uteis vao
obstante augmentarem o valor de meco pa=
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trimonio, nio fizerio com tudo, que elle
deixasse de nfio existir, isto é, o meo pa-
trimonio existia tal qual sem esta qualida-
de, que novamente se lhe unio, e por esta
razio pnio se péde admittir um consenti-
mento ficto para estas mesmas despezas
uteis, gue eu teria feito, se quizesse, quan-
do estava presente, excepto se estas des-
pezas uteis siio feitas conjunctamente com
despezas necessarias; por exemplo: a mi-
nha casa nifio tinha vidracas, mas sim gelo-
sias, um tufiio levou as mesmas, cem por-
tas &c. e o meo amigo foi obrigado a fazer
este concerto necessario, porem niio pdz
gelosma, mas sim vidracas; o augmento de
despeza com esta mudanca util, filha da ne-
cessidade, corre pela minha conta, pois
que a raziio natural mostra que en faria
0 mesmo, se estivesse presente; salvo haven-
do imprudencia. D’aqui se segue que, se es-
tas bemfeitorias uteis se podem tirar do
meo patrimonio, eu as devo entregar ao seo
proprietario; e se niio se podem tirar, en-
tio o0 accessorio segue o principal, nfo
obstante ficar a regra de equidade em con-
trario, regra nio fundada em direito per-
feito, porem sim em direito imperfeito —
nos devemos fazer aos outros, o que que-
remos que elles nes fagio —; e deste prin-
cipio deduzimos, que sempre devemos dar
&0 NOssO amigo uma eompensacio.
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§ 124, 3
Locagdo, e conducgiio.

Locaciio, e conducciio ¢ um contracto,
pelo qual prestamos por um tempo marea-
do a um outro o uso de uma cousa corpd-
rea nao fungivel com a condi¢iio de elle
nos prestar uma mercé (1) em recompensa
deste. mesmo uso (2). Em geral, aquelle
que presta a cousa se chama — locador —
e ¢ que recebe o uso se chama— conductor.
Tambem aquelle, que recebe este uso,
chama-se inquilino, quando o mesmo pro-
vem de cousa immovel, que nfio da fructos;
e chama-se colono quando elln da fruetos
(3). O Compendio disse uso de cousa nio
fungivel, pois que, se fosse cousa fungivel,
havia transferencia de dominio em especie,
e o contracto tomaria um outro nome como
logo se ha de vér §. 126. (4). Xste con-
tracto é necessario ter um certo tempo de-
terminado por que se elle for — in perpe-
tuum — sera o mesmo que transferir o di-
reito de propriedade, niio hi contracto de

Vid, Fortuna §. 633, e nota — a — ¢ Nulluimn enim
dubjum est, tam locationem , quamn venditionem fisri pos-
se, vel per nameratam pecuniam, vel per quamcumgue
aliam vem cerfam, et determinatum, cuojus pretivm val-
gare eminentl sit Tqua[v

(2) A mercé pide ser expressa, ou tacita § 116 —
Pervean,

(3) Vid. Fortuna § 633.

(1) Div o Cul‘.:;mndin——-cm]sm cr:riaérm—]qulu- se
o ulijecto [ér incorpéreo enio ha o contracto de socieda-
de de obius § 125,
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loeaciio , porem sim de permutacfo. (5). Da
definicio d'este contrato se vé, que elle ndo
¢ benefico, porem sim oneroso. Alguns A,
A. querem que elle seja de direito mera-
mente civil, e nfio natural, visto gue muito
se aparta das obrigacbes de beneficencia ;
porem ainda que este contracto nio se pos-
sa dizer do primeiro estado natural des ho-
mens, elle se pode comtudo admittir no se-
gundo estado, isto é, quando os homens
ja tinhdo propriedade fixa, e determinada,
quando as relacies dos mesmos homens nio
erao sociaes civis, porem socides naturdes,
mas ji longe de seo estado de infancia ({.
115.) Faltando o terreno — nullius — faltan-
do animdes domesticos, os homens muitas
vezes se haviio de vér obrigades a pedir
aos seos vizinhos o emprestimo de cousas
nio fungiveis, a fim de que pudéssem d’el-
las tirar algum uso, exemplo: pedirido a
seo visinho o seo cavallo para fazer uma
viagem, o seo arddo para lavrar; parte da
sua choupana para habitar; parte do seo
terreno, que elle tinha deixado intacto pa-
ra se refazer de forcas, para n'elle lancar
o seo gado para pastar, &c. Augmentando-
se as necessidades dos homens, aquelle que
fazia o emprestimo, tambem suvstia o mes=
mo avgmento, e teria por conseguinte mui-

(5) O contracto péde ser celebrado sem condigio
arbitraria matural ( §. 117 ), e sem ser in perpetuum , pois
que entao a vontade dos contrahentes é o limite do mesa
mo contracto (§ 122); esla condigio existe sempre taci-

tamente no contracto, ndo havendo outra’expressa, que
2 derogue,
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tas carencias, as quaes niio poderia suprir
por falta de foreas, ou de meios, e s6 o
favor. da permutaciio, ou fazendo o saerifi-
cio de ceder o uso das suas couzas nio
fungiveis (6), lhe podia supric esta mesma
falta, e aleangar puarte dos objectos, que
necessitava; por exemplo: emprestando o
seo cavallo para receber dez alqueires de
trigo; fazendo o sacrificio de habitar in-
commodado em metdade da sua choupana
unicamente com o fim de receber tantas
medidas de azeite; emprestando o uso das
suas terras, que tinha deixado em descan
¢o, tio sémente pura reccher tantas libhras
de 1A fiada, tantas medidss de leite &e. &e.
Estes officios verdade é que niio sfie officios
de beneficencia rigorosa, mas como estes
nilo sido perfeitos, como os outros niio tem
direito perfeito de exigi-los, segue-se que
nio obstante nilo ser o contracto de loea-
¢io um contracto grataito, elle niio ¢ to-
davia contrarie ds leis da Jurispradencia
natural, pois que por elle ninguem augmen-
ta o seo patrimonio com o suor alheio; por
elle recebe-se, é certo, uma recompensa,
mas presta-se tambem um uso; esta recom-
pensa augmenta o patrimonio de um, po-
rem o uso da cousa alugada angmenta igual-
mente o patrimonio do oatro, e neste con-
tracto existe desta sorte uma perfeita igual-
dade, e utilidade, e nelle os homens en-
contrilo aquelles soccorros, que lhes sio
necessarios, e que s6 podem alcangar pelos

(6) Ou fungiveis § 126.
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mutaos esforcos; bem como ficou demonstra-
do quando se fallou na permutacio em
geral (§. 113 ). Ao contracto de locaciio e
conduccio, no qual é necessario que existie
todos os requisitos naturaes das convencoes,
se pédem pdr as condiches, que se podem
juntar ds mesmas convencdes, uma das
quies, por exemplo, vem aser: que o con-
ductor possa sublocar a cousa emprestada,
ou alugada; 2. que pague a mercé no mo-
mento de receber a mesma cousa alugada,
ou em certo tempo positivo, e determinado:
3.* que o contracto césse logo que o loca-
dor tenha necessidade do objecto alugado
(7); 4. que deixe de existir a locacio uma
vez que o condaetor, ou locador assim o
queira (8). A 1.* condi¢cio, que o conductor
possa sublocar, deve ser expressa, por quan-
to o niio subloear o Compendio julga ser
nma condiciio tscita do contracto, e que o
conductor nido paéde violar sem violar o mes-
mo contracto, exemplo: eu aluguei o men
eavallo a Fufio, a condicio tacita é que o
uso seja prestado & este mesmo Fufo., e
niao a um outre ( se elle pudesse tranferir
este uso, entdo tinha dominio, e devia cor-
rer o risco da cousa por sua conta, e nio

(7) Alguns A. A. querem que mniAo seja mecessaria
esta condicio — Veja-se Fortuna §. 635 Not.—a—, e
eompendio porem segue o coutrario. )

(8) Tanto no 3.* como no 4.° caso, e oufro sim
quando o limite do contracto é a vontade dos contrahen-
tes, nunca elles pédem acabar o mesmo contracio intem-
pestivamente ( § 122) ou doloaamen&&a
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por conta do lceador bem como corre) (9).
Para se admittir, que o conductor pdde
sublocar livremente, ¢ necessario admittir-
mos a hypothese de gue a cousa é entre-
gue para elle receber utilidade no amplo
sentido da palavra; e utilidade sem ser em
relacio ao use pessoul, bem eomo o Com-
pendio tem estabelecido; por exemplo: euw
alugo o meu cavallo por seis mezes para
d’elle se tirar toda a utilidade possivel, en-
tio neste caso o condactor pode snblocar,
porque nesta sublocaciio elle tira esia mes-
ma utilidade; porem se en alugar o meo
cavallo para Fulio fazer a sua viagem - de
tal, entdo o cavallo foi alugado para o seo
uso, ¢ nao para o uso alheio; eun aluguei
parte da minha choupana para Pedro nelia
morar, a utilidade da minha choupana deve
ser tdo somente do seo uso, e nie da su-
blocacdo, pois talvez eu nfio consinta, nem
seja minha vontade, que Antonio tenha es-
te mesmo wuso.

A condiedio de que a locacio deixe de
existir, uma vez que o conduector nio pa-
gue a mercé no dia determinado, o Com-
pendio julga ser ociosa, se se pozer expres-
samente, visto que ella é uma das condicGes
da mesma convencio, e que deixando de
existir, deixa de existir o direito, e a obri-
gacio.

— Obrigagies do Locador. —

1.° O Senhor da cousa alugada ¢é obri-

(9) Muitos A. A. silo de opiniio countraria ,e dizem
— Em regra o conductor péde sublocar,
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gado a fazer tradic@o menos real della para
que o conductor pessa gosar e usar— pres-
tandi conductori frui vel uti liceri (10). 2.°
Elle ¢é obrigado a declarar todos os vicios
da mesma cousa, de maneira que o condu-
ctor nfio receba damno dos mesmos. vicios,
pois, se rceeber, provem do délo do mesmo
locador, e a elles fica responsavel, por
exemplo: eu aluguei 0 meu cavallo, o qual
costuma impinar-se, e lancar fora o caval-
leiro ; sou pois obrigado a declarar este vi-
¢io no contracto, e se o nio fizer assim, e
o conduetor quebrar a cabeca, eu fico obri-
gado ds despezas de medico, botica, &e. &e.
3.2 O locador tambem é obrigado a dar a
cousa alvgada livre, e prompta para entrar
no uso, fazendo todas as despezas, que silo
necessarins, e ainda mais ficando obrigado
dquellas, que o conductor fizer para o mes-
mo fim, come por exemplo: retelbar a ca-
sa, pdr portas para fechi-la &e. (11). Nao
é porem o locador obrigado a pagar as
despezas uteis, e voluptudrias, pois que nie
sendo o conduetor proprietario, e nido ten-

(10) Veja-se a nota 1.* no fim do Cap.

(11) A obrigacdio do Locador é fazer com que e
conducter gbze da cousa alugada — pravstare frui licere —,
hia por tanto no contracto a condicdo tacita, gue o0 mes-
mo lecador deve conservar sempre a mesma cousa alugada
no estado de prestar e mesmo gozo. O conductor deve
avisar ao locador dizendo-lhe quaes s3o as ohras necessas
rias, e se elle as nio faz, o mesmo comduetor pide pe-
dir as perdas e interesses, ou faze-las, e pedir a dcs[rez'a.
Se se nio pode fazer o aviso, entio o conductor pode, e
deve fazer as despezas mecessarias, e a condig@e corre por

sua conta, e pio acaba o cootracto.
40 ii
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.do por isso dominio sobre a cousa alugada,
niio lhe pdde mudar a férma, nem ftazer
aquellas despezas, que nfio s@o necessarias
para o seo usoc. O vso sb deve ser aquelle,
que a cousa prestava quando se fez o con-
tracto, pois o concduector via mui bem o
estado da mesma cousa alugada, e ninguem
o obrigon a celebrar a convenciio, e muito
menos se lhe deo authoridade para mudar,
ou augmentar a utilidade da propriedade;
exemplo: eu aluguei a minha casa, que tdo
somente tinha gelosias, e porque nio dei
authoridade ao inquilino para pér vidrdcas,
embora elle as ponba, e estas sejio na rea-
lidade uteis ao predio, eu nio estou obri-
gado a taes despezas (12). As despezas vo-
luptudrias, péde-se dizer em geral que se
tornfo uteis, pois que ellas sempre avgmen-
tdo o valor do nosso predio, por exemplo:
mandardo pintar a minha sala, fazer um
jardim, &e. &e.: estas despezas siio voluptua-
rias, ellas porem aformosedo o meo pré-
dio, h@io de achar melhor inquilino, e me-
lhor mercé; entretanto siio sujeitas 4 mesma
regra das despezas uteis, e ainda estdo em
peior circunstancia, pois ndo obstante a
perfeicio das pinturas, estas podem recrear
o sentido unicamente do que as mandou fa-
zer, € ndio o do novo inquilino, ou do mes-
mo proprietario.

O perigo do uso corre por conta do
Locador, salvo quando existe culpa (13),

(12) Esta regra tem as modificagdes do. § 123.

(18) Se a culpz favorece o Locador, muito mais e
delo o deve favorecer.

f
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iznorancia on negligencia de conducfor, povw
exemplo: eu aluguei parte do weo predio,
na qual existe um assude, que € neeccssario.
ser tapddo, ou nfio, para dar a fertilidade,
e evitar a inundacfo; se porem o Coleno,
por culpa, ou negligencia, ou ignorancia,
deixou de fazer uma, ou outra cousa, so-
bre elle recahe todo o prejuizo causado:
uma vez porem  que nao existio culpa &e.
no conductor, e por um easo fortnito soli-
to, ou insolito, deixou este de receber o
uso da cousa alugada, elle ndo é obrigado
a pagar a mercé estipulada, exemplo: se
acdso eu arrendei o meo moinhe por cin-
coenta alqueires de senfeio, e entretanto
elle néio péde mdber por causa das inunda-
c¢Ges, eu nao tenho direito de exigir o ar-
rendamento ; porem se elle deixou de modre
por eausa do moleiro nio ter picado as pe-
dras, e a negligencia ou ignorancia foi causa
deste damno, entdo deve correr o prejuizo
per conta do conductor. { Veja-se infra. )

— Obrigacoes do Conductor. —

O Conductor é obrigado: 1.° a zelar a
cousa alheia, que lhe foi confiada para uso,
com toda a diligencia: 2.° elle nio a deve
converter para outro uso, alem d'aquelle,
para que foi alpgada, por exemplo: arren-
dei a minha casa para Pedro morar neila,
elle niio a péde converter em um garnél ,
pondo nos andares  da wesiwa  pezos des-
proporcienados, que viio allut-la, e damni-
ficd-la, pois que tal dawiuo é um abuse, e
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nao uso (14). O conductor é tamhem obri-
rado a reparar todos os damnos, que cau-
sou, e que nio fordo provenientes de ca-
s0s fortuitos, por exemplo: quebrou os vi-
dros, perdeo as chaves das portas &e. taes
perdas elle é obrigado a rveparar. O Loea-
dor porém soffre todos os prejuizos, uma
vez que nfo provenhiio da negligencia do
conductor, por exemplo: se as vidracas se
quebrardo por causa de um tufiio, ou pelo
estrondo do vole@o, &e. &e. 5.0 O conductor
nao pode desamparar o predio sem deixar
de ficar obrigado & merct estipulada, salvo
quando a isso ¢é obrigado «por um caso for-
tunito insolito , como pela invasfio do inimi-
go, pela peste, &e. &e. (15). 4° O condu-
ctor finalmente € ohrigado a entregar a
mereé no dia mareado no contracto, e o
mesmo predio, loge que se acaba o tempo
da locacdio e condueciio; mas se aciso o
senhorio, ou dono da propriedade, consen-
te que o conductor contimie a habitar, e
usar da cousa alugada, entio existe uma
renovaciio de eontracto; o Locador consen-
te facitamente no uso, o conductor consen-
te em ficar obrigado & prestaciio da mercé,
e 0 mesmo coutracto continia assim da
mesma maneira , como foi celebrddo. No c¢d-
so de nio uso nio ¢é ohrigado a prestar a
mercé, segunde fica dito, porem esta re-

14) O nido abusar é condigiio theita do contracto.
(15) Tanto no colono, como inquilino deve denun-
ciar a sua desercdo ae liocador; salvo sendo um impos-

sivel.
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gra geral tem as seguintes declaracfies. 7.°
se niio . recebeo uso em todo o tempo do
eontracto, mas sim em parte, é obrigado w
pagar em relagio ae mesmo tempo (16; e
eontracto, per exemplo: aloguei uma casa
por um anno por I2 dinheiros, a mesma
se incendion no fim de quatro mezes de
uso, eu scu cbrigado a pagar quatro di-
pheiros. Da mesma maneira deve praticar
se receber sé uso de parte da cousa alu-
gada. 2.° Se o objecto do contracto offerece,
e presta varios ramos de uso, e um des-
tes, ou alguns dio utilidade tal, que supre
a falta do uso, entio a mercé deve ser
toda paga, por exemplo: eu arrendei a
minha fazenda "a Pedro por 4:000 arrobas
de assucar annual; a fazenda tem engenho,
tem pastos, tem plantacio de caffé, temr
mantimentos; nio presteu perem o mesmo
engenho utilidade, mas os outros ramos de
agricultura derio utilidade tdl, que suprio
aquelle prejuizo, e per isse Pedro é obri-
gado a pagar-me as arrobas contractadas &e.
3. Se o contracto é por annos péde ser
compensada a esterilidade de um anro com
a uberdade de outro. 4.° Se o conductor
recebeo tio sémente parte do uso, qgue es-
perava, e devia esperar (17); e isto, nfio
por. lhe faltar a posse da cousa alugada

(16). Salvo se hLouve délo, culpa, ou negligencia do:
Locador.

(17) Devia esperar da hoa fé do contracto (§ 114, —
Requisito 2y, 'O vilor é fundado na estimacdo, ‘e esta &
fundada , ndo 1o eapriche, mas sim na utilidade, e esta
utilidade deve ser perfcitamente declarada (§ 114:).
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( declaraciio supra N.° 1.°) mas sim por cau-
sa da mesma niio ter dado os fructos, ou
interesse, socbre o qual se fundou a mercé
convencionada; entdo o mesmo conductor
tem ¢ direito de exigir rateio da mesma
mereé — ¢ Cum  enim  pensio in recompen-
sationem fructuum percipiendorum constituta ,
ot pro quantitate fructuum predii determi-
nate sit, gwo modo pro mon natis prestan-
da ® aut quo jure pensionem pro fructibus
eviget locator, quos nec ipse, si predium
awon locasset , percipere potuissel 2 — ,,

— Quando se acaba o Contracto —?

.2 Quanda se realisa alguma das con-
diches expressas eu tacitas, que acabiio,
ou destroem a convenciio. (O mutoo dis-
senso ¢ condicio geral de todos os contra-
ctos. ) 2.° Quando na couwsa alugada existe
um vicio tal, que obsta ao uso contracta-
do; salvo se o conductor sabia do mesmo
vicio ao tempo da convencio —. ( Pothier. )
8.° Pelo perecimento de substancia da cou-
sa arrendada, ou alogada. 4.° Quando a
cousa alugada se arruinou, ou ameaca rui-
na.  3.° Pela morte de algam dos contra-
hentes.

N. B. Em Direito Civil Patrio ¢é pelo
contrario, pela ficciio — a heranca repre-
senta o defunto, e tem as mesmas obriga-
coes e direitos. — ( Fortuna segue esta mes-
ma opinido. )
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Regra geral.

Havendo damno eausado por ddlo, cul-
pa ou negligencia, aquelle, que recebeo o
wesmo damno , pode pedir prejuizos, e in-
teresses até ser indemnisado.

§. 125.
Sociedade de Obras.

O contracto de locacdo, e conduccito
pdde ser feito nio s6 tendo por base uma
cousa nio fungivel, mas até obras, exem-
plo: eu obriguei-mme a ir poddr a vinba de
Pedro, para que elle me prestasse um ou
duus alqueires de trigo no fim da mesma
podas eu son Medico, von & casa de um
enfermo cura-fo, com o fim d'elle pagar-me
a recompensa do meo trabalho. &e. Este
contracto em rigor nada mais ¢é do que a
mesma locagio, e eonducciio, por cujas re-
gras se rege (§. 124 ), e o compendio o
chama sociedade, em covsequencia de nilo
haver huom objecto eorpéreo, sobre o qual
possa haver tradicio. Sociedade em rigor
'se péde dizer que existe em todos es con-
tractos onerésos, pois que os contrahentes
expressamente se unem para alcancar um
fim util a todes, e por isso o mesmo Com-
pendio pdéde mui bem chamar  a este con-
tracto sociedade em lugar de locacio, e
conducedo, fundando a differenca do nome
no principio ji acima estabelecido, e outro

sim na relacio 4 dignidude da cousa pres-
tada.

41
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Na loeaciio e conducgiio, quando fuzemos
entreza do objecto alugado, para d'elle se
tirar .0 uso ¢ que cumprimos o contracto,
neste contracto porém nilo existe, nem péde
existir a mesma entrega ( {. 111 in fin. ).
Eu eontractei com Pedro de o servir por
um anno, prestando-lhe certas, e certas
obras, neste contracto en obrigo o exercicio
de minha liberdade, pois que nio posso
deixar de praticar as mesmas obras contra-
ctadas ( §. 118, e119 ), e as minhas ac¢Ges
em relacao a Ebt'lb obras ficdio sujeitas &
direcciio  do Conductor. O Compendio diz
exercicio de liberdade, porque na realidade
ndo ha obrigacio da liberdade como facul-
dade, nem sobre esta pdde haver um con-
tracto rigoroso, e perfeito ( §. 111, e §. 116
Req. 5.5 ) exemplo: eu contractei com Pe-
dro servi-lo por um anno, neste\contracto
obriguei o exercicio de minha liberdade,
porém nfio obriguei a mesma liberdade, pois
que eu sou criudo, e nilo escravo, eu posso
sahir do servico de Pedro, quando muito
bem quizer, eile nio tem direito de exigir
que eu entre na escravidio, mas sdémente,
que eu lhe preste a indemnisaciio da utili-
dade, que elle recebia, ou devia receber
das obras, a que eu estava obrigade. Os
dircitos, e obrigactes &e. deste contracto
sG0 os mesmos do contracto de locaciio,
¢ conduceio.

§. 126.

Usuras. — ( Veja-se o §. 109 in fin.)

Quando o objecto da locacio, e con-
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duccio nfio ¢é cousa nfo fungivel, porém
fungivel , entfio este contracto toma o nome
de usura, derivando este nome da regra
geral estabelecida em chamar-se usura & re-
compensa, ou mercé prestada pelo uso desta
mesma cousa fangivel; (l1) exemplo: eun
emprestei vinte alqueires de trigo a usura,
neste contracto existe um mutuo tdo soé-
mente com a differenca de n@o ser gratuito,
porém sim oneroso, pois que o wmutuario
é obrigado a entregar-me os vinte alqueires
em o0 mesmo genero, quantidade e quali-
dade, e além disso uma recompensa do deo-
minio, que teve na especie, por exemplo:
Pedro é obrigado a entregar-me dez algnei-
res de trigo, que lhe emprestei por espaco
de dous annos, e além disso mais meio al-
gueire dec recompensa por cada anno.

Este contracto jamais se poéde dizer
repugnante ao Direito Natural, pois que
elle se funda no direito pleno de proprie-
dade, e na regra geral das convencdoes,
eu tenho propriedade no meo trigo, posso
dispor delle, como bem quizer (2); Pedro
pode-se obrigar (3), e por isso mesmo con-
tractar em entregar os dez alqueires, e
além disso mais meio alqueire em gratidio,
e recompeunsa. Este contracto nio é de be-
neficencia, porém nio destrée a mesma

(1) Usura generatim sumitur pro pecunia, sea e
quavis, aut etiam opera, quee pro usu rei alicujus fun=
gll)i_!is preestatur ; speciatim vero, et stricte, qu pro pe-
cuni® usu solvitur. ;

(2) Veja-se o §. 130 in fin,

(3) Veja-se o §. 116,

41 n
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beneficencia, elle nao ¢é. um benecficio sim-"
ples de humanidade, porém nio é repugnante
com os principios da mesma humanidade,
e para dizer-se, que elle ¢é repugnante ao
Pireito Natural , é necessario tambem di-
zer-se, que na locacio e conducgiio ha esta
mesma repugnancia , pois que o homem sendo
obrigado pela Lei da natureza a soccorrer
a seo proximo, tho obrigado ¢é quando elle
necessita de uma eousa fungivel , como guando
necessita de uma: cousa nio fungivel (4).
Aquelles, que seguem u opinido contraria,
fundiio-se tao sémente na differenga que
ha, entre o mutuo, e o commodato, e vem
a ser, que no mutuo ha transferencia de
dominio em especie (5), e no commodato
nio; no mutuo o perigo corre por conta
do mutuario, e nio do mutuante, e daqui
deduzem, que na locacio e conduccliio
( que é o mesmo commodato ) péde existir
mercé em recompansa do perigo, porém
nas mesmas (que é contracto do wmutuo)
em que ndo existe perigo, ( dizem elles) em
que se ha de fundar esta mercé ? Seria
porém necessario, que se estabelecesse em
Direito natural, que os contractos onerosos
tem sé por fim a recompensa do perigo, o
que nido se tem estabelecido, nem jamais
se péde estabelecer: nds queremos recom-
pensa na loeaciio e conducciio, niio s6 pelo
uso, que prestamos da cousa alugada, po-
rém tambem pelo sacrificio (6), que faze-

(4) Veju-se o §. 81.

(5) Veja-se o §. 109,

(6) O Sacrificio é feito para alcabgarmos as nossas
necessidades, e desejos § 124, 113, §. 130,
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mos de transmittir do nossa patrimonio a
posse da nossa propriedade, ou o uso desta
mesma propricdade, para o patrimonio de
um outro; este saecrificio, que se funda no
direito pleno da propriedade, existe tanto
no commodato, e¢omo no mutuo, e por
consequencia ja deste principio se vé, que
tanto em um, como em outro contracto,
pode haver recompensa na transferencia da
mesma propriedade, ouw seo uso, seja ella
fungivel, ou nao fangivel (7). ( Veja-se a
nota 2.* no fim do Cap.) ( Consulte-se a
introducgiio do Cap. ) ;

§. 127.

Da Sociedade em geral.

- Sociedade ¢ um contracto, pelo qual
duas, ou mais pessoas reunem sua indus-
tria, seo patrimonio, e suas obras tdo so-
mente com o fim de alcancarem certas
vantagens, que podem resulfar d'esta mes-
ma reunido (1). A socicdade tambem se
define mais brevemente — um confracto de
duas ou mais pessoas tendente a alcancar
um fim.

(7) Se o homem ndo tivesse plena propriedade sobre
a8 cousas fungiveis, se elle as ndo podesse permutar para
aleangar suas necessidades e seos desejos, se cllas perten-
eessem rigorosamente ao nosso proximo , entdo tinhamos o
estado primario da propriedade; e estado contrario ao bem
ser uo genero linmano & 106. )

(1) A Sociedade deve ter tempo marcado &, { §. 124,
8 a uota 3.* do mesmo &)
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A Sociedade pdde ser universal, e é
quande reune todas as tres cousas acima
estabelecidas, por exemplo, todos os meos
bens, todas as minhas ac¢ies, todo o meo
estudo &e. A Sociedude épacticular, guando
§6 reune parte d aguellas cousas, por exewms
plo, parte dos meos bens, &ec.

Para se formar uma sociedade nio é

necessario  que existiio aquelles tres requi-
sitos . basta que exista um sd, e que se
combinem entre si, por exemplo: forma-se
uma sociedade entre Jollo, Pedro, e Paulo,
para d’ella tirar vantagenss; Jodo da os
fundamentos, da pavie da sua propriedade,
Pedro did as suas obras, isto é, fica com
a obrigacio de exeentar os trabalbos ne-
cessarios, e Paulo se obriga a estabelecer
as machinas proprias para o mesmo tra-
balbo, e a melhora-las, econcerta-las &e.
Este .contracto sujeita-se ds regras das con-
vencoes , e nelie se péde por toda e qual-
quer_ condicfio permittida nas mesmas con-
vencoes , (2) como por exemplo: que um
dos socios tenha mais interesse nas vanta-
gens _que o outro, &e.
E Pode.se tambem pelas condig¢Ges limitare
os objectos prestados, como por exemplo:
que a propriedade exista s6 por espaco de
um  anno na sociedade, e que depois sub-
sista 86 com os lucros; que Pedro preste
as ohras tiu sdéwmente em certos dias, ho-
ras. &,

O perigo ecorre por conta da Sociedade

" (2) Veja-se o §. I24.
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em geral, salva ‘a patureza, ew eondicie
do contracto. Os Socios s@io ehbrizados a
cumprir com toda diligencia o contracto, e
suas condicbes, e por isso respondemn a So-
ciedade nio s6 pela culpa, e délo, mas
tambem pelo damno causado por negli-
gencia,

A Sociedade aecaba-se (3), acabando-se
o tempo do contracto, e se o contracto é condi-
cional, verificando-se a econdiciio; acaba-se
tambem pelo mutuo dissenso, e pela morte de
alzum dos Socios, salvo se no eontracto houve
aleuma condi¢do, em que se acautelou este
accidente. I.ogo que a sociedade seja des-
feita, cada um dus Socios sahe com aquillo,
com que enfrou, e além disso com os inte-
resses, que lhe pertencem, segundo a con-
vencio. A sociedade nRo poéde ser adminis-
trada por todos em geral, e per isso um
dos Socios deve ter esta mesma administra-
cio. Como porém todos os Socios entriio
para a sociedade por mutuo consentimento,
e com ampla liberdade, d aqui se segue,
que pelo contracto nem um tem preferencia
A mesma administracfio, embora os secos
fundos , e os seos interesses sejio desigudes;
é portanto necessario que esta administra-
cio seja filha de uma condicio expressa na
mesma convencio, € gue os socios livre-
mente escolbfio o administrader, e nelle
ponhiio a sua confianca: nio existindo esta
liberdade de esecolha, niio existe sociedade,

- ] ——

(') Acaba-se como se acuba a Iocagiao, e conduc-
¢ao §. 124,
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pois que esta é sé relativa a homens li-
vres, € nanea {4 eseravos, oS quaes sio 0s
unicos , ue poderido ser obrigados a aceei-
tar um saperior ndo da sua elei¢@o, nem
do seo aprazimento. Os direitos, e obriga-
cies do administrador siio aquellas do maa-
datario. ( §. 122).

As obrigagdes do Socio, além da obri-
acdo de camprir com as Leis da socieda-
>, sao aquellas do Liseador (§. 124 ), com
modificacio do §. 125, e com a ex-
ceneiio : — as despezas da cousa, depois de
entregue 4 sociedade, correm por conta da
mesma sociedade, salva a natureza, ou
condicfio do contracto.

As obrigagdes da sociedade, além da
obrigacio de cumprir 4 risca, e fielmente
o contracto, sio aquellas do econductor
(y. 124 )

O Socio tem o direito de vigiar sobre
o bemser da sociedade; e a corciedade o
direito de procurar, e lancar mfio de todos
0s meios possiveis e necessarios para alean-
car o seo fin; salvas as excepees expres-
samente post.ls na convencilo. Se a soeie-
dade lanca mio de meios contrarios ao bem-
ser dos socios, entio abusa do seo aireitos
irnulmente abusa, se o meio é contrario ao
l:ems( r de um socio; salvo o easo de Di-
reito de necessidade para salvacio da mes-
ma sociednde ( §. 23.); neste easo porém
o todo deve dar uma compensacio & parte
(§. 123 in fin. ).

£
de
a
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Notas do Cap. 5.

(1) Se o Locador nZo entrega a cousa alugada ne
tempo do contracto , o Conductor lhe péde pedir prejuizos,
e interesses ; salvo se houve uma forga maior, que obston
i mesma entrega, e sem délo do mesmo Locador. E’ obri=
gudo a entregar a cousa tal e qual estiva ao momento
do contracto, e esta obrigagio ¢ condigio expressa ds
mesma cenvengio,

(2) Neste contracto devem-se observar as seguintes
rEgras : — '

" L* Os officios de beneficencia devem ser sempre
salvos, —

2. Em rigor de Direito Natural, aguillo, que nio
presta uso, e utilidade, nZo péde ser objecto do contracte
de usuras. '

3.° A usura deve sempre ser modica.

4.° Na prestagio da mercé se devem obgervar s
regras do §. I24, '

42
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CAPITULO 6.*
Direito de Seguranca.
§. 128.
Direito de Seguranga.

Tem até agora o Compendio tratade
dos tres direitos rigorosos, e que estabe-
leceo, a saber: Liberdade, lgualdade, e
Propriedade, resta portanto tratar do quar-
to, que vem a ser o direito de Seguranca,
0 homem, quando recebeo a existencia da
mao da Eterna Justica, recebeo logo a
obrigacio de a conservar e aperfeicoar,
tanto physica como moralmente; onde existe
obrigacio, ha direito: logo a mesma Eterna
Justica nos deo o direito de seguranca;
isto ¢: o direito de assegurarmos, por todos
os meios possiveis (1), o nosso bemser,
prevenindo e repellindo, até o extremo,
qualquer atteatado contra o nosso fo-suum-.
(2) (§. 102. —§. 25.) (3).-

(1) Este direito deve ser tratado com muito melindre ,
é um direito de summa e rigorosa necessidade, porém
tambem é um direito, que deve ser executado debaixo dos
rigorosos limites das Leis da natureze, e o homem jamais
o pode extender conforme as suas paixdes, oun além do
que lhe é necessario, pois que assim fagendo langa sobre
0 seo adversario o direito de necessidade, em que devia
apoiar a execn¢@o do mesmo direito.

(2) Perreau, E’lem. de Leg. Nat, pag. 72. Black-
stone Comm, sur les L. Ang. Vol. 1.° pag. 224 usque
pag. 251. Grotius supra n. 1, — &ec.

(3) Se a Natureza Naturante nao désse ao homem
o direito de seguranga, seguia-se, que Ella era contras
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Este direito, que ¢é universalmente re=
conhecido como necessario, nos provem di=-
rectamente e immediatamente da obrigacio
da nossa propria conservaciio, e nfo da
injustica ou do crime do Agressor; tanto
assim, que n6s podemos usar delle contra
um innocente; exemplo: contra o homem,
que nos ataca obrigado ; contra aquelle, que
-nos ataea per defeito de razio &ec. Grotius
Droit de la G. et P. Liv. 2. Cap. 1. §. 3.
n. 3. (4). -

O Direito de seguranca se divide em
direito de defeza, e direcito de reivindica=

dictorin, o que & absurdo, Era contradictoria, pois que
dando. as obrigagdes ( § 75, §. 77, § 80, §. 85, §. 86,
§. 87, §.88, §.89, § 90, §.94, §. 103, §. 118, §. 135,
e §. 136, ) nao dava recursos para se poderem cumprir as
mesmas; quando a forga physica quizesse supplantar a
forca moral (§ 72 ).

(4) Neyue refirt, demens, furiosusve sit aggressor,
aut nos errore petat; jus enim nosmet defendendi non
ab alterius mulitin, sed ab obligatione, et jure connato
nosmet conservanti  derivatir, Quemadmodum- igitur nobis
jus est contra brota, belluasque nos defendere, quamvis
nulla crlpa, dolusve eis imputari possit; ita contra furio=
80s , menfecaptos, aut qni per errcrem alium petentes nos
invadunt. Fortuna §. 381,

* Le droit de se défeudre, dit Grotius qui a emprunté
cette grande vériteé & Bortole, vient directement et imme-
diatement du soin méme de notre propre conservation, et
non de Pinjustice de D'agresseur. Il suit de 1i qu’il faut
poser en piincipe incontestable qu’on w’a droit d’attenter
a la conservation d’un homme, qu’ asfant qu'll attaque
actuellement la ndtre, et que la guerre doit finir dés que
potre conservation est actuellement & couvert de tonte attaque,
toute défense antéricure ou postérienre rentre dans le droit
de punir, et cette juridiction n'appartient & persomne dans
Pétat  primitif. J, —P. Pagés, Principes Gen. du Drcit

Pol.
42 ii
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cito, ou — jus cogendi —. O nosse patrimo-
nio, ou o-nosso to-suum, férma 2 nossa
existencia, a qual a lei da natureza nos
obriza a conservar, e a aperfeigoar; ora
se d’esta obrigaciio nos resulta um direito
sobre a nossa mesma conservagio, e per-
feigio, segue-se que os mais homens nfio
devem .lesar-nos nelle. Todo aquelle que
diminue o nossso to-suum, que o deteriora,
e que nos perturba na execug¢iio do mesmo,
faz-nos uma violencia, causa-nos uma lesiio.
Lesio pdde-se definir mais amplamente toda
e qualquer acciio praticada por um ter-
ceiro, e que repugna ao nosso bem ser. O
direito de defeza por consequencia se extende
a tres grandes partes: 1. quando alguem
quer tirar-nos parte do nousso to-suum: 2.2
quando abusa, e causa alguma deteriora-
¢do nesse mesmo to-suum , seja em todo,
ou em parte: 3.* quando se nos poe im-
pedimento para bpdo podermos usar livre-
mente do mesmo, ou em todo ou em parte.
Quando um: Agressor nos faz estas lesbes,
ou mesmo antes da accdo executada (5),
temos o direito de repellir, ou de pér em
pratica todos os meios ao nosso alcance
para prevenir a mesma acciio; € necessario

(5) Toutes ces conditions bien établies, nous dirons
que la crainte, 4 ce degré ou nous supposons qu’ elle
est parvenue d’aprés des motifs raisonnables , suffit pour
nous authoriser & exercer notre droit de défense, et de la
maniére la plus funeste pour Fagresseur, en lui portant
les premiers le coup, dont nous sommes persnadées qu’ il
nous aursit frappés, si nous ne nous fussions hités de le
prévenir. Clest d’aprés certe régle gque l'on doit se juger
dans le for interieur. Perreau, pag, 75,
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porém que o perigo seja certo e presente
para que exista direito de necessidade: se
0 nosso inimizo ndo nos mosira expressa-
mente o (uerer lesur-nos, nds nio podemos
por um susto imaginario principiar a defen-
der uma cousa, a qual nio é atacada (6).
O direito de defeza empréga todos os meios,
porém niio além dos ue sdo necessarios,
e elle cessa logo que cessa o mesmo ata-
que (§. 22, §. 24.) (7).

O direito de violencia, ou jus cogendi
é muito mais necessario, e por isso mais
perigoso do que o direito de defeza. E muito

(6) Le droit de sfiretd, que nons ne distinguerons pas
ici du droit do défense, nous dit d’abord, par sa déno-
mination de droit, que pour l'exercer il faut supposer que
nous avous i prevenir ou & repousser une attague injuste,
oy i poursuivre la réparation du tert, qu’ elle nous a

exfait; dou il suit que, sinous nous étions mis nous-mémes
volontairement , par notre injustice anterieure , dans la néces-
site de nons défendre, cette necessité ne nous justifierait
plus, et nous serions véritablement coupables du mal qui
en résulterait, puisque nous en serions évidemment les
premiers auteurs, Perreau pag. 73.

Si vero malum tantum metuamus, aut suspicemur, id
est, confuse ex levibus et dubiis argumentis wnobis repre-
seutemus ; tunc cum malum, tum jus nostrum defensionis
incertum est, nulla que proinde adest justa, salisque ido-
nea belli cansa, — Fortuna §. 382, )

(7) Cela posé, on peut dire: Si un homme attaqua
un homme, celui ci doit pourvoir a la conservation deson
individu ; il doit se défendre: il ne pent se conserver
gquw en tuant son adversaire, il doit le tuer. Mais si,
aprés avoir paié les premiérs coups, il a pourvu 2 sa cone
servation, il w’a plus de droits contre son ennemi, car il
n’a pluos 4 se défendre. Sl continue la rixe, il devient
agresseur, et les droits qu'il avait passent & I'autre; d’od
on peut couclure qu’on se défend pour se conserver, et
qu'on ‘ne peust pas pousser la defense plus loin que la co n-
servation ne l'exige. M., J. — P. Pagés. pag. &8.



[ 334 3

mais becessarie, porque no direito de defeza
n6s estamos ainda na posse do nosso to-
suum, € no jzts_cog'eridi ja temos perdido
essa mesma posse. I mais perigoso por
quanto, quando defendemos, estamos sem-
pre apoiados pelo direito de¢ necessidade (8),
e da pnessa parte estd a necessidade extre-
ma, por exemplo:. eu defendo a minha casa
dos ladries, se estes vem com forca arma-
da, se minha vida ecorre perigo, eu me
vejo na necessidade extrema de tirar-lhes
a vida para salvar a minha propria, elles
sho aggressores directa, e indirectamente,
e sobre elles recahe a imputaciio, visto que
sio a oecasiio moral da mesma aceio. No
direito de reivindicacio ou jus cogendi existe
a seguinte mudanca; eu vou, por exemplo,
reivindicar o weo boi, que existe furtado,
elle existe na posse, posto que nida, da-
quelle, que fez o roubo; eu jia nio defendo
neste caso, porém vou ataear a essa pes-
soa para me eptregar aquillo, que me per-
tence ; quaes scjio porém os verdadeiros li-
mites, e os mejos deste ataque, eis a es-
pinhosa questio de Direito Natural. A pes-
soa, que cometteo o furto, j{: expressamente
mostrou ‘estar féra dos direitos de humuni-
dade, j& nos deo o direito de julgarmos
d’elle. n3o. como bom, perém como mdo,
jédinos di a prevencio de que por meios

(8)  Tanto na defeza como na reivindicaciio , sempre a
necessidade | ¢sti da parte do lesado; a differenca vem a
ser portanto ssobre. a necessidade que se pode originar da
execurdn; L'excrcice du droit de defense doit Giure em pros
puridon agee e daager, ! Perreanipags 70.



[ 385 ]
bravdor, = suaves, nilo nos fard a restifuis
eio, o que esfd obrizado pelas leis' da ‘na-
tureza 5 e debaixo deste golpe de vista , ecomo
é que nds podemos ir preparades para o
Jus eogendi tio sémente como as armas ~da
raziio, e da persuasio? -E se usarmos ‘86
destas armas, comwo deixard o homem, que
violou alei da natareza, commettendo um
furto, de vielar a lei da natureza prohibindoe
nds o jus cogendi, ou o direito de reivindi-
caciio ? Prohibindo-nos esta execuciio ainda
muito meais nos lesa, e fazende-nos maior
direito, tambem temos de empregar tedos os
meios ao nesso alcance para reclamar esta
offensa ; mwas sendo estes meios tho sémente
os da forca, pdde chegar esta ao ponto de
pdér em perigo a vida dessa pessoa, gque co-
metleo o furto; havendo este perigo, existe
o direito de necessidade, e como o perigo
existe de ambas as partes, em quul d’ellas
por consequencia existirda o mesmo direito
de npecessidade ? Em qunal d’ellas poderad
dizer-se que existe a causa moral deste
mesmo direito 7 Niio se péde responder a.
esta perganta, sem que se estabeleca o di-
reito de necessidade da parte do possuidor
do jus cogendi, visto que o Aggressor, que
commetteo o furto, foi a causa moral d’esta
aceio, e quem nos obrigen a fazer o ata-
que, foi elle a causa moral da existencia
do direito de necessidade, e é por isso so-
bre elle que deve recahir toda a imputacio
da Lei natural (§- 49.). Debaixo d estes
principios ¢ evidente, que a pessoa, que
poz em execuciio o jus cogendi, nio podia
logo pér em pratica estes ultimos meios,
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pois que, se assim o fez , entio nio estd
compiehendido na regra supra; antes pelo
contrario, visto que obrou ignorando se o
geo inimigo cederia on nfio a seos rogos, e
aos meios brandos, elle sobre si tomou a
responsabilidade, obrou com uma ignorancia
vencivel, e por consequencia tendo imputa-
cao; elle ¢ a causa moral da sua precipi-
tac@o, e o direito de necessidade lhe fugio,
e foi para o mesmo seo inimigo; a sanccio
da Lei- recahio subre o impradente author,
e niio sobre o réo aggressor ( §. 22 §. 18.).
Logo que o nosso inimigo nos faca, ou nos
dé a cousa reclamada, e nos preste uma
justa reparacio da lesio, e offensa, que
nos fez, immediatamente cessa o jus co-
gendi, ou o direito de reivindicar, e jd nio
ha mais o direito de seguranga, porém sim
de vinganga; direito niio permittido, porém
pl‘ohlbulo pelds leis da natureza, direito
nilo concedido para a felicidade, porém
para a infelicidade dps mortaes. Veja-se o

§. 31,
CAPITULO 7.°
Oficios,
§. 129,
Oficios erga Deum.
Tem, até o presente, o Compendio
feito vér, com as forcas, que estavio ao

seo alcance, quaes erin os direitos e obri-
gactes do bomem , cousiderado como enfe
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moral e social, consideracio esta que jd-
mais se pode abstrahir (§. 60, §. 72); .

fundande os mesmos direitos e obrigactes
sobre a equidade ou véz da razio. O ho-
mem nao pode ser feliz sem observar as
leis nataraes (§. 37.); as Leis naturaes
sio os dictames da recta razéo (§. 395 );
logo a felicidade do homem consiste em con-
formar suas acgdes com a sua raziio (§.28.);
isto ¢ a mesma virtude, logo segue-se, que
sem virtude ndo existe felicidade no Universo
(§.28.). A virtude temn por base os tres
grandes devéres ou Officios (§. 5. ) — para
com Deos — para com nds mesmos — e para
com ©os outros homens.

Jue noés somos obrigados a praticar
officios para com Deos é nma verdade da
primeira intui¢iio, e que ji o Compendio
demonstrou, quando apresentou a necessidade
de se estabelecer a existencia de um Ente
Sabio, Omnipotente, Providente, Perfeitis-
simo &e. &e. que creasse o Universo, e por
consequencia a especie humana, que existe
no mesmo Universo, e faz parte do grande
todo. O Compendio jA estabeleceo que é um
impossivel o poder-se negar esta verdade, e
que jimais pdide existir um ente racional,
que sustente que o nada produzio o Uni-
verso, ou que o Universo existe ab eterno:
se homens ha que avancdo estes absurdos,
nio ¢ porque a sua raziio lhes dicte seme-
lbante doutrina; mas sé porque uma paixio
indigna de se fazerem celebres os instiga a
Jancar mio d’estes meios para fazerem sua
celebridade, e a cstentagio da sua mesma
raziio. Daqui fica ew.*idente‘;é que um athéo
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de conviccio jdmais se pdde imaginar owu
pode existir, pois quando elle nega a exis-
tencia de um Sér Creador, profere uma
proposicio contraria dquillo que suw razio
sente.

Logo que se tenha demonstrado, comao
ji esti, a existencia deste Ente Omnipo-
tente e Creador, e Causa primaria do nosse
sér, como ¢ que se poide estabelecer o n@o
poder o homem ser grate, e ndo prestar
veneraciio, respeito, e obsequio a este Ente
tdo Sabio, de quem recebemos a existencia,
de quem dependemos, e de quem depende
tode o Universo ? O Compendio ji estabe-
leceo, que aos pais se deve respeito, e que
este devér para com estas causas secunda-
rias ¢ dictado pela Lei da natureza; ora
se a Lei da natureza dictou este devér para
com os pais, como nfo ha de ter dictado
para com a causa primaria ? O Compendio
ja disse, que a vida é am Dbem, ao qual
impropriamente se pdéde chamar absoluto,
e por consequencia ji vemos qgue este bem
nos ¢é charo, e que nds devemos ser gratos
ao Ente, que no-lo concedeo, e de quem
depende a mesma nossa existencia, e per-
feicio. Na@o ¢é necessario lancar as vistas
sobre os mais entes creados, basta lan-
ca-los sobre o mesmo homem; a perfeicio
da sna construcciio phyisca, e moral, as
leis, que acompanh@do uma e outra, nos mos-
triio evidentemente, que o Ente que prima-
riamente nos ereoun, ¢ summamente Perfeito,
Omnisciente , Providente, &c. &e., € como
poderemos deixar de prestar eulto, oun ado-
raco a um tal Ente ? Ndo ¢ necessario di-
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zer mais para fazer conhecer uma cousa;
que em si é tAo palpavel — ( Vide Fortuna,
§. 257, §. 260 usque §. 266. ).

-0 Compendio ji disse o que era Culio,
e suas divisoes, ji demonstrou que o cuito
interno ¢ universal, e que o culto externo
diversificava, bem como diversificio as sen-
sacoes dos homens (1); j4 disse, e demons-
trou e ser necessario existir liberdade plena
para a existencia da perfeita religiao natu-
ral. e outro sim disse, e demonstrou, que
a mesma religifo natural niio era sufficiente
para a felicidade do homem, mas sim que
era necessario o seguir os preceitos da Re-
ligidlo revelada: nada portanto nos resta

* (1) Comment le culte religienx sétablit. .

Vous voyez , Moaseigneur, que le culte idolitre s'est
formé comme tous les autres établissemens. 1l est Pou-
wvragé des circonstances : il a été modifié différemment sui-
vont les opindens que’ le hasard a fait naltre; et, ayant
8té regn par un consentement tacite, il a été consacré
par les coutumes qui ont été généralement adoptées.

Les menarques, parce qu'ils présidoient & tout, ont
présidé 4 ce culte. Cependant, ils y ont seulement coopé-
yé, comme ils coopéreient 4 tous les usages qui s'élas
blissoient.

Le sacerdoce étoit done réuni dans leur personne
avee le sceptre. Les monumens des nations les plus an-
ciennes le pronvent : d’aillenrs il étoit naturel que, dans
les cérémonies religieuses , ils continuassent d'étre les chefls
du penple,

Il 'y aen des guerres, avant qu'il 'y ait en une dis-
cipline militaire: de méme, il y & eu un culte, avant
que les cérémounies religicuses aient é1é réglées. A mesure
que la société s'éclaira, on reconnut qu'il importoit d'avoir
quelque chose de mieux déterminé sur Pun et Vautre de
ces objects; et alors le monarque, en qualité de pontife, fit
des réglemens sur le culte; comme, en qualité de géné-
sal, 1l en fit sur la discipline militaire. '

43 ii
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se nio fazer alguns esclarecimentos ds opi-
nies daquelles atheos, que nfio negio di-

Il choisit parmi les cérémouies regues: il en rejeta
quelques unes, il fit quelques changemens & d’autres, et il
parut a la postérité le premier autenr du culte quwil n’avoit
fait que régler. Ses réslemens, #ils forent faits avec sa-
gesse , affermirent son autorité, dounérent de la force aux
lois, et adoucirent les meeurs du peuple.

Tant que sa domination fut bornéc au territoire d’une
ville, il put exercer lui seul les fonctions de poutife et
celles de général, Mais, ne pouvant plus vaquer égale-
ment aux unes et aux autres, lorsque sa domination fut
plus etendue, il partagea le sacerdoce avec des citoyens
quiil choisit & cet effet, et il resta le premier des pon-
tifes. Sur la fin de la seconde période, il y avoit déja des
corps de prétres en E'gypte.

Par cet établissement, les prétres, se trouvant n’avoir
d’autres intéréts que ceux du monarque, eurent beaucoup
d’influence dans le gouvernement. Ils furent regardés coma
me juges sonverains de tous differends, qui peunvoient nai-
ire; et ils jouirent d’une autorité et d’une considération
qu’ils devoient & leur caractére et a Popinion qu'on avoit
de leur savoir. Condillac par R. Neél, pag. 7Y0.

Devoirs des ministres de la religion.

Quelles que soient les idées que les différents peuples
se forment de la Divinité, ou du moteur invisible de Ila
natare, ce fut toujours & la bonté de cet étre que les
hommes rendirent leurs hommages: ils ont df supposer
quil leur vouloit du bien, quwil ecoutoit leurs priéres,
gu'il avoit la puissance & la volonté de les rendre heu-
reux : d’ot ils ont dit conclore que Phomme devoit faire
du bien a ses semblables pour se conformer aux vues de
cet étre hienfaisant. Envisagée sous cette face, la religion
ne peut étre que la Morale naturelle, ou les devoirs de
Phomme confirmés par Pauterité conunue, ou présumée,
du maitre de la nature & des hommes, qni ne peut con-
trarier les loix aux quelles leur conservation & leur bien=
étre sont visiblement attachés,

Suivant les principes de toutes les religions , les qua-
fites morales & les volontés divines dvivant servir de mo-
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deles & de yeplie 20e hommes: tous les cultes qui suppo-
sent la Divinité mechante, croelle, injuste, vindicative,
ennemig honi«es, en un mot, immorale, ne peuvent
drie vegardes gne comme des superstitions & des menson-
ges inventés par des imposienrs intéressés & troubler e
repos do genre liumain. Toute Morale seroit inconciliable
avec un systéme relizienx , qui supposercit un Dien despots
ou sans regle, aux yeux dnguel les malheurs des nations &
les plenrs des mortels seroient un spectacle ammsant. Ju-
piter lui-mére, dit Platarque, n’a pas le droit d'dire
injuste, Un Dien, dit Cicéron, cesseroit d’étre Diea, s'il
déplaisoit 4 I'homme. A Heurs, cet orateur philosophe re-
presente  Dien comme le protecteur & 'ami de la vie so-
ciale: 1l est parfaitement d'accord avec la sagesse éter=
nelle , qui declare que la societé des enfants des hommes
fait ses délices les plus cheres.

Cela posé, tout opinton, toute doctrine, tout culte
qui contrarient la nature de 'homme raisonnable & vivant
en société, doivent étre rejetés comme contraires aux in-
tentions de P"auteur de la nature humaise @ tont systée
religieux, qui porteroit: & violer la justice, la bienfaisance,
Phumanité ou & fovler aux pieds les vertus sociales, doit
étre -déiesté comme un blusphéme contre la Divinité : en-
fin, toute bypothese qui proliirit en son nom des dissen-
tions, des baines, des pérse-uiions & des gnerres , doit
étre regardée comme un peusonze abominable. )

Nous avons done des imoyens d¢ juger s une religion
est bonne ou waovaise, clesi-d-dire,, conforme ou contraire
anx idées que I'on se fmt de la Divinité. D’aprds ces
principes . qui poroissent incontestables, la religion Ja plus
convenuble & la Mosale, & la pature de P&tre sociable, a
la conservation, d Plarmonie, 4 la paix des natiens, doit
tre préférée @ des cpinions opposées, qui dovroient étre
proscrites avec indignation. Cz w'est que la  conformité’
avec les préceptes de la Morale naturelle goi peot cons-
tituer Dexceilence €ur tant de superstitions dont les hom=
mes sont inficies.

La Moral: cst done, relativement an monde ot nous
vivons, la pierre de touche de la religion, & Pobjet qui
mtéresse le plus la société politique. St ia théolozie 1eule
les penséss des hommes sur des objets célestes & surnatu-
rels, la Morale se contente de régler leurs actions, & de
les diviger vers leur plus grand bien sur la terve. Si Ia
teligion promet des récompenses incfiables a la vertu, &
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menace le crime de chdtiments rigourenx dans une autre
vie, la Morale promet, dans la vie présente, des récom-
pensés sensibles & tout homme vertueux; elle menace le
pervers de chitiments trés-marqués; & ses arrets, confirmég
par la sociélé, sont eouvent fortifiés par Pautorité des laix.
La societé ne peut ni ne doit s’oecuper des pensées secres
tes de ses membres, sur lesquelles elle n’a point de prise ;
elle ne peut les juger que sur leurs actions, dont elle
aprenve [iufluence. Pourvu que le citoyen soit juste, pai-
sible, vertueux & remplisse fidellement ses devoirs dans
sa sphere, ni la sociélé ni le gouvenement mne peaveut ,
sans folie, fouiller dans sa pensée, oun s’arroger le droit de
régler ses opinions vraies ou fansses, relativement 4 des
choses qui ne sont ancunement du ressort de l'expérience
oa de raison, Il doit étre permis i I'homme d’errer & ses
propras risques sur des maticies inaccessibles aux sens; mais
la société, ou la loi, peut justement P empécher d’errer
dans sa conduite , & le punir lorsque ses actions nuisent &
ses concitoyens. En un mot, c'est une tyrannie aussi
cruelle qu’ insensée, de punir un homme pour n’avoir pu
yoir des objets invisibles avee les mémes yeux que les
tyrans qui le tourmentent ponr sa fagon particulicre de
penser,  D'nn autre cdte, un Dien trés-juste, tres-pois<
sant & trés-bon, qgui permet que -les mortels s’égarent
dans lenrs pensées, ne peul pas approuver quw'on les tour-
mente ponr leurs pensées diverses, qui ne dépendent point
de leurs volentés, [3'on il se suit que la religion, d’accord
avee la Morile & la raison, défend de maltraiter les home
mes pour leur opinions religieuses.

Cependant rien n’a cofite plus de sany & de larmes
anx nations, que Pimposture, qui persnade que la societé
est fortement intéressée & regler les opinions - particulie-
res des “eitoyens sur des dogmes abstraits: de la religion 2
cette idée, qui ne peat venir d’nne Divinitd bien faisante ,
a produit des persecutions, de supplices multipliés, des
révoltes sans nombres, des massacres affreux , des regici-
des, en un mot, les erimes les plos destructeurs. Des
prétres ambitienx ont voulu régner sur Punivers, subjuguer:
les soureraing, établic leur empive sur les pensées mémes
des hommes 1ls furent serondes par des fanatiqnes 7élés &
aar des impostenrs, qui osereat prétendre que le Dien de
la paix & des miséricardes vouloit que sa canse fit de-
feadue par le fer & par le fen s ils pousserent [y di-
merpe & efirontsriz jusyn’- 4 sout:niv que ce Diew se plaie
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soit & voir fumer le sang humain, & demandoit qu’ on
égorgeit tous ceux qui wautcient pas des idées jnstes de
son essenee impénetrable,

Des opinicns s1 cruclles, si contraires 2ux notions
qgue l'on se forme de la Dwinité, ont souvent révollé des
philosophes éclairés, des gens de bonnes meenrs, & en ont
fait des ennemis du Dien qu’ on leur peignoit sous des
traits si bizarres & si propres a eflrayer: frappés des excés
quils voyomnt commetre en son nom, ils ont quelquefois
Tejeté toute religion comme incompatible avee les principes
de la Morale , & w'ont regardé ses ministres que comme
des tyrans, des imposters, des perturbatenrs de la société,
des brigands ligués pour asscrvir le genre humaim.

Mais & quelque degré que Pon porte le doute ou I'in-
ciédulité, quelies que sowent les opinions des hommes sur
la Divinité, sur la religion & ses ministres , ces opinions
ne changent iien @ celles (o ils doivent se faire de la
Morale. Celle-ci a lu raison & Pexperience pour base s elie
se fonde syr le temoignage de nos sens; soit que cette
Morale ait recu la sanction de la Divinité, soit qu’ elle
ne soit point revétue de cette autorité surnaturelle, elle
oblige également tous les &tres sociables ou vivant avee
des hommes. Ceiui qui n'aurcit point la foi, qui ne croi
Joit  peint une religion révé'ée , ou une Muorale expressé-
ment confivmée par la volonté divine, ne pourroit pas
pour cela sempécher d’admetire une Morale humaine ,
dont la réalité est constatée par des expériences incontes=
tables, confirmée par les suffrages constants de tous les
siecles & de tous les éires raisonnables ; celui qui nieroit
méme |'existence d'un Dien rémunérateur de la vertu &
vengeur  des crimes, ne pourroit pas refuser de croire
Pexistence des hommes, & seroit foreé de s'appercevoir &
tout moment que ces hommes - chérissent ce qui leur est
utile, oun considerent la vertu, tandis qwils méprisent le
vice & punissent Je crime, 8i, comme un a dit ailleurs,
les vues d’un homme ne s’étendoient pas an de ki des
bones de sa vie presente, il seroit an meins obligé
de reconnuoitre que pour vivie heurcux & tranguille
en ce monde, il ne peut se dispenser d'obéir aux loix
que la nuture iimpose 4 des étres necessuives & leur feli-
cite mutuclie. En se conformant a ces loix évidentes, tuut
homme aura droit & Paffection, d Pestime, aux bienfaits
de la sociéié, quelles que soient d'ailleurs ses notions vraies
ou fausses sur la religion, Bien plus, des hommes tiéss
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pieus ont cru que tous ceux qui smivoient la sigesse ou
la rawon, pouvoient étre regardés comme trés-religieux,
mime qoand ils seroient athées. 2

Ces principes nous metiront & portée de juger la do-
ctrine & la conduite des ministres de la religion. Noos les
reconuoitrons pour les orgenes de la Divinité, les inter-
pretes de PAuteur da la nature, lorsqu’ils nous parleront
le langage de la nature, qui ne peat jamais étre con=
traire au bien de la société, Nous regarderons comme des
organes de quelque génie mal faisant, comme des men-
teurs, cenx dont les preceptes nous inviteroient au mal , ou
tendroient visiblement 4 rendre les hommes malheureux
ou méchants, Enfin, nous applaudirons la conduite & les
meenrs de ceux qui seront vertueux, sociables, utiles & la
sociélé ; & nous gémirons sur les égarements de ceux qui,
par leurs actions, se rendront haissables & méprisables
aux veux des étres sensés.

Le sacerdoce forma chez tous les peuples du monde
un ordre trés.-distingué: ses fouctions sublimes lui firent
partager avec les dieux la vinérotion des wmortels, Les
prétres furent, comme on verra bientét, les premiers sa-
vants, les premiers fondamenteurs des nations ; une longue
preseription leur donna . & leur conserve en tout pays, le
droit d'élever la jeunesse, d’enseigner la Morule aux hom-
mes , de diriger leurs consciences & leurs monrs en cetle
vie, de fagon & les y 1endre hewreux; entin, étendant
leurs idées an de 14 méme du trépas, les ministies de la
religion se proposent de guider homme & une (élicité plus
grande que celle dont il jouit sur la terre.

Bornés dans nos recherches i ne nous occuper que
des mobiles humains & naturels, qui deivent porter 'hom-
me & faire le bien en ce monde, nous ne nous élancerons
pas par la pensée dans un monde qui ne peul &ire connu
que par la foi: ainsi nous examinerons seulement les de-
voirs (u’ impese aux ministres des autels le rang qu’ ils
tiennent dans la sociéte,

Eralement respecté par les souverains & les peuples ,
le clergé occupe le premier rang, ou constitae l'ordre le
plus coosidéré dans toutes les nations, en vue des ser-
vices qu'il rend, ou qu’ on attend de lui, il ¢st pour
Vardinaire trés-amplement doté; ses chefs, ses membres
Iss plas illustres jonissznt de possessions, qni les mettent
i portér ds puroltre avec splealeur aux yenx de leurs
coazitoyans., Tamt d» wmargies d” honneur, de distinctions

- —
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si frappantes, des richesses accumulées imposent évidem-
ment, sur-tout aux membres les plus favorisés du clergé,
le devoir indispensable d'vne reconnoissance éternelle, d'ua
attachement inviolable pour une patrie qui les comble de
bienfaits. Sans se rendre coupables de la plus noire in-
grati‘ude , des évéques, des prélats, das les nations Eu-
ropéennes, doivent se signaler par leur patriotisme, par
leur zele & contribuer au bien-étre, & la conservation des
sociétés qui out généreusement contribué a leur félicité
particuliere. Dot 'on voit que le prétre doit, encore
plus que tout autre, se montrer citoyen, chérir son pays,
défenrlre sa liberté, stipiler ses intéréts, s'occuper de la
félicité pnblique , ‘maintenir les droits de tous, enfin, s’op-
poser avec nohlesse aux progrés duo despotisme , qui,
aprés avoir dévoré les autres ordres de I'état, pourroit en-
gloutir le clergé 4 son tour,

Nul erdre dans un état n’est plus respectable que le
clergé aux yeux des princes mémes; c'est donc aux mi-
nistres  de la religion qu'il appartient ‘de faire connettre
aux rois la vérité, que des courtisans flateurs ne leur
moutrent jamais. An lien e calmer les remords des ty-
rans par des expiations faciles, le prétre dévroit remplir
de terreurs salutaires les ames ldches & cruelles de ces
monstres qui causent tous les malhews de peuples,

Placés au grand jour, 'les prétres - devioient, encore
plus par leurs exemples que par leurs discoms, exciter les
citoyens ‘4 Panion, a la concorde, 4 Phumanité, a I'in-
duleence, a la tolerance pour les ézarements & les défauts
des hommes. Un prétre intolérant & cruel ne peat pas
btre Porgane d’an Dien plein de patienee & de bonté,
Un prétre qui fait immoler des hommes, ‘est una prétre
de Moloch, & non de Jesus Christ. Uu prétre perséaus
teur, un fanatique qui préche la discorde, ne sont que
des fourbes qui parlent en leur propre nom . & dont Ia
langue est guidée par Pintérét, par le délire & Ia fureur!
Un inquisiteur, qui livre un hérétique aux fAammes, est
evidement un scélérat, que Pintérét de son corps a changd
en une béte ferace. ¢

Disciples ’un Diea de paix, dont le royaume
n’ étoit pas de ce monde, les prétres de nos contiees ne’
peuvent, sans outrager leur divin maitre, refuser le tribut
a César, ou se dispenser de contribuer anx charges de
etat, sous prétexte d’immunités & de droits divins: ils
peuvent encore bien moins résisler aux puissances, s0u-
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lever les sujets contre les souverains, exercer un empire
sur les princes, les priver de leurs couronnes, armer des
mains parricides pour immoler des rois. Des prétres, cou-
pables de pareils attentats, prouveroient & I’ univers qu’
ils ne croient pas au Dien qu’ ils annoncent aux autres,

. Imitateurs d'un Dieu qui vaquit dans P'indigence ,
successeurs d’ apotres qui vécurent dans la pauvreté, les
prétres du christianisme ne possedent rien en propre. Dé-
positaires des anmdnes que les fideles ont remises en
leurs mains, ils ne doivent jamais les fermer quand il
s’agit de soulager la misere. Un prétre avare & sans pi-
tiée pour les pauvres seroit un économe infidele, un voleur,
un assassin, Un prétre intéressé, ainsi qu’ uu prétre or-
gueilleux . ne pourroient sans démence se donner pour des
disciples de Jesus.

Occupés d etudes pénibles, ou liviés & la vie con-
templative , les prétres ont des moyens d’ amortir en eux-
mémes I' ambition, 1" avarice, la vanite, le gout du luxe &
de la volupté, dont les aulres hommes sont les jouets.
La vie du prétre doit étre irréprochable; son état doit
le garantir de la contagion du vice; il est fait pour nous
montrer en sa personne le sage, le philosophe que I’anu-
quité promettoit vainement.

Echauffés , attendris par les exemples touchants de
Ja primitive église, les prétres chretiens sont destings o
faire renaitre entre eux les temps fortunés ol les fideles
n’ ayoient qu’un cceur & qu'on esprit. Des querelles in-
terminables & continuelles seroient des scenes scandaleuses,
trés-capables de refroidir la confiance des citoyens; cenx-
ci, dans leurs guides, ne devroient trouver que des anges
de paix, des modeles de charité, des exemples vivants
de toutes les vertus sociales.

Si, comme on ne peut en douter, les sciences sont
de la plus grande utilité pour les hommes, quels avantages
inestimables ne pourroient pas lui procurer tant de céno-
bites & de moines richement dotés ? Qui oseroit se plain-
dre de leur oisiveté, & reprocher lear opulence a des sa-
vants qui emploieroient le temps que leur fournit la re.
traite 4 faire des deécouvertes utiles, des expériences inte-
ressantes, des recherches capables de faciliter en tout genve
les progrés de I’ esprit humain, & les travaux de la societé ?

Tels sont en peu de mots les devoirs que la vie so-
ciale & la reconnoissance imposent aux ministres de la
veligion; en #y conformant fidellement, ils mériteroient
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yraiment le rang & les richesses dent ils jouissent au
sein des sociétes; ils s assureroient la vénération de leurs
concitoyens; ils seroient des hommes utiles & respectables
aux yeux mémes de ceux qum, écontant la voix de la
faison , refuseroient de souserire 3 leurs dogmes. Il est &
présumer que la conduite d’un grand nombre de prétres &
de pasteurs, souvent si peu conforme & leur doctrine, est
une des principales causes du dégofit, que tant de per-
sonnes éclairées congoivent pour la religion: a la vue de
I’ esprit despotique, de I’ ambition, de I’ avidité, de I'in-
tolérance , de I’inhumanité dont les docteurs & les guides
des peuples se rendent souvent coupables, bien des gens
rejettent  cette religion comme incompatible avec les prin-
cipes les plus évidents de la saine Morale. Tout homme
ou tout corps qui s’éloigne du chemin de la vertu, tra-
vaille & sa propre destruction.

Un clergé sans lumicres & sans meurs préche hau-
tement 1’ irréligion & 1'incrédulité, Un corps, trop or-
gueilleux pour faire cause commune avec les autres ci-
toyens, ne peut avoir d’appui yraiment solide. Des pré-
ties ambitieux & turbulents déplaisent également aux sou-
verains & au reste des sujets. Des guides avides & cor-
rompus perdent la confiance & I'affection des peuples,

Des docteurs dépourvus de sciences se rendront me-
prisables aux yeux des personmes éclairées. Enfin, des
prétres fauteurs du despotime & de la tyrannie ne peuvent
manquer de devenir un jour la proie des despotes & des
tyrans : comme Ulysse dans I’ antre du Cyclope, ils au-
ront 1"unique avantage o’8tre dévorés les derniers, —
Morale Universelle Vol. 2. pag. 186. usq. pag. 201.

De la Religion de I Elat.

Cenx qui traitent de la partie dogmatique de la religion
doivent en établir la verité ; ceux qui enseignent la norale
sont chargés d’en démontrer la puretd; ceux qui p envyi-
sagent les religions que dans leurs rapports avec ja poli-
tique, n'ont d’auvtre objet que d'en faire voir | ulilité,
Ce travail est tout humain; il n’a rien d’ ascétique ; il
ne s applique 4 aucune croyance particuliére. ;

Les uns ne considérent les refigions que par le degra
de soumission qu’ elles prescrivent aux sujets; Ceux-ld de-
vraient préclier le muhométisme‘qui convient aux despote

4 i
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pouvu toutefois. que, comme les Turcs et les lersans,
on le rende acéphale.

Les autres n’ admettent une religion qu” 4 cause des
consolations que procure & I’homme I’ espérance d’ une
vie future : ¢’ est usurper sur le domaine de la spiritualité.
La politique ne peut avoir pour chjet que [Pexistence
actuelile, :

Les publicistes les plus rccommendables n’ ont traité
de la religien que sous "aspect des seconrs que sa morale
el ses preceptes peuvent préter & 1 institution politigue et
au bonheur temporel des citoyens,

Aujourd’hui on s’occupe d’établir la politique sur ces
considérations générales que f(ournit une métaphysique mo-
derne et matérielle, si je puis m’exprimer ainsi; nuisible
méme. N'oublions pas cependant que les lois fondamen-
tales sout de veritables coutracts; qu’ elles appartienent
nécessairement & ces actes ou la bonne foi preside; qu’
ainsi, deétraire les religions, ¢’ est saper les fondemens du
corps politique; c’est enlever aux hommes la seule ga-
rantie morale et apparente, que les uns puissent avoir des
autres, Cette garantie est souvent trompeuse, il est vrai;
‘mais  vaut-il mienx ne pas en .avoir du tout? Purce que
plusieurs remédes n’ ont qu’ une efficacité incertaine , fant-il
sesser de les employer & défaut de veritablas topiques, et
se laisser mourir volontairement ?

‘Bayle est le premier philosophe qui a eunseigné quw’
une société pouvait exister sans religion. Cependant, sans
adopter le systeme de Warburten, on peut affirmer qu’
elle est le plus ferme appui de I’ édilice de la sociabilité,
la seule garantie morale que les hommes puissent avoir les
uns des autres, le boulevart qui les défend du plus el-
froyable despotisme,

Il est possible qu’ un philosophe soit athée et hon-
néte homme, mais il est impossible qu’ un peuple puisse
avoir des menrs sans religion. La raison en est que le
premier pent remplacer la religion par un systéme de mo=-
ralité artficielle | tandis qu” il (raudrait au second 1" aspect
continuel des fourches patibulaires.

On a dit que la vertu peut suppléer a la religion ,
mais on n’a pas vu que la vertu ne peat exister sans la

religion. .
On a prouvé que Socrate et Calon, qui ne croyaient
ni- auwdicn Priape, ni 4 la deesse Pertunda, etaient plus

vertueux ygue les Grees el les Romains les plus deévots;
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mais._ona oublié de dire gne ces deux patrarches de la
morale croyaient al’ immortalité del' dme, et a I existence
d’un Dieu qui recompense et qui punit; et que les hom-
mes doivent avoir d’autaut plus de vertu que leur reli-
gion approche plus de la véritable.

Les peuples qui possedent la véritable religion, jois
gnent, au bouheur qu’ elle leur procure dans ce monde,
I’ esperance  d’ume éternelle felicité. Cet espoir « produit
deux aflreux résultats , I intolérance et . la perséeution. Oun
punit dans ce monde ceux qu’ ou imagine devoir élre
punis - dans I'autre. L'homme est asses extravagani pour
usurper la balance et le glaive de Dieu. ;

lis est encore des insensés qui veulent que I'ca mas-
sacre les mécréans pour les converti. Mais ou épargoe
ceux qui se convertissent, et l'on tue ceux qui persistent
dans I’ erreur; ils meurent done dams le péché; les persé-
cuteurs. ont fait sans . doute avec la diable le pucte de
peupler son royaume. B4

J’ avaie _pensé gue les inquisitenrs ~ne connaissaient
pas I Evangiie ; aujourd’hui je  sais qu’ ils le lisente S
jamais ce livre divin parait avee les Commeutaires. dc
leurs révérences, on lira tout ce que je n'ose dite. L’ Es-
pague a dévore I' Amerique par une religion wal entendue;
n' ayant plus ol se prendre,-elle se dovore elle méme,

Si j’ai parlé de DPintolerance religieuse, st qu'
elle est la spurce de I intolerance politique; et que celle-ci
o’ existerait pas, si celle-ld ve I’ avait precédée.

Le souverain qui persécute sort du cercle de lu souves
raineté ; il n'a pas éle institué pour conduire son peuple
au ciel , mais pour le conserser sur la terie.

Le souvivain - gui perséeute dégrude la scuveraineté.

Lo, piétre et alors scuverainj e prince wu'est que son

officier, ' -
Le souverain qui perséeute zfaiblit , divise ¢t cor=

rompt ;P Btaty qui w’est plus compusé que de délateurs,

de bourreaux et de victimes,

Le souverain est le maltre de pe pas recevoir une
religion nousclle 3 dés gqu’ elle est établie, il «doit la tole-
rer.. 1l & Je droit d’ exiger de. toutes ' les religions, non

~seulement.. qu' elles ne tivublent point 1 Etat,  mais ‘en-
 core qu’ elles ne se troublent point entre elles: U7 cdt une

grande. vérité . enseignée par Montesquieu, qui a traié
cette maticrg, avee tant de sagesse et de prolondeur.
Bayle et Rousseau out insinué que la religion cliré-
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ticnne devait &tre proscrite par la politique, parce qn*
elle n’est propre quw’ 4 faire l{,es esclaves (1). Il est vrai
que  des chrétiens parfuits. seraient tous esclaves; mais,
por la ‘méme raison, aucun deux une serait despote,
Tout I'Ltat serait escluve 'de ses devoirs; or, on
tel esclavage est la liberté méme. D’ailleurs, ces deux
philozophes supposent une société de vrais chritiens: ce
qui doit ragsurer ceux qui craignent que notre religion ne
les conduise a la servitude.

Pour que le souverain puisse ouvrir les portes de
1" Etat & une religion nonvelle, il fant que ses dogmes
garantissent la conduite de ceux qui la professent. Rousa
geau a trés-bien dit gu’ il était des dogzmes sans lesquels
il étoit impossible d’étre bon citoyen et sujet fidéle, d’ai-
mer la justice, et &’ immoler au besoin sa vie i son
devoir. -

Ces dogmes, necessaires 4 toute boane politique, se
réduisent & deux: Iimmorialité de I’ame et I existence
d’un  Etre-Supréme, qui récompense, et qui punit, La
force , que cette double croyance ajouta 4 la force des lois
doit rassurer le souverain. :

Il n'importe pas au souverain que Pon croie ces do-
gmes & la maniere des chrétiens, des Scythes ou des [n-
diens; mais il Ini importe qu’ on les croie. (2).

Il importe pas & la politique qu’ une religion soit
vraie, mais il lui importe qu’. elle ne soit point nuisible,

Aprés avoir vefléchi sur la police admirable des Grecs
et des Romains, sur leur amour de la patrie, sur leur

(1) A desgraga do Genero humano tem feito, que os
Philosephos tenh@o sempre olhado para os abusos du Reli-
gido Catholien, e nfio para a sun Santidade, para a sva
moral, em uma pulavra para o que ella é, Um ver-
dadeiro Christdo  é um verdadeiro homem , — ente livre,
racional, philantropho &c.

(2) A politica assim o manda, mas a consciencia
parece doer-se pela perda do bem; eis a razdo porque as
Soberanias prudentes, e illnstradas devem seguir o exem-
plo da Constitnicio do Imperio do Brasil — art. 179 §. 5,
art. 95 § 3, act. 6. & 5, art. 5. in fin., combinados
com o mesmo art. 5. in princ, e com a pena do citade
art.: 960 §. 3.
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reepest pour les lois , sur l:urs mceurs , sur leur liberté s
j'ai été étonné de leur idolatrie ; j7ai vu qu’ elle ¢tait bien
lie A toutes les vertus de ces peuples: et j'ai cra qu
elle pourrait ; sans inconvénient, devenir une religion na-
tionale. Mais j'ai vu ensuite qu’ il fallait diviser leur re-
ligion en deunx parties; la premiére, qui embrasse le po-
Jytheisme , est aussi ahsurde ot aussi nuoisible que 1"sthdis-
me; la seconde téablit un Dieu éternel, tout bLon et tout
puissant, dont la velonté dirige et conserve le mounde et
dont tous les autres dieux sont les sujets, ou les minis-
tres ; elle établit encore la préexistence de 1'dme qui doit
s’ unir au corps, son immertalité et sa sujétion & une jus-
tice sévére, dont les arréts ne dépendaient pas de ia vo-
lonté de ces dieux subalternes, meis des leix immuables di-
ctées par le Destin lui-méme. Cela prouve que la reli-
gion de Sparte et de Rome enscignait les dogmes neces-
saires & |’ état, pour former des sujets fidéles et de hons
citoyens ; cela prouve que le polythéisme est nuisible en
tout ce qui le sépare du théisme, et qu’ il n'est utile
qu’ en ce qui le confond avec Iui,

Hobbes et Rousseau ont pensé que 1'état ne devait
admeltre qu’ une religion civile, qui serait créée , modi-
fiee et changée par.la seule volonté du souverain. Cette
doctrine qui fait descendre le ciel sur la terre, et qur
place Dieu dans la main de I'homme, produirait les plus
affreux  résultats. Nous avons fait voir willears que
I"athéisme , le despotisme et la dissolution de I’ état, se-
raient la suite de ces sophismes.

Le dogme n’appartient pas au souverain (3); il ne

(3) Iwfelizmente nos tempos antigos ( nilo agora ) os
Soberanos confundiio a Religido com a politica, e para fa-
zerem respeitar seos decretos, e-manterem-se na posse do
exercicio da Soberania, langavdo mao da ignoranria e su-
persticie dos Povos, e roubando o imperio ans Ceos se
fazido mensageiros dos Deoses, e hereditarios de uni poder
sobrenatural, Era portanto. no tempo autigo ( no baiba-
1ismo ) o interesse dos Soberanos confundido com o dogma,
0 governo com o culto, e os mesmes Sobersnos com s
Sacerdotes. 1) estes governos se pode dizer aguillo mesmo,
gue Robertsen no sua Historia o America diz do J'ers —
O Ince era tido nio 86 como Legisledor mas como scn-
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peut forcer personne 4 croire. Le degme n’appartient pas
an prétre; & il y touehe, il le profane, et la religion est
détraite. Le doxma appartient & |’ opinion, 4 la foi; fa=
eultés morales que  nul tyran ne peut usservir,

iz eulte est quelquefois si bien lié au dogme, qu’ il
échapps | comme lui; i 1"empire du souverain et du prétre.
Lovsqu® il en est separéy le trone peat forcer I>autel A
se phier aux lois et aux meeurs de |’ état.

Dans tous les cas, la police du culte est dans la
main «du prince ; les biens du prétre sont dans le domaine
de I’état; (le prétre,  commne citoyen, est dans | état.
Ces vérités, bien entendues, suffisent pour empécher toute
religion de deveniv nuisible; le clergé de tirer -du coma
merce des biens trop considérables, les prétres . de former
un peuple séparé au milien du peuple,

tepedant, lorsque D état professe une religion, et qne
le: chef de cette religion est’ soaverain temporel ? un antre
état, il faut une grande vigilanee pour Pemp3cher d’iden<

sageiro do Ceo, Seos preceites erdo recebidos ndo mera-
mente como ordens e um Superior, porém como man-
dados da Divindade, Sna raga era tida como sagrada, e
para a preservar. distineta, sem istura de sangue, o0s
filhos de Manco Capac so6 casaydo com suas irmis.

D’ estas idéas resultavdio as seguintes consequencias.
A anthoridade do faea era absoluia no pleno sentido da
palavra. O opporem-se & sua yvontade era acto de rebel
lilo e de impiedade., Obediencia ceza era um dever da
religido. i ;

O systema (e supersticio adoptado pelos Tncus infuia s
e adogava as institnighes civis. Y alma nao so humilhava,
nem se opprimia com a idéa d» uma forcada sujeicdo @
voniade de um Supcriﬂr; a obediencia, para a am ente em
guem se acreditava caracter e poder -divinn, era tida come
yoluntavia, e nidp demonstrava degrada¢is. O Spberano,
sciente de que a sabmissiva reverencia do povo provinha
da erenca de elle descender do Ceo, ss lamhrava conti-
nuadamente de uma distinegdo , a qual o instigava a imitar
e poder beneficente, que se “snppnnha elle representar,
Destas impressoes nasceo o nao haver no Peru, no rei-
nado de doze suecessivos Monarchas, nem uma revolugZo,
nein um tyranno.
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tifier la police du calte avec le culte, le culte avec le
dogme, et de faire ainsi servir la religion d'instrument i
son ambition, 1l faut ajouter & cette vigilance une grande
sagesse , pour faire toutes ces choses sans porter ateinte &
la  religion méme et au respect ‘qui lui est dd. Saint
Louis est peut-étre le seul prince qui ait opposé une bar-
riére puissante et pieuse tout ensenble, aux entreprises des
papes et des évéques. Cette vigilance et cette sagesse
sont tellement au-dessus des forces des souverains, que la
plupart ont coupé le noeud gordien, Les Tures et les Per-
sans ont créé des nuftis, poor échapper aux califes; la Ruos-
sie, un synode, pour se soustraire au pape ¢t aux pa-
triarches; le roi d’ Angleterre §’est établi chef de la reli-
gion, pour eéviter . les querelles et la domination du
clergé (4). ;

Si quelqu’ un n’a pas refléchi 4 ce que je viens de
dire, et s’imagine que ces princes sont les chefs d'une
religion civile, il se trompe; ils n’ont envahi que le droit
d’empécher la religion d’attenter contre I’état, de la di-
riger de maniére 4 ce que la loi religieuse ne détruise
pas P'ohéissance qu’ on doit a la loi civile, et de faire qu’
une force étrangére ne s'éléve pas A c6té de la leur.
Pour me servir d’une expression de Rousseau, ils ont
moins acquis la puissance de changer la religion que le
pouvoir de la maintenir, — Pages — Principes Geénéraux

du Droit Politique pag. 235. Chap. 4,

(4) Uma Nagio para evitar estas guestdes, e do-
minagide, basta seguir o sabio conselho de Mr. de Vat-
tel —: beaucoup de consideration, point d'empire , encore
moeins d'independance. — &. 143.

45
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rectamente (2) a existencia de wm Sér
Creador, mas fazem consistir este mesmo
Sér Creador em forca mui Jdifferente da-
quella que existio sempre em si ab @terno,
que ha de existir in e@fernum , e que jamais
pide ser conhecido por nossos sentidos se
nio por meio dos seos attributos, e das
eousas derivadas do seo poder, e da sua
forca Omnipotente, &c. Hstes atheos elas-
sificio-se da maneira seguinte: 1.° Materia-
listas. — 2.° Pantheistas. — 3.° Polytheistas.—
4.° Seepticos universaes, — 3.° Epicureistas,
e Spinosistas. — 6.° Manicheos. — 7.° Politi-
cistas, ou Sectarios de Hobhes. — 8.° Ido-
lomanistas, ou seguidores dos idelos (3).

(2) Nio negdo a forga productora, porém dao.lhe
attributos taes, que indirectamente destréem a existencia
do Ser Sa rémo.

(3) Quoad ratiocinandi de Divinitate modum innue
meri sane sunt errores, qui si non divecte, iudirecte tas
men omnem Divinitatem de wmedio tollunt, in verumqgoe
Atheismum reducuntur.

« Tales sunt Materialismus, sive error, quo omnis in-
eorporea negatur substantia; Pantheismns, quo Universum
DEUS existimatur: Polytheismus, quo plures ad ittuntur
Dii; Septicismus Universalis, quo nihil compreliendi, nihil
sciri, nec Dei quidem existentinm, posse docetur; Ipi-
cureismus, et Spinosismus, guo nulla admittiter Dei pro-
videntia, sed omunia necessitate quadam, seun fito regiy
Manicheismos, quo duo admittuntar Dii, bonuvs alter, a
quo hona, et malus alter, a quo mala omnia proveniunt;
Politicismus , quem Hobbesius, et Machiavellus promove-
runt, quo de religione non ob aliam causam curgndam ,
quam quod Reipublicae sit utilis; Blasphiemia, quo imper-
fectiones Deo tribuuntur, ut fecere Paguni, suis Diis linea-
wenta hnmani - corporis, proprietates, affectus, et vitia
solum . greaturarum,; propria. tribuentes 5 Idolomania , guo
rebus creatis, uti seli, lunae, wuado, divipitas tribuitur,
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As oito Seitas, em que se dividem os
atheos, e que o Compendio supra mencio-
nou, pédem-se - em rigor reduzir a tres, a
saber Materialistas, Indifferentistas, e ldo-
lomanistas ou Idolatras. Nos primeiros se
pédem comprehender os mesmos Materialis-
tas, os Pantheistas; e os Epicureistas, e
Spinosistas. Nos segundos os Scepticos Uni-
versaes, e os DPoliticistas, ou Sectarios de
tiobbes. Nos tereeiros finalmente os Poly-
theistas, e os ldolomanistas. . As duas pri-
meiras Seitus tiverio suas origens bem lon-
ge' do estado priméve, a segunda porém
parece ter o seo principio na emigracio dos
homens, e parece remontar-se 4 infancia da
sociedade natural (4).

ceteraque hujusmodi opinionum monstra, ab iis potissimam
in medium prolata, qni, ut aliis plus sapere videantur,
eoelum vituperant; seu ut ait Ap. ad Timoth. Ep. 1. C.
1. v. 6. Couversi sunt in waniloguium, volentes esse legis
Doctares, non intelligentes neque quae loquuntur, neque
de qu.bus affirmant. — l'ortuna, — §. 255, et § 256.

(1) Conjee’nres sur le culte veligieur des anciens
penples.. Ancicnneté de  lidoldtrie.

Le colte dun senl Dieu, créatenr de toutes choses,
se eonserva tunt gue les enfans de Noé se souvinrent de
Varche qui les avoit sauvés, Mais, dans la dispersion, la

" religion s’altéra , et bientét apres, elle fut tount-d-fait dé-
figurée, Il faot que fe Imetiuume ait eté bien prompt
et bien rapide, puisque les ancétres d*Abraham: adoroient
Jes idoles, et gue les traditions profunes les plus mnciens
Wes nous représentent tous les peuples plongés dans Tido-
Bitrie

_ Nous ailons , Monsesgneur, observer les hommes dans

45 1
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§. 130,

Officios erga se.

©® Homem foi ereado- pela Natureza Na-
turante, e della reeebeo uvma Lei fixa, de-
terininada, e immutavel, a saber— conser-

cet état ou ils ont oublie le Dien. qui les a faits. Plus
vous réfléchirez sur les erreurs oil ils tombent lorsqu’il
les abandonne, plus vous sentirez ce qu'ils lui doivent
farsqu’il les éclaire. Cen est assez pour vous faire com-
prendre Mimportance de celte ‘recherclie-

L’homme croit woir la divinité dans lous fes oljels dont
il dépends

L’homme semble. chercher la. divinité dans toutes les
vhoses qui I'avertissent de sa dependance; et, si sa vue,
rouverte d’un nuage, ne perce pas jusqu'an vrai Dieny
il sarréte sur ce qwil veit, et il prend pour autant de
dieux tous les objets dont il dépend.

Les astres- ont été los. premiéres diminitds des nations
wvlatres.

Le soleily sans donte, a éi¢ la primiere divinité des
nations idolatres. Ses bienfaits paroissoient exiger un cul=
te, et ce culte remonte 4 la plus haute antiquité. On
voit les peuples chercher dans le feuw un symbole propre
i lenr rendre cette divinité tonjours. présente , conseryer
ce feu avec superstition, et Padorer.

Du culte. du soleil, on pussn au culte de Ia luney
des astres, des cieux, de la terre, de ses parties, de
In nature entiere; em un mot, le culte ne se dirigea
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va-te, e aperfeicoa-te. A Natureza Natu-
rante dotou o homem ecom todas as facuol-
dades phbysicas, e mceraes tendentes e ne-

gue sor des objets sensibles, parce que ce sont 1d des
ebjets qgue les lLommes regardoient avec crainte ou avec
amour, et quils ne portoient pas leurs regards au deld.

Comment le polytiéisme devint un systome derreurs.

L’astronomie a été une des premiéres études dey
peuples cultivateurs, Le besoin fit faire les premicres dé-
couvertes : la curiosité en fit faire de nouvelles, et on
erut bient6t connoitre parfaitement les cicux. Alors ou
fit un mélunge des observations astronomigues et des dieux
qui etoient adorés: les vérités et les mensonges se con-
fondirent, et le polytheisme parut une science raisonnée.

Les E’gyptiens et les Assyriens, qui ont les premiers
eultivé Dastronomie, ont aussi les premiers donné nais-
sance aux systemes d’erreurs que les idolatres ont ado-
ptés. Ces peuples, de tous temps, ' peu capables d’ap-
précier les expressivns dont ils se servoient, out toujours
-aimé les hyperboles et les allégories; et ce gofit, entre-
tenu et angmenté par Vusage de Pécriture hiéroglyphi-
que, a été la source d'une multitude d’opinions absurdes.
Les allégories, employées dans les hieroglyphes, passant
dans le langage , perdirent insensiblement leur sens figuré ;
on sacoutmna pea & peu @ les prendre littéralement, et
elles furent une occusion de personnifier la nature, ses
difiérentes parties, tout, jusqu’aux étres moraux, On don-
na & chacune de ces choses différens caractéres; on les
fit agir, et on crut expliquer Porigine, la formation et
Pordre de Punivers. Un systeme de cosmogonie, déja
fort absurde par lui-méme, le devint tous les jours da-
vantage par les nouvelles allegories dont on 'enveloppoit.
Susceptible de mille interprétations différentes , il prit evee
le temps toutes les formes que Pimogination voulut luj
donner; et cest alors que tout devint dien, le chaos,
le jour, la nuit, le sommeil, les songes, les passions,
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eessarias para este fim. O homem ¢ de to=
dos os entes ereados o mais perfeito, tem
em si um soépro divino, como ji disse o

les vertus, les vices, en un mot, tout ce qui pouveit
étre regardé comme objet de crainte ou d’amour.

CR!’!& rendu auxr animaux.

Clest & ce gout pour les allégories qu'il fant attribuer
Yorigine du cualte rendu aux animaux. Sans doute les anis
maux. ne, furent abord employés, duns Pécriture. hiéro-
glyphique , que comme des signes propres a faire connois
tre les différens caractéres des dieux: mais vous compre-
pnez que c'en fut assez pour confoudre dans la suite le
symbole avec la divinité, On crut qu'un dieu avoit pris
Ia  fgure. d’un animal, parce que cet animal ayoit éteé
chaisi . paur. le -caractériser,. Ce merveilleux plut :, ces mé-
tanforphoses parurent naturelles; et on en imagina unique-
ment pour! le plaisic d’en imaginer. Je conjecture que,
Dopinion de la meétempsycose est également née de quel-
gues allegories, qui ont donné lien de penser que le mé-
me homme avoit pussé par plusieurs metamorphoses.

Culle rendu auxr hommes.

Toutes ‘ces absurdités n'appartiennent pas sans doute
aux’ temps anterieurs & la vocation d®Abraliam: mais jan=
ticipe pour n’y plus revenir. Il nous reste a parler du
culte rendu aux hommes. Voyons comment il a pu s'ine
troduire. ;

Aussitét que Tes hommes ont eu des chefs, ils ont
gu leur donner des démonstrations de-lenr crainte, de leur
reconnoissance 5 de lenr amour et de leur respect. Muis
on ne peut pas dire gu’ auvssitét qulils ont connun des
dienx, ils ont su les honarer: on ne peut pas méme dire
qwils’ se sont fait des dienx, aussitét qwils se sont fait
dew chefls. Lies hommages rendus aux chefs, sont dome
sntérieurs au culte rendu aux dieux, - B g ;

-



LT sy

[ 859 |

C d -

ompendio, e parece por tanto ter uma
parte da mesma Divindade. Elle ndo sé foi
ereado para a sua felicidade, mas tambem

La premiere fois que les peuples ont vouln établir
un culte, c’est-d-dire, la premiére fois qu’ils ont voulu
donner 4 la divinite des marques extérieures de respect
et d’amour, ils wont dene pu faire autre chose, que de
se servir des démonstrations dont ils se servoient déja pour
témoiguer ces sentimens d leurs chefs; et, par conséquent,
les hommages qu’ils rendoient & leurs chefs, ils les ont
rendus aux dieux. ,

On croit que dés les commencemens des sociétés,
on a imaginé de mettre parmi les dicux, les citoyens
qui-aveient rendu de grands services; et on. accuse les
Lommes qui ont été adovés les premiers,; d’avoir vouln
usurper les nonneurs divins. On suppose gue, dans tous
les temps, on a su, comme aujourd’hui, distinguer entre
les démonstrations d’amour et de respeet gqu’on doit & la
divinité , et les demonstrations d’amour et de respect gu’on
rend aux grands de la terre; et on juge, en conséquen=
ce, que c'est par dépravation qu’on a confondu ces cho-
ses.

[l me semble néanmoins que celte erreur est, dans
son origine, une méprise plutdt qu'une profanation; et je
coujecture qulil en est des apothégses comme des con-
gudtes: on n'en a fait avec dessein, qu’aprés qu'on en a
eu fait sans avoir eu dessein d'én [aire.

1 In effet, le culte rendo 4 la divinité ayant été imaa
giné d’aprés les hommages rendus anx chefs, on ne pou-
voit parler d’un roi dont la memoire étoit chére, que
comme on aureit parlé d’un dieu. TLes marques d’amour,
de respect, de recounnoissance , les titres, les noms, tout
etoit commun. Par 14, tont fut bientdt confondu, Les dieux
devinrent des hommes, et les hommes devinrent des dienx.
Telle est Povigine de ces fables, qui, d’un cété, font
végner lex dieux sur la terre, lewr donnenl nes passions,
nos vertus, nos vices; et qui, de Pautre, placent les
souvernins dans les cienx, et leur confient le gouverne-
ment de Punivers, Il étoit naturel de confondre duns une
méme persoune, les actions d’un roi et les altributs d’une
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para manifestars a sciencia;, e a glovia de
ente que o creou. Debaixo destes prineipios
é de necessidade o dividir os officios erge
se em dous grandes pontos; um tendente
ao bem sér physico (o Compendio pGem em
primeiro lugar o bem ser physico para se-
guir a oxdem do Capitulo 2. ) e outro ten-
dente ao bem s&r moral; estes segundos
officios porém tem tanta connexfio com os
primeires, que jdémais pddem existir sem
elles. As faculdades physicas, e moraes,
(ou o corpo, e a alma) estio de tal ma-
neira unidas entre si, que fazem, que a

divinité: il seroit méme difficile de comprendre que cela
ne fit pas arrive.

Dés quune fois ce désordre a été introduit, clest
alors qu’on a fait des apothéoses avec le projet d’en fai-
re: c'est alors qu’il s’est trouvé des monarques qui ont
voulu jouir des honneurs divins; et quon a vu des peu-
ples empressés d les leur oflrir,

Trois sortes de divinités.

D’aprés les observations que nous venons de faire,
on peut distinguer trois sortes de divinités dans le poly-
theisme des anciens peuples. Les premiéres habitoient les
cieux, et elles se multiplirent 4 mesure qu'on rémarqua
des astres auxquels on crut pouvoir attribuer quelque in-
fluemge. Les secondes n’étoient que des idées allégoriques,
qui, ayant servi d expliquer de mauvais systémes de cos«
mo-gonie , forent prises pour les dieux qui avoient formé
le monde. En fin, les derniéres sont des hommes que
Vignorance confondit avec les dieux, parce que le culte
religieux ne difléroit pas des hommages rendus aux grands
de la terre. Tout cela ensemble a fait un chaos quil
west plus possible de débrouiller,

Condillac. — Par R. Noél pag. 787. Chap. 8.

4
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sua perfeicio esteja tio eonnexa, e tao
wmutuamente dependente, que se pdde dizer
que nfo existe uma sem a outra (§. 60).
Os males physicos destreoem o corpo, pri-
vao-no de sua forca vital (vital organica),
fazem que os orgios da sensa¢iio sejio to-
talmente embotados; e nle obstante a nos-
sa alma existir pura neste misero estado,
suas operacbes com tudo enfraquecem-se;,
e mostrao, que ella sente o mal do mesmo
Corpo, lugar da sua residencia, e onde
ella estd como depositada: ao homem doen-
te faltho as forcas para o estudo, faltando
este, falta-lhe um dos grandes canaes das
suas idéas, e faltando estas, faltio os ma-
terines para o raciocinio: o homem para
racioeinar perfeitamente necessita de pre-
meditacio e reflexiio; faltando-lhe porém
as forcas physicas, jamais péde executar
estas duas grandes operacdes dalma; e se
as quér poér em execuciio, ellas lhe servem
de mal antes, que de bem. Da mesma ma-
neira os males moraes fazem soffrer o cor-
po:—um espirito desasocegado, uma cons-
ciencia perturbada, faz que o nosso corpo
nilo siga perfeitamente a marcha das leis
pbysicas; o somno e o appetite desappare-
cem; o corpo se enfraquece, perde sua vi-
da, e destrée-se completamente. Esta con-
nexiio d'alma com o corpo é de tal manei-
ra, que até se podem imaginar hypotheses
contrarias ds que ficiio expostas; contrarias
nos effeitos, porém nido na mesmma conne-
xfio: péde o corpo estar doente, porém a
alma tranquiila, e socegada, e nao obstan-
te seniir esta o mesmo mal physico, ella
p 40
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pode servir de lenitivo 4 este mesma mal;
o homem doente acha prazer na suas cons-
ciencia pura, a alma tranquilla, e socega-
da, faz fugir os cuidados, e o mesquinhe
somno é socegado, e nesses pequenos mo-
mentos 0 mesmo corpo acha reforco, e re-
pare das suas forgas estragadas, e perdi-
das. Nossa alma em desasocego, mossa cons-
ciencia nao estando tranquilla, faz soffrer
tambem o nosso eorpe; porém sendo este
perfeito, e vigoreso, lhe presta soccorre e
proteccio, offerecende-lhe meios de achar a
tranquillidade, e @ bem: 0 homem nao tran=
quillo péde usar das suas forcas vitaes pa=
ra achar o recreio, e a distrac¢io, para
procurar mesmo a protec¢iio dos mais ho-
mens, e nelles achar os soccorros necessa-
rios para socegar o seo espirite, ou achar
0os meios de aleangar o bem, que deseja.
Debaixo pois destes prineipios palpaveis, e
que nido admittem econtradicgio, é claro
como a luz do meio dia, que a Natureza
Naturante determina, que o homem deve
conservar, e aperfeicoar sua alma, e tam-
bem seo ecorpo, e que o mesmo homem
nio deve ds cegas, nem rapidamente deeci-
dir da eollisio dos males physicos, e dos
males moraes (1).

O Corpo nao pdde ser perfeito sem es-

(1), Toutes ces obligatiens relatives i nous-mémes
peuvent donc se reduire & trois points, & conserver létat
de santé, 4 former son esprit, & former son cceur.
ve-s... 4 chaque instant mous aurons oecasion de mous
en assurer, qwils sont essentiellement inséparables, — Pere
ean, pag, 12.

r
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tar em estado de saude, e este estado jd-
mais pdde existir sem haver temperancas
esta virtude é, bem como todas as outras,
fundada na lei da razido. A temperanca (2)
nada mais é do que o habito de conter nos-
sos desejos, e appetites nos verdadeiros li-
mites das Leis da natureza, de sorte que

(2) La tempérance, cette vertu qui résulte de l’usa-
ge raisonnable de toutes nos facultés, du sage emploi de
tous nos moyens physiques et moraux, nous paraitra ce
gu’elle est, la prémiére des vertus individuelles, oa pout
mieux dire, celle dans laguelle toutes les autres vienuent
prendre leur force. Oui, c’est 4 elle que nous devons les
avantages durables de ce calme interienr, de cefte vis
gueur da corps qui nous rendent capables d'user de tous
les Dbiens de la vie. C'est la pratique de cette vertu qui
nous démontre, par une experience centinuelle, que les
vrais desirs et les vraies jouissances pe peuvent naitre que
des vrais besoins; que les exceés des plaisirs méme les
plus naturels et les plus purs, et la pénible recherche
des plaisirs factices, ont également pour suites la satiété,
la maladie et les regrets, tandis que la modération ens
fante sans cesse de nouveaux desirs et de nouvelles jouisa
sances.

Nous verrons comment, toujours ennemie des exces,
de quelque genre qu’ils soient, cette méme sagesse con=
damhe en méme temps, dans le voluptueux son aveugle
abandon 4 de funestes plaisirs, et dans le fanatique ses
@bsurdes tourmens; comment l'un ét Dlautre, en violdnt
les lois de lear existence, tendent égilement quoigue
par des voies différentes, & leur destruction. — Perrean —
Discours Prélim. pag. 27.

L’on appelle besoin tout ce qui est utile ot necess
saire , soit & la conservation, soit & la felicité de I'homme.

Les besoins naturels sont, les cheses que notre natore
a rendu necessuires au maintien de notre étre dans une
existence heurcnse,

Bes hesoins imagiinires sont conx gu’une imagination,
souvent dereplée , pous peint tressfanssempnt comme  in-
diepeigables 4 uotre felicite, Mor. Univy Vol. L. pag. 56,
4G u



[ 364 |

elles niio sejio nocivos a ndés, nem 40 mos-
$0 proximo: todos os desejos, e appetites
além d'estes limites nfo sfo nada mais, do
que fantasias, abusos da razio, e fuga
dos principios da moral, e da equidade. O
Compendio estd bem longe de se Iembrar
da opinido daquelles sevéros moralistas ,
que querem, que para o hiomem ser feliz,
¢ necessario fugir de todos os prazeres, de
todos os appetites, e desejos, além d’aquel-
les, que sido absolutamente indispensaveis,
€ 0s quaes se reduzem ao mesquinho e sim-
ples alimento, tanto quanto seja necessario
para a sustentaciio do coérpe; e ao vestua-
rio de absoluta necessidade para nos co-
brirmos do rigor das estactes (3). Tal dou-
trina destrée os principios das Leis da na-
tureza , destrée a vontade, e liberdade do
homem, e o pGem em guerra comsigo, e
com os scos semelhantes (4). A Lei da na-

i -

(3) La corruption politigne des moeurs ne consiste
done que dans la dépravation des moyens employés pour
se procurer des plaisirs. Le moraliste austére qui préche
sans cesse contre les plaisirs, n’est que Pécho de sa mie
ou de son confesseur. Cemment éteindre tout désir. dans
les hommes, sans détruire en cax tout principe d’action!
Celui ‘quaucun intérét ne touche n’est bon i rien et w'a
d’esprit en rien. Helvetius Vol. 2. peg. 109. .
- (4) Les moteurs de I'homme sont le plaisir et la
douleur physiques, Pourquoi la faim est-elle le principe le
plus habituel de sen activité ? c’est qu'entre tous les De-
soins, ee dernier est celni qui se renouvelle le plus sou-
vent et qui commande le plus imperieusement. Clest la
faim et la difficulté de pourvoir & ce besoin, qui, dans
les foréts, donnent anx animaux carnassiers tant de supe-
riorité d’esprit sur Panimal piturant. Clest la faim qui
fournit aux premiers cent moyens ingénieux d’attaquer,
de surprendre le gibier. C'est la faim qui, retenant six
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fareza detou o homem de uma razfio, e
uma’ razdo imeansavel, e insaeiavel, que
lanca suas vistas sobre todo ;0 m-he' e a
Natureza Naturante nio deo limites a estes
desejos, se nio os da equidade natural ;
logo como ¢ que estes sevéros moralistas
querem roubar o sceptra & Divindade, e
fazer com que os homens n@o .tenhdo. appe-
tites, e desejos regulados pela sua razao?
A Natureza Naturante deoc-nos os stimulos

mois entiers le sauvage sur les lacs et danms les bois, .Iui
apprend & courber son are, & tresser ses filets, 4 tendre
des piéges d sa proie, C'est encore la faim ‘qui'y ‘chez les
peuples policés;; met tous les citoyens en actien, leur
fait cultiver la terre, apprendre nu métier et remplir une
charge. Mais dans les fonetions de cette charge, chacun
oublie le motif qui la Iui fait exercer; c'est que notre
esprit s’occupe, mon du besoin, mais des moyens de le
satisfaire. T.e diﬂiviia n'est pas de manger, mais d’ appré-
ter le repus. Plaisir et douleur sont et seront tonjours
Funique principe des actions de I'homme. Si le ciel eﬂt
pourvu & tous ses besoins, si Iu nourriture convenahle &
son corps elif @té, comme l'nir ¢t Peau, un élément de
la"natore, I'homme 'efit ‘4 jamais croupi.dans la paresse.
2 Si les besoins sont nos moteurs vmigues, c’est donc &
nos divers besoins qu’il Faut rapporter Pinvention des arts
et des sciences. Clest & celui de la faim qu'on doit Tart
de défricher, de labourer la terre, de forger le soc, ete,
Cest an besoin de se défendre contre les rigueurs des
saisons qu'on doit I’art de bétir, se vétir, ete.

Quant 4 la magnificence dans les équipages, les étof-
fes, les ameublemens ; quant a la musique , aux specta-
cles, enfin 4 tous les arts du luxe, c’est & V'awmour, au
désir de plaire et 4 la crainte de Pennui, qu’il faut pa-
reillement en rapporter Pinvention. Sans IPamour, que
d’arts encore ignorés! quel assoupissement dans la natu-
re! Phomme sans besoins serait sans principe d'aeficn 3
¢’est au besoin du plaisiv que la jeunmesse doit en partie
son activité et la smpériorite qu’ @ cet égard elle a sur
Pige avameé. Helvetius Vol. 2. pag. 109.
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‘physicos, ‘deo-nos appetites corporcos, os
quaes nos fazem ter necessidades além da
comida, bebida, e simples vestuario, e a
mesma Natureza Naturante nos deo razdo
para regularmos estes mesmos appetites.
Se a Natureza Naturante ndio quiz que o
homem tivesse appetites, para que lhe deo
as mesmas necessidades physicas, e para
que lhe deo a raziio para alcancar estas
‘mesmas necessidades? E em que principio
se poderad fundar taes moralistas para que-
rerem, que o homem seja um misanthropo,
inimigo capital do amor, (5) da ordem phy-
sica da natureza, e da lei determinativa
da mesma Divindade (6)? Sendo licito, e

(5) Or, entre tous les plaisirs, celui qui, sans con-
tredit, agit le plus fortement sur nous, et communique
a notre ame le plus d’énergie, est le plaisir des femmes,
La nature, en attachant la plus grande ivresse & leur
jouissance , a voulu en faire un des plus puissans princi-
pes de notre activite. — Helvetius Vol. 2. pag. 110.

(6) Le plaisir et la douleur dans l'ordre physique
sont les deux agens que la nature empleie constamment
pour appeller ’homme, ainsi que tous les étres sensibles,
vers tout ce qui peut physignement lui &tre utile ou
agréable, et le détourner de tout ce qui pent lui étre
nuisible. Ainsi Pun et Pautre, quelqn’ opposés gu’il seient,
tendent néanmoins essentiellement & la méme fin, la
conservation et le bonbeur. — Perreau pag. 22. :
: Plaisirs et douleurs sont les moteurs de Punivers. Dieu
les a déclarés tels 4 la terre, en créant le paradis pour
les verins, et 'enfer pour les crimes. Helvetius Vol. 2,
pag. 137.

; Nonobstant les nuances infinies qni distinguent les
hommes, de facon qu’il n’en est pas denx qui soient
exactement semblables ; ils out un poeint général sur lequel
tous sont d’accord ; &8st P'amour du plaisir, & la crainte
de la douleur. Dans la méme famille de plantes, il n’en
est pas qui soient rigonreusement les mémes; il nlest pas
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até deteriminado pelas Leis da natureza (§:
8, ¢ §. 27.) o ter prazeres, e tendo.o ho:

ad

deux feuilles sur un arbre qui ne montrent des difiéren-
ces 4 l'eeil observateur; & cependant ces plantes, cés ar-
bres, ces feuilles sont de la méme espece, & tirent éga-
lement leurs sucs nourriciers de la terre & des eaux, Pla-
cées dans un sol convenablement préparé , échaufiées par
les rayoms d'un soleil favoruble, soigneusement arrosées ,
ces plantes s’animent, végetent, s’élevent & présentent &
nos yeux les marques d'une soite de gaieté; au eontrai-
re, si elles se trouvent dans un terrein sride, elles lan-
guissent , elles paroissent soufirir, se funent & se détruis
sent, quelque soin gu'on se soit donné pour les cultiver.
Parmi les impressions ou sensations que I’homme ‘re-
goit des objets qui le frappent, les unes, par leur con-
formité avec la nature de sa machine, lui plaiseat; & daii=
tres, par le trouble & le dérangement qu’elles y portent,
lui déplaisent. En conséquence 1l approuve les unes, il
souhaite qu’elles continuent ou se renouvellent en lui,
tandis |qu’il désapprouve les autres, & desire qu'elles dis-
paroissent. D’aprés la fagon agréable ow ficheuse dont
nos sens sont remués, mnous aimons & nous haissons les
objets ; nous les desirons ou nous les craignons; nous les
cherchons ou nous tichons d’en écarter les influences,
Aimer un objet, c’est sonhaiter sa présence ; e’est
desirer qu’il-eontinue 4 produire sur nos sens des impres-
sions convenables a motre étre; c’est vouloir le posséder,
a fin d’étre souvent a portée d’éprouver ses eftets agréa-
bles. Hair un objet, c’est desirer son absence, a fin de
voir terminer Uimpression penible qu’il produit sur nos
sens. Nous aimons. un ami, parce que sa présence, sa
conversation , ses qualités estimables meus causent du plai=
sir: nous desirons de mne point rencontrer un ennemi,
parce que sa présence nous géne. i
Toute sensation ou tout mouvement agréable qui s’ex-
cite en mnous~mémes, & dont nous desirons la durée, se
nomme bien, plaisics & Dobjet qui produit eette - impres-
sion en nous, se nomme bon, utile, agréable. Toute
sensation dont nous desirons la fin, parce qu’elle nous
trouble & dérange 1'ordre de mnotre machine, s’sppelle
mal ou douleur ;& l'objet qui l'excite se nomme mauvais,
®uisible , ‘mechant , désagréable. Le plaisir durable & con-
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mem liberdade de lancar miao  des' meios
para ¢s aleancar (§. 86.); como é quo elle

-

tinué se nomme bozheur, biendtre, félicité: la douleur
continuée se nomme malheor, infortune. Le benheur est
donc un état*d’acquiescement continué aux fagons de sen-
tir & d’exister  que nous trouvons agréables ou conformes
i notre. étre, ¥

-~ I’homme, par sa nnturc, doit aimer nécessmremeut
le plaisir; & hair la douleur; parce que I'un est conve=
nable A son- étré , c’est-d.direy a son erganisation, 3 son
tempérament , ia ordre. nécessaire a4 sa couservation; -la
douleur au countraire dérange -l'ordre de la machine hu-
maine , - empéche ses organes de remplir leurs fonctions ,
nuit & sa conservation. a1y

L’ordre est, en général, la fagon d’étre par luquelle
tonutes -les purties . d'un tout conspirent sans obstacles, &
procurer, la fin que sa nature.lui-propose. L’ordre, dans
la machine humaine,  est cette fagon .d'étre . qui fait que
toutes Ies parlies de son corps concourent 4 sa conserva-
tion & au- bien-étre de lensemble. L’ordre ‘moral ou so-
cial, est cet heureux concours des actions & des volontés
hiumaines, ‘d’od resultent la conservation & le bonheur de
la ssciété. Le désordre est tout dérangement de l'ordre,
ou tout ce qui nuit-au bien-&tre de I'homme ou ds la
secieta. )

Le pIalsw n’est. un bien qu'antant qu’il-est conforme
2 Pordre: dés gulil produit du, desordre 5 soit immediates.
ment, soit par. ses.consequences, ce plaisir est un mal
1éel , vu que; la conservation. de P'homme & son bonbeny
durnhle sont  des biensiplus desirables que des plaisirs
pussagers qui seroient suivis de peines. An mement od,
trempé - de;sueur, ua homme: boit avec ardeur une ean
glacee , il éprouve, sans ‘doute, un plaisir trés-vif; mais
il peut étre suivi d’vne maladie terminée par la-mort.

+ Lo, plaisir cesse ; d’élve un: bien: pour :devenir mun! maly
des qulil; produit .en nows, soit|sur le champ, suit par
la svite, des effets nuisibles & notre conservation, & con~
traires' 4 notre bien-étre permanent.

D’an- antre, ¢été, la douleur- pent devemr un ' hien
préférable au plaisir méme, Porsqu’ ¢lle tend 4 nous con
server , & 4 nous procurer! des avantages: -constants.. Un
cpufalesc_eu,t souffre patigmment les aignillons de la Sfain, &

n
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péde. ser obrigado & limitar suas necessida-
des ao mesquinho sustento, € ao pobre ves-

s’abstient des aliments qui flatteroient passagérement son
palais, en vue de recouvrer la santé, qu'il euvisage com-
me un bonheur plus desirable que le plaisir fogitif de
contenter son appetit.

I'expérience senle peut mnous apprendre & distinguer
les pluisirs anx quels on peut se livrer sans crainte, ou
quon doit préférer, de ceux qui peuvenmt avoir pour nous
des conséquences dangerenses, Quoigue: 'amour dn plaisic
goit essentiellement inhérent & I'homme , il doit étre suba
ordonné a Pamour de sa propre conservation, & au desir
d’un bien étre durable, qu’il se propose a chague instant:
s'il veunt étre heureux, tout concourt & lui prouver que
pour parvenir & cette fin, il doil mettre du choix dans
ses pluisits, en user avec modération , rejeter comme des
maux ceux qui seront suivis de peines, & préférer des
douleurs momentanées, lorsqu’ elles peuvent lui procurer
un bonheur plus solide & plus grand.

Cela posé, les plaisirs doivent étre distingués, d'aprés
leur influence, sur le bonheur des hommes. Les plaisirs
vrais sont ceux que lexpérience nous montre conformes
a la conservation de 'homme, & incapables de lui causer
de la douleur. Les plaisirs trompeors sont ceux qui, le
flattant quelques instants, finissent par lui causer des manx
durables. Les plaisirs raisonnables sont ceux qui convien=
ment A& un étre susceptible de distinguer l'utile du nuisi-
ble, le réel de l'apparent. Les plaisirs honnétes sont
ceux qui ne sont pas suivis de regrets, de honte & de
remords. Les plaisirs déshonnéts sont cenx dont nous
sommes forces de rougir, parce qu'ils nous rendent méa
prisables & nous-mémes & aux autres; le plaisir finit ton-
jours par tourmenter, quand il n'est pas conforme & nos
devoirs. Les plaisirs légitimes sont ceux qui sont approu-
vés par les &tres avec qui nous sommes en societe. Les
plaisirs illiciles sont ceux qui mous sont defendus par la
loi, &e.

Les plaisirs ou sepsations agréables qui se font im-
meriastement sentir & nos organes, s'appellent plaisirs phy-
siques. Queiqu’ils procurent & I'homme uve fagon d'étre
qu’il approuve , ils ne peuvent long-temps durer sans cuu-
ser J'affoiblissement de ces_m@r_nes*grganes, dont la force

{
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tuario? Como nio ha de o homem fer de-
sejos, uma vez, que elle é obrigado 4 ma-
nifestar a gloria de Deos, e esta gloria
principalmente se manifesta com a execugio
das operacGes da nossa razio? O bem é
relativo, e o homem quanto mais aperfeicéa
sua alma, tanto mais aperfeicéa esse mes-
mo bem: no augmento desta perfeicio se
augmentiie os desejos, e se a Natureza Na-
turante nos da liberdade de pérmos em
pratica todos os meios a0 nosso alcance pa-

est naturellement limitée ; ainsi les mémes plaisirs finissent
par nous fatiguer, si nous ne mettons entr’ eux des in-
tervalles qui permettent aux sens de se reposer ou de
reprendre des forces. La vue d’un objet éclatant neus
plait d’abord , mais finit par blesser nos yeux quand ils
s’y arrétent trop long-temps. Les plaisits les plus vifs sont
communément les moins darables, parce qu'ils produisent
les secousses les plus violentes d la machine humaine;
d'od il suit qu’ un homme sage doit en &tre économe,
en vue de sa propre conservation. On voit par 14 que la
tempérance, la modération, I'abstinence de quelques plai-
sirs sont des vertus fondées sur la nature humaine,
L’homme, jonissant de plusieurs sens, a besoin que
ses sens solent alternativement exercés; sans cela il tom-
be bientdt dans la langueur & ennuni, Dol il suit que la
nature de V'homme exige qu'il varie ses plaisirs, L’ennu
est ln fatigue de nos sens remués par des sensations uni=
formes,
Les plaisirs que 1'on nomme intellectuels sont ceux
que nous éprouvons au dedaus de nous-mémes, ou qui sont
produits par la, pensée ou la contemplation des idées que
nos sens nous ont fournies, par la mémoire, par le ju-
gement, par DPesprit, par 'imagination. Telles sont les
jounissances variées que procurent l'étude, In méditation,
les aciences: ces sertes de plaisirs sont préférables aux
plaisirs physiques, parce gue nous possédons en nous-mé-
mes les causes capables de les exciter ou de les renou-
veller en mous a volenté. Mor, Univ, Vol. 1. pag. 42.
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ra a.cancar-mos o bem, como é que os
moralistas nado querem que ponhamos em
pritica os mesmos nossos desejos, que sio
esses mesmos meios, que devemos pdr em
pratica para alcancar esse fim desejado (§.
106.)?

Os appetites (7), e desejos, que o ho-

(7) Qual seja a verdadeira differen¢a entre o appe-
tite e o desejo, € questdo sobre a qual se tem dividido
quasi todos os Authores ( Veja-se Ree’s, art. — Désire — ).
O Compendio n2o quer refutar opiniGes, e s6 sim quer
mostrar ao Leitor qual é o sentido, que da as palavras —
appetite— desejo —. Appetite e desejo sio synonymos; e
a definigdo geral vem a ser: — determinagdes d’alma pa-
ra alcangar o prazer—. O Compendio sezue a opinido de
Mr. Tracy ( Ideologie ) — * Nos desirs sont des conse-
quences de nes autres perceptiens et des jugemens, que
nous en portons — ,,. Condillac de alguma maneira con-
corda com a doutrina supra— ¢ La privation d'une cho-
se, que vous jugez vous etre necessaire, produit en vous
un malaise ou une inquiétude, en sorte que vous soufficz
plus ou moins: c'est ce qu'on nomme bescin, Le mal-
aise détermine ves yeux, votre toucher, tous vos sens,
sur Dobject dont vous étes privé. Il détermine encore
votre sme @ s’occuper -de toutes les idées qu’ elle a de
cet object, et du plaisic qu’ elle pourroit en receveir. Il
determine donc Daction de toutes les faculiés du corps
st de Vame.

Cette determination des facnltés sur Dlobjet dont on
est prive est ce qu'on appeile désir. Le désir n’est donc
que la direction des facullés de ame , si I'objet est absent;
et il enveloppe encore la direction des facultés du corps,
si l'objet est present —. 4,

O prazer é o agente, que a natureza emprega para
obrigar a alma a determinar-se (nota 6.* deste §): o pra-
zer ou é physice, on intellectual ; logo a determinagio
deve soffrer esta mesma divisio. (Juando o prazer é phy-
sico. hi appetite; quando é intellectual ha desejo. Os ap-
petites e desejos sio racionaes, ou ndo racionaes: eilo
mais ou menos fortes, segundo a viveza do prazer; sdo
paixoes, quando sdo mui fortes e continuos.

AT 1



[372]

mem tem, vem-lhe das suas necessicadesy
porém como estas necessidades sempre de-
vem ser reguladas pela razio, e os movi-
mentos do corpo sempre determinados pela
alma, segue-se, que os appetites, e desejos
contrarios 4 raziio sio tambem contrarios
das Leis aa natureza. O habito npos poem
aptos, e nos faz faceis as cousas, que nos
parecem & primeira vista impossiveis, e in-
capazes de se poderem praticar, e com ra-
zfio se pode dizer, bem como disse Publio
Syro: ¢ O imperio do costume é fortissimo,
e parece ter poder sobre as mesmas Leis
da natureza. ,, Debaixo pois d'estes princi-
pios ji se vé, que sendo nossos Pais obri-
gados a dirigir nossas accOes, e nossos ha-
bitos, elles sio tambem obrigados a diri-
gir, e a coarctar nossos desejos, e appeti-
tes, acostumando-nos a amar aquelles, que
sio bons, e a resistir aos impulsos incon-
siderados dos que sdo mios, e criminosos

(§. 79.).
§. 131.

Puaivoes.

Um principio de vida anima o homem:
este principio ¢ a sensibilidade physica;
principio que produz nelle um sentimento
de amor para o prazer, e odio para a dor.
Estes dous sentimentos reunidos no homem,
e sempre presentes ao seo espirito, formao
o sentimento de amor de si ( Helvetius Vol.
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2. peg. 280) (1) (Veja-se o §. 135). Deste

meswo principio ou desta paixfio nascem to-
das as demais paixdes humanas — organicas
e animaes (nota do §. 73 mno fim do Cap.);
e como elle é universal, isto é, existe em
todos os homens (2), por isso as mesmas
paixdes abrangem todo o genero humano,
seja qual for o elima que lhe deo o ser,
seja qual for o seo temperamento: o clima
porém,* o temperamento faz que as mesmas
paixdes sejio executadas de differentes ma-
neiras, bem como sio differentes os mes-
mos homens (0o que ja estd dito no Com-

(1) Les psychologues et les physiologistes ont rangé,
comme de concert, les impressions, par rapport a leurs
effets généraux dans I’organe sensi!ilP, sous deux chefs
qui les embrassent effectivement toutes: le plaisir, et la
douleur. Je ne m’ attacherai pas a pronver que I’ un et
1" autre concourent également a la conservation de |” ani-
mal ; qu'ils dépendent de la méme canse, el se correspon-
dent tenjours entie eux dans certains balancements nécess
saires. [l suffit de remarquer g0’ on ne pent concovoir
sans plaisic et dovleur la nature animale; lenrs phénomeé-
nes etant essentiels & la sen<ibilité, comme ceux de la
gravitation et de Péquilibre aux mouvements des grandes
masses de PPunivers. Muis ils sont accompagnés de cira
constances particuliéres qui méritent quelque attention. Caa
banis Vol, 3. pag. 149.

(?) Le sentiment de I"amour de soi, différemment
modifie dans les différens hommes, est essentiellement le
méme dans tous, Ce sentiment est indépendant de la fines-
se plus on moins grande des orpanes. On peut étre sourd,
aveugle, bossa, boitenx, et avoir le méme deésir de sa
conservation, ln méme haine ponr la doulear, et le méme
amour pour le plaisir,

Ni la force, ni la faiblesse du tempérament , ni la
perfection des orzaves n’uugmentent ou ne diminuent en
nous la force du seutiment de Pamour de sci. Les femmes
n'ont pas moins d’amour pour elles que les hommes, ct
elies wont cependant pas la ménie organisation, S'il etait
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pendio varias vezes (§. 34.); Mably de Ia
Legislation pag. 18.; Bichat. parte 1. pag.
65.) (Veja-se o §. 135.). As paixBes orga-
nicas siio aquellas, que nascem com o mes-
mo homem sem dependerem do habito, das
impressdes externas (3), e estas todas se
ligio ao grande principio—amor da con-
servacio — odio 4 destruicio, ou attraccdo
para o prazer, reac¢io & dor. Das paixGes

un moyen de mesurer la force de ce sentiment, ce serait
par sa coustance, son unité, et, si jose le dire, par sa
présence habituelle. A tous ces égards, le sentiment de
Pamour de so1 est le méme dans tous les hommes.

C’est ce sentiment qui tantét les arme d'un courage
opinidtre, comme d'une épée, pour triompher des plus
grands obstacles, et qui tantdt les doue d’une crainte pru-
dente, comme d'un bouclier, pour échapper au danger.
C’est ce sentiment enfin qui, tonjours occupé du bonheur
de chaque individu, veille sans cesse & sa comservation.
Helvetius, Vol 2. pag. 281.

(3) Un chose plus digne encore d'étre remarquée,
guoique peut-étre on la remarque moins, ce sont toutes
ces passions qui se succédent d’une maniére si rapide, et
se peignent avec tant de naiveté sur le visage mobile des
enfants. Tandis que les faibles muscles de leurs bras et de
leurs jambes savent encore d& peine former quelques mou-
vements indécis, les muscles de la face expriment déja,
par des mouvements distincts, quoique les éléments en
soient bien plus compliqués, presque toute la suite des
affections générales propres & la nature humaine ; et I’ oba
servateur attentif reconnait facilemeut daas ce tableau lea
traits caractéristiques de I’ homme futur. Oa ehercher les
causes de cet apprentissage si compliqué, de ces habiludes
qui se compasent de tant de déterminations diverses ! Oun
trouver méme les principes de ces passions qui n'ont pu
se former tout a coup, car elles supposent I’ action simul-
tanée et réguliere de tout I'organe sensitif? Sans doute
ce n'est pas dans les impressions, encore si nouvelles, si
cotifuses, si peu concordantes des objets extérieurs, — Caa
banis Vol. 3, pag. 136,
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erganicas nascem as paix0es animaes, que
nada mais s@o do que o maximo das pri-
meiras, desenvolvido pelo habito, e guiado
pela vontade (4). ( Veja-se a nota do § 73
no fim do Cap.).

N. B. O Compendio ji fez vér, que
o homem tem uma constituicdo tal, que as
paix0es organicas animfo, excitio, exaltdo
os phenomenos intellectuaes, sem lhe inva-
dir o dominio, e que elle acha em seo juizo
um obstaculo, que pdéde sempre oppiér a
seo impetuoso influxo, salvo momentanea-
mente quando as paixfes siio mui fortes e a
affeccio mui viva.— Bichat parte 1. pag.
83 e pag. 72.

Como nas paix0es se nfo possa tirar a
dependencia da vida animal, eis a razio
porque no andamento da vida humana, ex-
cepto na infanecia, (¥) raras vezes se perce-
bem as paixOes organicas, e por esta mes-

(1) Comme il est naturel de se faire une habitnde
de jouir des choses agréables, il est maturel aussi de se
faire une hLabitode de les désirer; et les désits tournés en
hatitudes se nomment passions. De pareils désirs sout, en
qQuelque sorfe, permanens ; ou du moins, # ils se suspen=
dent par intervalles , ils se renouvellent & la plos légére
occasion.  Plus ils sont vifs, plus les passions sont viclen-
tes, Condillac Par. R. Noél, pag. 256.

Il en est de méme de toutes les passions, & Ja dife
férence que les passions proprement dites renferment tou-
jours un désir, Duns la haine, est le désir de faire de
In peine; dans I”amitié, le désir de faire plaisir; et ces
désirs dépendent de la faculté que nous mommons volonté,
Tracy — ldéologie — pag. 27,

(¥) Felvetius, Vol. 2. pag. 201,, segue opinido con-
;ra;i:, e pela razao expendida na neta ), 4 nota 2, de
. : 5-
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ma raziio parece A4 primeira vista a divisie
feita pelo Compendio ocicsa, mas se v meo
Leitor attender bem & sua propria nature-
za, se analysar a marcha da sua existen-
cia, ha de conhecer a verdade, e confessar
que muitas vezes tem sentido rapidamente
o amor, a alegria, o terror, a raiva, e
‘outras muitas paixDes excitadas por obje-
ctos externos, sem que sua razdo conheca
a causa, sem que sua vontade sinta o de-
sejo. O Compendio vai fullar das paixGes
em geral, e neste sentido se deve sempre
entender as paixGes animaes, nas quaes hd
moralidade (§. 15 ) e imputacio (§. 14.),
e sobre o que vérsio as presentes LicOes.

Paixvio pdde ser util ou nociva.

Paixio nada mais é do que a repeticiio
d’habitos, praticada esta repeticio com um
movimento energico, e arrebatado do san-
gue, e de tal maneira, que o homem mui-
tas vezes obra suffocando as suas faculda-
des intellectuaes, e pratica actos taes, que
parecem mechanicos, e niio filhos da sua
liberdade conhecimento e vontade (5). Quan-

—

(5) Paixdo no sentido geral é: — commagiio vehe-
mente do sangue e do espirito, produzida pela represcu-
tacdo viva do bem ou do mal, Bem e mal sempre é rela-
tivo & pessoa; e a relacdo provem das necessidades da
mesma pessoa. As necessidades prosém ou do temperamen=
to, oun da bnaginagdo, ou do exemplo, ou da (.L!uu:ag:m
( Mor. Univ. Vol. 1. pag. 54.); em summa provém Ida,
sensibilidade, bem como diz Helvetius Vol. 2, pag.'93. &
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do esta commog¢iio do sangue nio ¢ exces-
siva,  quando a repeticio d’habitos é fun-
dada na v'm;ude, as paixOes s@o uteis, pois
que ellas nfio appresentio aos olhos dos
bomens mais do que a mesma virtude re-
vestida eom todos os caracteres espinhosos,
com que ella se taz aborrecida do geral
de todos os mortaes, exemplo: o.guerreire
costumado a entrar nos combates enthusias-
mado, e cheio do amor da sua patria, se
expoem por ella, e assaltando a brécha
nella recebe a morte; neste acto os homens
vém a virtude, nelle conhecem a que pon-
to deve chegar o amor da patria, nao
obstante ser muitas vezes necessario estar
este amor junto com o saerificio da propria
vida. Quando pelo contrario o homem, que
deve amar os seos semelhantes, que deve
conhecer a natureza humana, e conheecer
que 08 erros muitas vezes nio dependem
da vontade, mas sim da falta de conheei-
mento , quando este homem recebe uma in-
juria, a qual niio esti habituado a soffrer,
e o choque deste soffrimento lhe faz subir
o sungue ao cerebro, e neste acto de com-
mociio puxa a espada, e sacrifica o seo
:semelhanle, este acto é um mal, esta pai-
xfio é nociva, ¢ criminosa, visto que nlo
se funda na virtude, mas sim no ecrime,
crime de nfio se babituar a perdoar as in-

qual é a causa da diversidade das acgdes: da execugio
reiterada destas acgGes nasce o costume, o costume far
muscer a necessidadc, a necessidade faz nascer o bem, e
o bem férma a paixdo. As paixGes sdo maiores, ou me-
POTEs, 04 exCessivas. :

48
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jurias do seo semelbante, a nfio desculpar
os erros do seo proximo, e a no vér pri-
meiro a trave do seo olho para ao depois
conhecer o argueiro, que existe no olho
do seo vizinho. Quando a nossa alma pro-
duz este acto, que é fundado na repeticio,
como acima fiea dito, ella fica plenamente
sujeita & imputacfio, n@ic obstante o confes-
sarmos, que as paixdes sfo praticadas co-
mo mechanicas ( como organicas ) sem co-
nhecimento , vontade, e liberdade; mas co-
mo a base essencial das paixOes é a mes-
ma vontade, ¢ a inclinacio (6) para um
ebjecto, ou ac¢iio, donde nasceo a pratica
reiterada, ¢ como o acto da liberdade de-
via ter sido praticado friamente, e racloci-
nando-se perfeitamente, por isso a nossa
alma no. mesmo acto devia combinar o mal
presente, e o mal future, para que, co-
nhecendo este, ella nfio continuasse na pri-
tica da mesma acelo, a qual lhe fez pro-
duzir a inclinaciio, e a mesma repeticio,
e a final a paixf@o. Nestes termos a paixiio
se diz indirectamente praticada com conhe-
eimento, vontade, e liberdade.

Parecerd talvez contradicio o ter o
Compendio estabelecido no §. 130, que os
nossos maiores devem guiar a nossa razio
para alcancarmos os desejos, e appetites,
que estejio nos verdadeiros limites das Leis
naturaes, pois que destes desejos, e appe-
tites, nascendo uma repeticio d'actos, esta
repeticio ha de fazer requintar os mesmos

Fl

(6) Iuoclinagdo é a propensio da vomtade — Felice:
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desejos, e appetites, e rvepresenti-los em
noss1  alma ecomo uns bens necessarios; em
summa d’ella hito de nascer as paixbes; e
cemo se poderd admittir em Direito Natu-
ral, que os nossos maiores sio obrigados
a proteger, e a influir nas nossas mesmas
purix@es, com as quaes o homem destitnido
de raziio obra bem como os brutos? Nio
existe porém tal contradiccio, pois o mes-
mo Compendio ja fez vér tambem, que as
paixbes sido nocivas, mas que podem ser
uteis; e quando acima diz que os appeti-
tes devem ser racionaes, logo demonstra
que as mesmas paixdes deduzidas dlestes
prazeres , e inclinagbes, devem tambem ser
Ilimitadas pela razdo, e fundadas no bem
sér do homem, e no bem ser geral do ge-
nero humano. Nada ¢ mais inutil do que
declamar contra as paixOes em geral, e re-
presentd-las como vicios sem limitar os poa-
tos, a que devem chegar estas mesmas pai-
x0es. Um homem destitnido de paixOes, e
desejos deixa de ser homem perfeito, é um
ente inutil 4 si, e aos outros; um homem
tal nfio seria susceptivel nem de amor, nem
de esperanca, nem de fé; nilo sentiria nem
dor, nem prazer além da doc e prazer,
que ¢é geral no homem, e nos mais ani-
maes ; acanharia, e destruiria os progressos
da sua raziio, contentar-se-hia tio sémente
com o hem ser corpdreo, e nio seria jd-
mais util ao proximo em geral, pois que
ternando-se um misanthropo tinha alcangade

48 i
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aquelle bem, que imaginava wunico, e pelo
qual unicamente suspirava (§. 130.) (7).

A paixiio do amor pdéde produzir estra-
gos fatdes, e causar mesmo a nossa des-
truicio; ella porém ¢é uma necessidade na-
tural, e tal que della 0 homem depende
para conservar-se, € para conservar a sua
especie. [ista paixfio quando esta nos ver-
dadeiros limites da natureza, e da razio,
chama-se eastidade.

A cdlera, e o 6dio sfio os crimes os
mais funestos na natureza; por elles o ho-
mem se térna em simples bruto, faz que
suas acciles sejio puramente meechanicas, e
nio racionaes, e destroe-se a si proprio, e
a seos semelhantes, sem reflectir, sem com-
binar, e sem indagar o resultado das suas
mesmas accoes. Estas pm\ues l}(H‘LII] dentro
de seos wstns limites sio uteis e necessa-
rias, ¢ sem ellas jimais o homem pdde ser

(7) Un homme déponrvu de passions on de desirs
loin détre un homme parfait, comme quelques penseurs
Pont prétendn, sercit un étre inutile & lui méme & aux
autres, & déslors pen fait pour la vie sociale. Un homme
fui me seroit suscepuhle ni d’amuur, ni de haine, ni
d’ espérance, ni de crainte, ni de plaisir, ni de douleur;
en un mot, le sage du sfoicisme seroit une masse inerte
que Pon ne pourroit nullement mettre en actiecn. Com-
mert modifier , fagonner, élever un enfant qui, privé de
passions, n'auroit aucun ressort, & seroit indifiérent au
plaisir & & la doulenr, aux récompenses & aux chitiments
quon lui proposercit{ Comment exciter an bien des étres
deponméu de passions & d interéréts , & pour les quels il
n’ existe point de motifs propres 4 les faire agir? Que
pourroit faire un législateur d’ un société d’ hommes éga-
lement insensibles & ses menaces & 4 ses récempenses, aux
vichesses & 4 I’indigence, i la gloire & & I'ignominie, &

la louange & au blame? Mor, Univ. Vol, 1. pag. 7l.
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racional e conviverte: a moral, a virtudey
em goral as determinaces da Jurispruden-
eia natural de nada serviriio uma vez que
o homem nio fosse educado, e ndo pos-
snisse a célera, a indignacio, e o ddio con-
tra os actos pratieados em opposicio aos
mesmos prineipios da moral, e da virtude:
um ente racional vendo o mal da sociedade
natural , e conhecendo, que um ou muitos
de seos membros sfio a causa deste mesmo
mal, horrorisa-se de tal injustica, e de
tdes ecrimes, e jimais pdde deixar de se
encolerisar quando vé a execucfio dos mes-
mos crimes, e de odiar o objecto eausador
delles. O homem finalmente privado destas
duas paixOes soffreria quiéto os males pro-
venientes de uma forea physica, a qual re-
gendo so0 o Universo faria fugir, e desap-
parecer a forca moral.

A paixiio da ambicdo ( ambicio relativa
ao poder ) é uma d'aquellas paixGes sem as
quaes o homem nfo seria racional (em re-
lacio & perfeicio ), pois que sem ella elie
perderia o desejo” de ser util a seo proxi-
mo, e de se fazer digno por suas virtudes
e talentos de em qualguer occasiio de ne-
cessidade - commandar a seos semelhantes,
exercendo este poder para o bem ser dlel-
les, e por seo convite e chamado. O homem
ambicionando ser estimado pelos mais ho-
mens, ambicionando que os mais homens
Ihe mostrem externamente uma recompensa
de suas virtudes, e tulentos sociaes, ha de
necessariamente ter a paixio da ambicio ,
ambiciio de adquirir a recompensa do seo
desenvolvimento rucional, e da sua superio-
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ridade provinda da virtude, e dos seos co-
nhecimentos litterarios. Um bomem dsspide
da ambiciio nos verdadeiros limites jamais
pode ser util 4 si, e ao sco proximo; ex-
cedendo porém estes mesmos limites, elle é
o ente mais perigoso, que se pdde imagi-
nar, e em lugar de ser racional elle se
transférma na mais ferdz féra; am ambi-
cioso de poder calea aos pés as leis da hu-
manidade, deseja adquirir este mesmo po-
der niio por um unanime consentimento de
seo proximo, nem fundando-o na virtude,
€ nos seos conhecimentos, porém sim na
forca physica, na qual faz consistir o ar-
bitro das suas accGes, e de toda a sua jus-
tica, e de todo o desenvolvimento da sua
razio. Se um tal homem se pdde imaginar
no estado natural, elle tem quebrado todog
os vinculos da sociedade natural, e lavcan-
do, sobre seos semelhantes o direito de ne-
cessidade, os pdem no rigoroso direito de
se livrarem de tal momstro a fim de conser-
varem a ftranquillidade, e a boa ordem da
natureza, e os vinculos, de fraternidade,
que devem existir no genero humano. ( Cap.
6, ). '

A paixio da gloria ¢é connexa com a
“da ambicio do poder, ella é util e neces-
saria dentro dos limites da razfo, mas tam-
bem ¢ nociva, e perigosa excedendo estes
mesmos limites.

A paixiio do augmento de propriedade
sendo além dos limites racionaes ¢ nociva,
pois que os homens, que amontdio super-
fluamente, privao os outros daquillo, ds
que elles teriio talvez necessidade, tirie
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da circulacio eommum os bens, que a Na-
tureze Naturante concedeo aos mortaes, e
destrdem o fundamento essencial do mesmo
direito de propriedade. Esta paixfio porém
nos verdadeiros limites, e dirigida por uma
perfeita razio, ¢ a fonte da industria, ' do
trabalho, e da adtividade necessaria, sem
a qual nfo péde haver um desenvolvimento
da nossa razdo, nem podemos ser uteis
nossos semelhantes tanto quanto podiamos
ser. O homem, que niio ambicionasse o fa-
zer a sua felicidade no angmento da sua
propriedade, contentar-se-hia com o seo ftra-
balho physico, e com as primeiras desce-
bertas, que fizesse para domesticar a terra
ingrata, e sua alma deixaria de estar na
continnada inquietaciio de imaginar o me-
thoramento até de uma cousa, que ja lhe
produz o necessario (§. 106.). A razfio pou-
€o a pouco vai saciando a nossa paixdo,
mostrando-nos, que taes e taes instrumen-
tos, taes e taes invencies vio fazer e au-
gmento desejado; e deste aungmento nasce
a riqueza da sociedade natural, riqueza que
faz parte do bem eommum, embora esteja
depositada em maos de particulares. A in-
dustria desenvolvida desenvolve-se para to-
do o genero humano, e o ente, que angmen-
tou a sua propriedade por meio della, offe-
rece a seo proximo os meios de fazer o
mesmo augmento.

A paixfio do medo, paixfio que avilta
o homem, e que lhe faz perder a liberda-
de, e a vontade, paixiio que o faz sujeitar
ginl & forca physica, e niio & forca moral ,
¢ na realidade util, e até necessaria para
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we <onservar o verdadeiro equilibrio da Ju-
nisprudencia natural. QO medo de perdermos
a nossa conservacio, e perfeicio, o medo
de que o nosso bem nio sejn duravel, o
medo de perdermos a nossa reputacio, e
os ofiicies de humanidade provindos do nos-
so proximo, sio as bases essenciaes, em
que se fund@o as accoes moraes do homem;
e esta paixiio sendo regulada pela razio é
um freio moral, pelo qual o homem segue
a verdadeira estrada da virtode,

A paixiio do orgulho, ou amor (8) pro-
prio é connéxa com a ambiciio do poder,
¢ da gloria, nZio obstante ter diverso peri-
go. Um orgulhoso, um homem dotado do
amor proprio é mais perigoso, e nocivo &
si mesmo do que ao seo proximo; verdade
é que elle nfio é util 4 seo proximo, mas
este tambem nfo ¢é util 4 elle; elle parece
escarnecer da natureza, mas a natureza é
que o faz alve do esedrneo, e da zombaria
dos seos semelhantes. Esta paixfo entretan-
to nos verdadeiros limites da razio ¢é ne-
cessaria, para que o homem conserve esta
dignidade, que a Natureza Naturante lhe
deo sobre os mais animaes: o homem deve
ter orgulho, e amor proprio em manifestar
com perfeicio a gloria daquella mesma Na-
tureza Naturante , mostrando ao proximeo
até que ponto se pide aperfeigoar o dom
da razao; elle deve ter um amor proprio
de ser virtuoso, e quando excede a seos

(8) O Leitor nio confunda e amor proprio eem €
amer de nés wesmos.
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semelhantes nos actos de beneficencia; deve
ter orgulbo de que execuia eom perfeiciio
uma determinacio da causa creadora, or-
gulbo de se considerar seo imitador, pois
que sendo esta tR2o generosa para com O
Universo, elle tambem é generoso para com
seos irmfos.

A inveja, esta paixdo vil, e sé propria
para atpazar os conhecimentes humanos,
sendo cearctada pelos limites da razfo, 6
util, e até necessarin para o andamento
dos mesmos conhecimentes, e para a pras
tica da virtude, Esta paixio nos justes ter-
mos se chama emaulacio: o homem  inve-
joso é um monstro (9), um émulo bem re-

(9) Le mérite, dit Pope, produit 1’ envie, comme
le corps produit P ombre. L’ envie annonce le mérite,
comme la fumée I'incendie et la flamme, L. envie, achar-
née contre le mérite, ne le respecte ni dans les grandes
places, ni sur le tréne. Bile poursnit égalemente, un Vol-
taire, un Catinat, un Frederie. Si Pon se rappelait sou«
vent jusq’u ou se porte ga favenr, peut étre qu’ ellrayé des
mulheurs semés sur les pas des grands talens, on serait
sans courage pour les acquérir,

De toates les possions, Penvie est la plus détestable,
Le portrait qu’ en fait je ne’sais quel poite, est effrayant.

La compnassion , dit-il, # attendrit sur 1'infortune des
hommes : I envie s’en réjouit, et trouve =a joie dans leurs
peines. Il n'est point de passion qui ne se propose quel=
que pluisic pour objet: le malheur d’autrui est le seul
gue se propose 1'envie. Le mérite § indigne de la pros-
périté du méchaut et du stopide, et I envie de celle du
bon et du spirituel, ~ L' amour et la colére allumées dans
une fme y biblent une heure, un jour, une année; 1I’en-
vie la roege jusqu' mu tombeau,

Sous  la bannitre de I’ envie marchent la haine, la
calomaie, . la trahison et la cabale. Partout 1’ envie traine
4 sa suite la maigreur de la famine., les venins dela pes<
1¢ et la rage de la guerre. Helvetins Veol. 2. pag, 216,
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gulado é um ente racional. Da pratica das
virtudes nasce o reconhecimento, a "refo-
rencia, que nos presta o nosso proximo;
esta preferencia faz excitar em nds a pai-
xdo da emulaciio, e esta nos moestra, que
devemos poér todos os exférgos ao mnosso
alcance a fim de obtermos a mesma prefo-
rencia: o desejo de imitar a virtude jamais
péde ser crime; um homem emulo de al-
cancar a perfeicdo da razido para ser util &
seo proximo jamais pdéde merecer ddio do
mesmo, antes sim a sua estima.

A vinganca nasce da cdlera e do orgu-
tho: a célera péde ter desculpa, visto ser
organica, a vinganca porém jdimais pdéde
ser relevada, visto ser s6 filha do mido ha-
bito, e do estudo: a colera pdde ser util
como  ji fica dito, a vingan¢a nunea pdde
prestar utilidade (10). A colera pode pro-

(10) La colere eachée, nourrie au fond du cour &
fong-temps retenue, mn'est pas moins cruelle dans ses
effets; ¢’ est elle qui produit la vengeance. Cetle passion re-
doutable, couvée par la pensée, attisée par 1'imagination,
fortifiée par réflexion, devient encore plus dangersuse que
la colere la plus vive, qui bientdt & exhale. La violence
ouverte mérite plus d’indelgence, elle est bién moins i
craindre que la fureur cachée de ces hommes assez maitres
d’' eux-mémes pour dissimuler leurs sentiments jusqu’ aun
moment qui lenr procure I’ occasion de se venger & leur
aise. On peut souyvent compter sur la bonté du ceceur, &
sur la générosité de celui qui est prompt & s irviter; plus
ses emportements sont vifs, moins ils ont de durée; au
licu que I’on ne peat jimais compter sur la réconciliation
sincere d’ un homme assez dissimulé pour cacher & compri-
mer long-temps dans son cceur la colere excitée par un
outrage. Le sentiment de la colere est d’autant plus in-
commode qu on a plus de peine a 1’ empécher &’ eclater ;
ainsi le vindicatif est le bourreau de lui-méme, en méme
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duzir bens, mas a vinganca sé produz mas
les.

Debaixo destes principies ji4 vémos que
com raziio Plufarcho comparou as paisdes
aos ventos, De que serve, (diz este escri-
ptor ) ser o navio perfeit?, se lhe ff}lta o
vente neeessario para por em movimento
as vélas, de que estd ornado? De que serve
da mesma sorte ser o homem dotado de fa-
culdades moraes tho nobres, e perfeitas, se
lhe fultio as paizGes, (11), que ponbilo em

tomps qu’il épie les occasions de faire éprouver sa cruaute
aux futres, 2

La vengeance a {oujours I orgueil ou la vanité pour
mobile. 8e venger, ¢’ est punir celui qui a excité notre cos
lere ; c'est trouver du plaisin & lui faire sentir que 1’on a
la pouvoir de le rendre malheureux. La vengeance est
commungment cruelle, parce que I'imagination & la penséa
exagerent I’eutrage qu’on a requ. Le vindicafif croit que
sa vengeonce est Incemplete, ¢i celui dont il se venge igne-
re de quelle main portcnt les conps qu'il regoit. Voild,
sans doute, pour quoi Caligula prenoit un grand plaisir &
faire venir en sa présence les victimes qu’il destinoit & pé=
riv dons les tourments; voild pourquoi il disoit 4 ses satel
lites, de les frapper de manlere 3 Jeur faire sentir les hore
reurs de la mort. Mor. Univ. Vol. I, pag. 266.

(11) Pourquoi m’ accusez-vous, mon cher Ariste, de
déclarer la guerre égulement A toutes les passions , et de
vouloir les detruire? Personne n’est plus’ persuadé que moi
qu’ elles nous ont été données pour notre bonheur; et si
' étols le maitre de les bunnir de notre cceur, je me gare
derols bien de le faire. Je connois trop les bornes de mes
lumieéres pour oser me croivp plus hubile que la nature;
elle me paroit souvent enveloppée de mystires, et je les
adore respeclueusement, Je sens que sans le secours des
passions, ma raison se glaceroit, et seroit réduite & n’étre
qu’ un ipstinet grossier. Pourguoi me plaindrois-je d* éprou-
ver des passions? ce seioit me plaindre d'@tre intelligent
et sensible. D&s que je pense, il m'est prounvé que je
dols m’ aimer; ¢ est-i-dire ;' rechercher mon bonheur. IJ

49 i
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movimente estas mesmas faculdades? Aqui
pois se v& de mais a pouca raziio d quel-
les  Philosophos, que querem fazer consistir
a felicidade e a virtude na privaciio total
das paixdes, e dos desejos, e outro sim de
dizerem que as mesmas paixdes, e desejos
siio repugnantes com as Leis da natureza.
Estas proposicoes sé seriio verdadeiras, so
as limitassem da seguinte maneira ,, as pai-
x0es e os desejos sAo repugnantes com as
Leis da natureza quando excedem os limites

m’est impossible de me séparer de cet amour de moi.mé-
me; et je dois fuir la douleur, comme je vole au de-
vaot du pluisic qui m’appelle. Mably — Principes de Mo-
rule pag. 175.

Japperceis en moi la pitié, la reconnoissance, le be-
soin d’aimer, la crainte, 1"espérance , Pomour de la gloi-
re, I’ émulation, ete. Que de freins pour notre #mour
propre ! mais & peine me livrai-je 4 la joie que me danne
cette déconverte, que je retombe dans la erninte, en
voyaut combien ces qualités soviales, dont je m'applandis,
peuvent produire de maux, si elles ne sont pas conduites
¢t dirigées avec une extréme circunspection.

Eu effet, elles peuvent se changer en autant de vices,
clles peuvent s éteindre en quelque sort et s anéantir si
clles ne sont pas cultivées, Que me sert d’avoir regu de
la npature un ccenr sensible 4 la pitié, i, par les besoius
sans nombre que je ma fais chaque jour, je ne travnille
qu’ & m'endurcir? Y a-t-il quelque bonhear & attendre
pour les hommes, quand dn vil intérét et de detestables
bienfuits corrompront la rcconnoissunce et abuseront du
penchant que j’ai & aimer? Tout est perdu,-si la crainte,
gui doit me détourner du mal, m’empéehe d'oser étre
homme de bien. Offrez-moi des plaisirs trompeurs, présen-
tez-moi une favsse considération, et des-lors les deux res-
sorts puissans de I espérance et de I’ amour de la gloire
seront aunssi funestes pour la société, qu’ ils auroient pu
lui dtre avantageux: et I"émulation , dégenérée en envie ‘et
en jalousie ; portera par tout la haine, la discorde et le
trouble, Mably — de la Legislation — Vol. 9, pag. 19
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destag meemias Leis. ,; Dentro porém dos
limites racionaes as paixfes e os descjos
nada mais <o do que a mesma razfio pos-
ta em operaciio, € a destrairmo-las, fallan-
do universalmente ; é necessario  tambem
destruir os verdadeiros distinctivos da nossa
alma, dizendo que ella ¢ limitada, que pé-
de aleancar um bemw pericito neste univer-
s0, e que as mesmas Leis da natureza lhe
maredrdo a méin do seo -desenvolvimento,
e da sna ambiciio “relativa 4 sua mesma
perfeiciio, o que todavia se ndio pdde avan-
car sem manifesto absurdo.

revsie §:: 132,

-

O pudor ¢ uma doacido da Natwreza Natus
rante.

A procreaciio da especie bumana é lei
priméva da Natureza Natorante, e a mes-
ma Naturcza Nuturante ereou o homem com
partes e estimulos naturaes proprios para
o complemento deste grande fim (1). A Na-

(1) Anstoieles e varios ouiros Plilosophos eonfundi-
rio os dous rexos, e dizilo que a mulber ern nm homem
Jmiperfeito, Alguma semelbanga sios ponlos mais importan.
tes da construcgio e arranjo, organico ¢ animal deo catsa
a estas anslogias mal fundades, A muller apparecco a
azuella Philosophos como uma degradagao, ov come umn
capia imperfeita da constituigio do homem , guando, ‘em
facto, ella é a essencial parte da especie, Conio conlris
buindo com o principal quinkdo do ariznjo da reprcducqlo.
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tureza Natorante nfio marcou porém perios
do & especic humana para a pritica Neste
acto, bem come o fez aos mais animaes
(§. 56.); logo deixon ampla liberdade ao
homem o fim de poder saciar os mesmos
estimulos em todo e qualquer tempo. Da

- -

Um exame mais maduro destruio aquellas suppostas analos
gias, e provon que o homem ¢ a mulber cio differem em
mais  ou menos dirciios, porém que sua structura e fune
cotes  dos seos organs e gerngdo sdo differentes mno seo
genero 3 que toda a sua constittigdo tem em cada um seo
typo particular, e teacos distinctos, dos quaes nasce &
nossa vistn uma longn cadcin de efieitos physicos, e me.
raes, muws ov meuos imucdiatamente dependentes das
funcgies dos orgfios conceruentes & wesma geragilo,

E' com tudo sdmente nu énoca da puberdude, neste
periodo du vida chamodo por- Bulfon , le printemps: de la
natare , ln gaison des plaisirs—,, que 08 mesmos tragos
gexuaes se mostrlo mais patentes, e que a nossa obsers:
vagiio excita o grito da naturezn; é neste periodo, que
o homem e a multher o attruhidos um para o cutro,
forgosamente, em proporgio da sua mesma differenga, e
outro sim  se ligiio por differentes relacdes, nas quaes ade
gmenfiio uma existencia até entio pessoal, solitana e iso.
lada. A mulher & distineta do homem por differencas ge-
rues e particulares. — Veja-se Rees’s Cyelop. art. generas
tion; Cabanis; e Roussel, Systeme physique et moral de
In Femme,

Nulle passion n'opére de plus grand changement daos
Vhomme, Son empire s'étend jusque sor les brotes. Llani-
manl tmide et tremblant & Papproche de I"animal méme le
rlus faible ; est enhardi par 'amour. A Pordre de ["amour,
‘apimal s'arréte yo dépouifle toute erninte, atiaque et com-
bat des apimanx ses égaux ou mbme ses sipéricars en for-
ce. Point de danzers, point de travaux dont Pamour g'éton-
ne. I est la scorce de fa vie. A mesure que ses désirs
#éteigaent . I'homme perd son’activité 3 et, par degrés,
8 mort s'enpire de lui, -- Ilvetios Yol. 2. paz, 111,
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repeticio d'habitos naseem as paixdes vies
lentas , da repeticiio dos prazeres nusce n
volaptuosidade, o abuse, e a desordem dos
mesmos prazeres: o homem tendo estimulos
naturaes para o amor, ¢ ampla liberdade
para os saciar, de necessidade ha de adqui-
rir paix@ie pela repeticio; o homem parece
por tanto destinado para ser voluptuoso, e
para abusur dos prazeres honestos. A Na-
tureza Nuturunte decretou que (§. 74.) a
especie humana jdmais podesse cumprir o
grande fm da precreacio cem o excesso
de prazeres illicitos, desordenades, e con-
trarios 4 castidade. (2) O hoemem parece

(2) Geracilo é um grande: mysterio offerecido & noss
81 vista em a economia dos corpos vivenies; e sun real
natureza € ainda involta na mals completa ebscuridade,
Das experiencias physicas porém se conbece : — ¢ Homini
a deo modica sunt vires, ot non multo plus, quam bis
in septem diebus coive possit, et si forte acry amore per-
citus,, post longam castitatem, [wmina concupita potitus 4
aliquoties possit semen emittere. Sed ea neque mullom re-
peti possunt, neque duvare ,, * Omnia ista’ majora et ce-
leriora, et minus medice muenui oblemperatura , eveniunt
ab illa detestabili juvenum circe, a qua amor abest, et in
qua semen, multo quam in nature opere difficilius, che
citur, Ab ea enim cormpieln impotentia insanabilis super=
venit, et seminis fluxus involuntarius perpetuus, obstipa
rigiditas, tabes intra trienniom funesta, amissa judich vis,
et omne fere malorum genus, quod votis velis avertere. o
Haller Elem, Phys. 7. 573.; Rees’s Cyclop. art, gene-
ration,

Le genre humain ne peot tien savoir de son origine
(1) et de sa formation, Cabanis Table analytique pag 503,

A experiencia tem feito conhecer a Lei da natureza —

(1) Nio pbéde saber pela raziio, mas sim pein Reves
lagio. Esta nota melhor serfh collocada ne §. 5B,
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destinado, e estd apto para o abuso dos
mesmos prazeres, e para a voluptuosidades
logo o homem parece destinade nao para
procrear, e antes para deixar de procrear.
A Natureza Natorante ¢ um ente Creador
e Legislador sapientissimo, e perfoitissimogy
e por isso jimais havia de fuzer Leis, que
nio. se pudessein exeeutar, e por defeito
natural do ente para o gual as mesmas
Leis forio dictadas. A Natureza Naturante
porém determinou, que o homem procreas=
se, e que a procreaeio fosse nmecessaria pa-
ra a exiptencia do Universos logo a mes-
ma Naﬂ:-e‘ail Naturante havia de dar ao
homem um instineto, gque o ensinasse, e lhe
mostrasse os meios de poder aleancar o
verdadeiro resultado do amor; ora o ho-
mem ni&o pdéde aleancur este resultado, isto
é, niig pode proerear, e conservar a prole
seniio por via de uma uniio licita, e o
pudor ¢ que nos mostra, nos ensina, e até
nos obriga (§. 83.) a fugir de todo, @ qual-
quer amor illicito; é logo o mesmo pudor
uma doagiio da Divindade econcedido aos
mortaes para c¢lles poderem conhecer os
verdadeiros meios ngébssa_rio_a_ para o coms

-k T

v
mulher que se entrega em excesso ao appetite de amor
raras vezes tem filhos. Sketches of the Hist. of Man. Vol
2. pam. 15 Fsta Lei da natareza mostra a impossibilidade
da pelysndria; e outro sim mostra ser um ahsurdo o sys-
tema daquelles Philosophos, fque querem as mulheres em

comaiim’ no estado primévo,
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plemento da grande Lei da natureza —
Existencia do Universo —,

— Do pudor nasce a unido conjugal, —

Do pudor nasee a castidade ou absti-
nencia dos prazeres illicitos; nfio se destrée
porém o amwor licito e necessario para a
conserva¢iio da raca humana, e do mesmo
Universo; amor licito sé existe na uniio
econjugal; logo do pudor nasce a mesma
unido conjogal ( §. 73 e § 83.).

— Todo o homem deve formar a unide
conjugal, —

A procreaciio é uma Lei expressa da
Natureza Naturante, lei necessaria para o
bem ser do homem, e para o bem ser do
mesmo Universo; a razio nos mostra que
esta lei s6 se cumpre no estado conjugal,
loge o homem por um dever racional, de-
ve formar o mesmo estado conjugal puara
poder ecumprir e executar a vontade da
Nuatureza Nuturante. A raziio nos mostra,
que o homem para ser feliz, e aperfeicoar-
se deve procnrar o bem; bem ¢é a vontade
da Natureza Natorante, logo o homwem de-
ve cumprir as leis da natureza a fim de
alcancar a felicidade, e a perfeigiio.

50
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A castidade absoluta é contraria ds Leis da
Nalureza. ¢

As faculdades physieas, e moraes  do
homem (§. 73.), expressamente lhe mos-
trio, que elle foi ereado para o amor lici-
to; e outro sim lhe mostrio, que a pro-
creaciio, resultado do amor licito, ¢é lei ex-
pressa da Natureza Naturante. Castidade
absoluta ¢é a privacio do amor licito, e da
procreaciio; logo ella é contraria ds Leis
da Natureza, contraria aos fins para que
fomos creados, e por isso contraria a4 von-
tade do mesmo Creador (3). Quem vidla as

(3) OQOpportet ergo episcopum unius uxoris virom es-
se, et diaconi sint univs uxoris viri, qui fliis
suis bene praesint et suis domibus,

Epist. Sti Pauli ad Thimot. Cap.
3. vers. 2. et 12,

. Grace a Dien, nons ne sommes plus & ces tems de
stupidité oi le moine Bernard prometioit au seigneur de
Chitillons &n échange da terrein immense qu’il lui don-
noit pour fonder Pabbaye de Ligni, un espuce de meémen
étendue dans le Paradis, et l'on n’a plus i craindre d’étre
brilé comme Lérétique on hétérodoxe quand on n'est pas
de I'avis des théologicns sar un sujet de pure discipline,
On a corrigé quantité d’abas sans e secours des Conciles,
qui étoient tellement dirigés pas le despotisme des Papes,
quey selon le frére Paoli, le Saint-Esprit arrivoit avee la
valise de Rome. C’est maintenant un principe générale-
ment reconnu que les législateurs ont droit de régler cha-
cun dans leurs Etats, en matiére de religidn, ce qui con-
vient le mieux au bBonheur public. }

On ne sait pourquoi les princes qui ent entrapris de
réformer les abus qui s'étoient introduits dans la religion,
n'ont pas commencé par supprimer le célibat des prétres,
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Leis da Natureza Naturante comette um
crime, calca aos pés a razio, excede os

comme V'un des plus injustes abus. Le précepte du célibat
ecclésiastique fut combattu dans le Concile de Trente, par
les prélats ultramontains, et il n'y fut adopté que par
Jes moyens insidieux qu’ employa le Jésuite Lamez; il
imagina ' eonuyer et de fatiguer tellement les péres dua
Concile par des disputes sur la grace et gur d’ autres absur-
dités semblables, que les plus opposans au célibat: elérical
se vetirérent ; et les partisans de Lainez profittrent de
leur absence pour faire pusser cette loi anti-sociale. Dang
un autre ouvrage, ' ai pasté en revue plusicurs synodes
tenus particulierement en Allemagne pour rétablir le mae-
ringe des prétres, et pour leur permettre d’entretenir des
conenbines avee l'agrément de lewrs évéques, a fin d’évi.
ter tout scandale, Comme on na fait encore wucun chan-
gement avantageux & cet égard, jo vais essayer de démons
trer que Je célibat des prétres est contraire aux loix dis
vines et humaines, sux loix de la nature, avx meeurs o‘
4 la saine politique,

Ceux qui ont la moindre connoissance de I'histoire
savent que le mariage des prétres o é1é permis en France,
duns plusieurs pays catholiques, et méme duns ma patrie;
Je me contenterai de rappeler ce qui s'est passé & ce sujet
en Fspagne, dont les princes et les peuples ont toujours
été les plus dévoués 2 la conr de Rome.

-~ 1’an 701, premidre année du régue de Witiza, roi
des Ostrogots, on tint un Concile on I'on établit un ca-
non qui permettoit le mariage aux prétres, comme é&tant
Te seul moyen de metire un frein & leur libertinage; le
vertuenx Gonderic , métropolitain  de Toléde, y présidoit;
plusicus antres Conciles ont également accordé le mariage
au clergd d' Espagne.

Dom Bermudes qui, sur la fin du'huitiéme siecle,
monta sur le trdne de la Galice et des Asturies, quoique
Diacre, eut une femme et des enfans, et le clergé ' Es=
pagoe n'a é1é privé de ce droit que par les actes arbi-
traires de quelques tyrans, et particoliéremest par le roi
Troila , infime fratricide, et qui fut ensvite assassiné lui
méme. La premiére abolition légole de ce droit eut licn
en Espogne, dans un Concile tenu d Salamanque en 13355
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limifes moraes da sua liberdade, e se tér-
na um simples brato. — Aquelle, que. por

In cour de Rome fit ce changement adroitement, en coa-
fondant le mariage des prétres avec leur coucubinage,

Avant de développer les moyens de réformer cet abus
anti-social, je proposerai d'abord de ne conserver aucune
autre gspéce de prétre dans une monarchie, que des mé-
tropolitaius , des Evéques et des curés, parce qu’ils sont
les seuls véritables ministres de la religion, ainsi que je
Pai dit, il y a vingt ans dans un ouvrage intitulé: le
véritable despotisme.

La communication et la multiplication de sa propre
existence est un besoin, un droit et un devoir impéiieux
gravé en nous par la nature hieufaisante, qu P'a accompn-
gné du plaisic le plus délicieux pour assurer la perpétuite
des étres. La constitution anatomique de I'homme et de
In femme démontre encore |'intention du Créatenr pour
I'union des sexes, et prouve encore que le célibat est
un outrage de toutes les loix de I’ ordre physique du mon-

e.

C’est pour réprimer les désordres qui pouvoient ré«
sulter de I'abus de cette impulsion voluptveuse qui déter-
mine les sexes 4 & unir, que les législateurs ont établi le
mariage , et en ont donné I'exemple, ainsi que les phia
Josophes, les fondateurs des monirchies et des républis
ques, et les prétres enx mémes dans toutes les religions;
c'est une vérité attestés par I Listoire; ce ne fat que los-
que Pimpostare et le fanatisme curent corrowpn les relia
gions, qu’on vit s etablic ces sociétés extravagantes qui
se firent un préecepte du célibat. S7) est démontré que
P amour raisonnable est un besoin natuwrel, un devoir et
Ia principale consolation de I homme vertuevx, poar quoi
€n priveroit.on les pasteurs qui, en se liviant a I' étude ,
d Pinstruction, a I é&dification des pruples , doivent don-
ner 1'exemple des vertnus sociales, «n élevant sagement
leurs propres familles 7 Pourquoi, an lieu de les recom.
penser, leur inflige-t-on une peine cruelle en abolissant
pour eux seuls la jouissance du droit naturel le plus in-
téressant pour 1" humanité ? Quelle peine établira-t-on pour
les criminels, si I’on traite ainsi les consolateurs du peu-
plej Objecter que le sucerdoce est un état de perfection
qui ne doit point s’ cccuper de choses terrestres, que des
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capricho segue eastidade ahsoluta, vitla ex- '
pressamente as Leis da Natureza Naturante

prétres mariés aunrcient plos d* attachement pour leurs fem.
mes et Lous enfans que pour leurs paroissiens, et gu’ils
seroient continuellement disteaits des fonctions de leur mi-
nistdre . e est objecter 1o mensonge, prisque les pasteors
protestuns, les prétres Oirecs et ceux des autres religions
sont mariés, et que chez ces nutions le mariage est re-
gardé comme ec-sentiel 4 la perfection sacerdotale.. J'ai
vécu long-tems daus les pays profestans, et j'ai toujours
remarqué que lenrs pastenrs éwoiont plus savans, plus ot-
tentifs & leurs devoirs, plus charitables et plus  édifians
gue les curés catholiques; " ai remarqué qus les cofans
des ministres protestans étoient les mieux élevés, qui leurs
femmes leur étoient tres-utiles duns lenr ministére par les
soins  qu'elles prennent des malades et des provees de
leur sexe s et pour I"instruction des filles dont clles & oc-
cupent gratuitement ; enfin j’ ai remarqué que les ministres
protestans étoient plus sociables, plus soumis au souvergin,
et plos altachés a leur patrie,

Ceox qui regardent le marisge comme un acle d'iul-‘
pureté y manguent nécessairement de bon seos ou de bone
ne foi. En embrassant I'éiat ecclésiastique, on ne cesse
pas d'étre omme, et d'étre assujetti & toue les hesoins
naturels dont fait partie cclui de la géniration, et lorsque
d’un liomme on en veut faire un ange, on n’en fuit qu’
une héie, et souvent quelgue clhose de pire. Le précepte
du célibat est inique, sbsarde, et presque tonjours trans-
gressé par les prétres avec un scandale ou un opprobre
qui retombe necessaivement sor le elergé en général , le
guel divient ainsi un objet de mépris panr le penple, Los-
que les curés poursont se marier, ils ¢pouseront des
femmes capables de les aider duns Piostruction  publigue ,
et dans leurs roins charitables pour les pausres et pour
la couvcliation des familles. L'ambition combinée d'un
cuté et de sa femme poor obtenir les premicis cmplois
ecclésiastiques leur donnera une émulation réciproque de
bienfaisance , de popularité, de probité ; dont la société
retirera de grands avantages , et cette émulition lenr frra
foire les plus grands efforts encore pour perlectionver
I' éducation de lears enfans.

Avons-nous besoin des lumieres qu’a ripandues la
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deixa de ser racional, e convivenfe, e tor.
na-se em inutil animal. Verdade é que a
mesma Natureza Naturante, Ente poderosis-
simo, pdde fazer que qualguer howmem dei«
xe de sentir os effeitos da Lei natural ten-
dentes 4 propagaciio; este principio ¢é repu-
gnante com os principios do Compendio,
pois qune ji elle disse, que as Luis natir.cs
gfio  universass, e que qualquer execepciio
serin odidsa, e contraria aos attributos da’
Divindade, Fallando porém em rigor, nio
se pode chamar repugnante, visto que se a
mesma Natureza Naturante teve o poder
de fazer a Lei, tambem tem o poder de
fazer a excepciio; mas nesie caso a castis
dude absoluta serd uma virtude sobrenatu-
ral, e 4 ella se deve pagar todo o respei-
to, visto que provém da mesma Natureza

aturante, Pdde-se dizer que a repeticio
“d bubites féorma a paixflo, e que por isso
nito é repugnante que a mesma repeticio

science de |' économie animale pour reconnoitre que le
célibat est contraire aux loix de la nature et foneste &
la sociéte, pour concevoir que le veen de chasteté , tous
jours [fait 3 dge ol I’on ne ‘pent en sentir Pimportan-
ce, est un crime que commettent ceux qui le eonseillzat
et ceux qui le souffrent?

Enfin, si les apologistes du célibat des pritres crayent
veritablement que la forpication soit un péchs, peur i
gens d’ église gur-tout; leur refuser le mariage, n'est ce
pas les condamner & commettre ce péchid et des saeriléucs,
puis,, & des remords et au mépris pubke? Quand on ==
voit obligé de disester des véiites si simples, comment
1etenir  son indignation contre ceux qui <e refusent 2 la
Froseciption de cet absurde et funeste abus du célibat?
Gorani-Recherches sur la science du ‘gouvernement Vol
2 pag. 735.
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forme a virtude da castidade alisoluta: é
1.'erd:#|£-, que o costume férma a paixio, e
form& a virtude, é porém necessario, que
este costume seja conférme ds Leis da Na-
tureza, pois que do coontrario do costume
niio nasee a virtade, porém sim o crime.
Virtade é a vontade da Natureza Naturans
te, ou a conformidede da accdo com a ra-
270, como poderd logo o costume do ho-
mem fazer mudar a mesma vontade da Na-
tureza Naturante? Como poderd o costome
destroir a grande Lei da Natureza — O bo-
mem foi creado para manifestar a gloria da
Divindude, e para fazer continuar a espe-
cie humana, a fim de que a mesma mani-
festagio continde em quanto for sua expres-
sa vontade! Como poderd o costume fazer
que @& nossa raziio nilo veja palpavelment
u todos os momentos, que nés somos u&
assussinos  dos entes, que de nds deviio
proceder, e outro sim que somos uns des-
truidores da marcha do Universo, marcha,
que somos obrigados i aperfeicoar, visto
que temos o dom da raziio? A’ vista destes
prineipios, como se poderd dizer que o
homem , que guarda castidade absoluta por
estudo, por capricho, por repeti¢io d ba-
bitos, com violencia da swa propria natu-
reza (4), pratica um virtude, conférma taes
acciies, € 0 mesmo costumne eom A SUd ra-
zd0o 7 Nao s6 a castidade, como toda outra

(4) Veja-se Cabanis Vol, 3. pag. 345 usque 348,
Vol 4. pag. 51 wsque 35. — Rees's art, — Generation —
Baffon,
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qualquer virtude, levando-se a exegsso, fa-
zendo se estender além dos limites da na-
tureza, tdrna-se em loocura, deixa ce ser
virtude, e deve-se antes reputar um cri-
me, crime porque vidla os verdadeiros li-
mites da liberdade moral, viola os princi-
pios da sua raziio, e violando a razio niio
§O destrée, mas mesmo se mostra ingrato
com a Natureza Naturante, que lhe con-
cedeo um  tio excellente dom, a fim de
elle poder conhecer as Leis da Natureza, e
ser perfeitainente feliz,

§. 133.
O homem nasceo para o trabalhe.

A Natureza Naturante niio s6 poz limi-
tes ao amor, porém tambem a todas as
mais necessidades do homem, e estes limi-
tes em rvelagdo & cowida, e & bebida cha-
mfio-se abstinencia, e sobriedade, e o ho-
mem abusando da abstinencia, e sobriedade,
em lugar de se conservar, se destrée, en
lugar de aleancar a saude, alcanca a mo-
lestia. Nito ¢ bastante porém que o homem
siga estes preceitos da temperanga, € ne-
cessario tambem que elle ponha o seo cor-
po em actividade, o habite ao trabaibo,
e ds fadigas proporcionadas ds suas forgas,
a fim de que suas faculdades physicas se
desenvolviio, e se aperfeicoem. A Natureza
Naturante physicamente nos mostra, que 0
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trabalho ‘méflerado nos é necessario para a
perfeicio das nossas faculdades corporaes,
bem v(.;nmo o mesmo trabalho nos é neces-
sario para o desenvolvimento dus nossas fa-
culdades moraes. As faculdades physicas,
e moraes estiio de tal maneira ligadas entre
8i, que umas dependem das outras, como
ja se disse: o homem ¢ obrigado a conser-
var-se, e a aperfeicoar-se; a conservacio,
e a perfeicio niio se pddem aleangar sem
08 meios necessarios ; e estes meios ja mais
vem a0 nosso alcanee sem que se ponhio
em cxt'.uugi'iu as Nnossas furt:uﬁ physicns, e
moraes 3 ora o pér em execuciio estas for-
¢as physicas, e moraes, ¢ trabalho e es-
tudar s logo o homem ¢ obrigado pelas
mesmas  Leis da patureza, e é destinadq_ﬁ,
positivamente pelo: Ente que o ereon para.
o trabalho: ¢ com raziio que os moralistas
dizem — O trabalho ¢ uma lei da natureza
para o homem, bem como o movimento é
uma Lei da natureza para todos os entes
creados, ( em rigor pdde-se dizer, que
ambas vem a ser uma, ea mesma cousa ).
nezessario porém , que esta lei se execute
de maneira, que d'ella’ nasca a virtude,
€ niio o crime, isto ¢, que o homem se
conserve, e aperfeicde, e niio que se des-
trua: o trabalbo exeessivo ¢ além das nos-
sas forcas physicas; o trabalho nio regular
faz que as Leis mechenicas da natureza
sejao perturbadas, foz que a marcha phy-
sica do hemem e altere, e que niio exista
o perfeito movimento dos solidos, e fluidos,
em uma palavra, que veoha a molestia,

- .

61
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e a destruiciio ( §. 54 ). — Cabanis Vol. 4,
pag. 111. §. 1d.

L

§. 134.
Aetividade.

i necessario que todas as virtudes dos
homens nilo sejio contemplativas somente ,
mas que se ponhio em execacio, e movi-
mento, afim de se tirar d ellas o resultado
determinado pela natureza Naturante, que
vem a ser — o bom sér nosso, e o de toda
a sociedade natural.  Actividade pode-se de=
_finir: — uma disposicio habitual deduzida
das Leis da patureza, por euja disposicio

~ubs contribuimos com o nosso trabalho para
o augmento do nosso fo-suum, e dofo-snum
dos nossos sewelhantes em geral. O vicie
eontrario a esta virtude chama-se ociosis
dade; este vicio é a origem de todos os
vicios, e de todos os erimes, e d elle re-
sultiio todas as paixdes nocivas do homem,
e a sua mesma destruicio (1). O homem
ocioso nilo pde em execuciio suas forcas
physicas, e por consequencia aquella parte
da for¢a vital, que o trabalho faria extine
guir, vem tio sémente augmentar a circula-

(1) Loisiveté est la mére de tous les vices. C’est
d*elle en effect que I’ on voit sortir les fantaisies les plus
bizirres, les goats les plus insenses, les smusements
les plus futiles, les dépenses les plus extravagantes. Dlor.
Univ, Vol. 1. pag. 319,
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¢iio do nosso sangue , e quanto mais forte
for esta  circulaciio e mais rapida, tanto
mais aptos estamos para cometter o excesso
das paixdes eriminovsas , paixdes excessivas,
que tirando o verdadeiro uso da raziio, nos
fazem obrar maguinalmente. O howmem ocioso
nio sacia’ sua alma, nio deixa que ella
suba o véo, que a Natureza Naturante lhe
destinon, e que lhe ¢ necessario a fim de
cumprir a sua obrigaciio ; obrigaciio que lhe
mostra, que jd mais deve estar descangada,
e que deve lancar suas vistas sobre todo
o Universo, ambicionando o bem relativo até
alcancar o bem abseoluto, e eterno.

O desenvolvimento da nossa alma, j&
o Compendio tem dito, que depende dos
meios, que o homem applica , weios que a Na=";

tureza Naturante amplamente poz 4 sun‘a;,,x
disposicio. O homem porém nio tendo acti- -

vidade, nem trabalhando, nfio lanca mito
d’ estes mesmos meios, e nio lancando mio
delles, nio s6 nio aperfeicia sua alma,
como mesmo destrée um dos fins, para que
foi ereado: a nossa alma parece resentir-se
de tal ingratidio, e jd mais pdde conter-se
em taes limites, e como o homem niio a
ajuda, nem protege, ella parece querer vin-
gar-se. O homem ¢ ocioso, a alma porém
nio existe em ociosidade, o homem estd sem
ocenpacio, porém a alma estd em activi-
dade, mas desta actividade nfio resulta o
bem, e a virtude; resulta pelo contrario o
mal, e o crime: na nossa imaginacio nio
se representiio idéas uteis (2), e muito me-

[ 3 [ g ,
(2) A imaginagioy  moralments (allando , ou € um
5l i

LY
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nos os appetites racionaes; nella nflo. existe
senfio a representaciio das necessidades pri-
mévas, e dos estimulos corporeos, e aalma
para saciar suoa actividade, para se vingar
do homem,  bem como sopra ja fiea dito,
pinta estas mesmas necessidades e estimulos
com cdres differentes; angmenta-os excessi-
vamente, e mostra meios bem alheios  de
alcancar o bem. Na mente do ocioso o es=-
timulo natural do amor se representa com
mais vehemencia do que na mente de outro

grande bem, ou um grande mal; vielando, ou execa~
tando perfeitamente a Jaorisprudencia nataral, exemplo =
wma imaginagio. exaggeradn produz o [inatismo, o3 ter
_ jores religiosos, o zelo inconsideralo , a desesperagio, e
« wdos os grandes crimes, de que é composto um hypocrital
A imaginagdo regulada pelo. contrario  produz um. enthus
#lasmo para as cousas wuteis, a paixdo forte pela virtudes
0 amor da patria, o calor da amizade, em uma palavra
todas as virtudes sociaes, que dependem da energia, o
e vivacidade da nossa alma, y

Plusieurs ont confondn la mémoire et I"imaginations
1ls n’ont point senti qu'il n’est point de mots exactement
synonymes ; que la mémoire consiste dins un souvenir net
des objects qui se sopt présentés & nons; et I'imagina=
tion 'dans une combinaison , un ussemblage nouvean d'imns
ges. et un rapport de convenances apergues eutre ces
images et le sentiment qu'on veat exeiter, Fsl-ce la tere
reur 7 I"imagination donie I’ étre aunx sphynx , aux furies,
Est-ce I’ etonnement ou I"admiration 2 elle crée le jardin
des Hespérides, Iile enchantée " Armide, et le paluis
d’ Atlant. L el

L! imagination est donc I’invention en fait d’images,
comme 1" esprit Mest en [ait d'idées. ,

La mémoirey qui p’est que le sonvenir exact des
ohjets qui' se sont présentés & nous, ne differe pas moins
de I'imagination quw'un portrait de Lows XIV. foit par
Le Bran difere du tableau conposé de la conquéte de
la  Franche-Conte. — Helvetias Vol 1. pag. 44k
Voyez Mr, Teracy, ldeologie chap. 3, -

v
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qualguer homem, e esta vehemencia o faz
exteader além dos limites naturaes, de
sorte, que em lugar de servir para o bem
sér do homem, tio sémente serve para a
sua destrui¢iio : o amor se representa na
fantasia do ocioso com cdres bem diversas
d’ aquellas, com as quaes a Natureza Natu-
rante o pinta; aquellas céres fazem com
que o ocioso deseje o amor sé pela senso-
¢fio, e nilo pelo resultado da mesma sensa-
¢io ; o ocioso que nio estuda, nem se applica
ao conhecimento das Leis da natureza, as
transtorna, e as faz eriminosas em lugar
de virtuosas; o ocioso julga que a lei do
amor foi sémente estabelecida para o seo
deleite, e nilo para a propagaciio e conser-
vaciio da sug especie; a fantasia lbe subwi-
nistra meios bem albeios da natureza pira,

saciar este nesmo deleite, neios destruido=

res da razio do homem , da boa moral, e
do bem ser do mesmo homem, e do Uni-
verso, e por isso tambem destruidores da
vonfade do Altissimo.

"~ Todas as mais paxies seguem a marcha
da paixfio do amor. O resultado d’ cstas
paixbes é a destrui¢io do homem, e a nossa
almn com esta destruigio se vinga de um
monstro, de um ente nullo no Universo: o
homem cheio de dores, molestias, e remor-
sos soffre a cada momento a morte, e ex-
¢lamn contra si, e contra a mesma Nato-
reza Nuturante, que Jhe deo o ser: niio
s6 elle aborrece a sua existencia, mas faz
que os mais homeus o aborreciio; as dores
a fazem blasfemar contra a Divindade, a
blasfeinia  lhe faz abric as portas dos abise
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mos efernos, e lhe di a recompensa da sua
maldade provinda tiio sémente do abusc das
suas faculdades, por nido ter desenvolvido
a sua raziio, e procurado com actividade
o bem , que estava ao seo alcance, e para o
qual tdo sémente a Natureza Naturante o
tinha creado (3).

(3) Les préjugés de quelques peuples leur font re-
garder le travail comme abject, comme le partage mé-
prisable des malheureux (1.). En un mot, on remarque
dans les hommes , en général , un penchant naturel & Ia
‘paresse ,  qui, envisagée sous son vrai point de vue, est
an vice réel, une disposition nuisible a4 pous-mémes et
aux nutres, que la Morale condamue, ut que noire inté-
Yét propre, ainsi que celui de la société, nous excite
?\ attee sans reliche. L’ apathie, I'indolence, la mol-
46 0%, Uineurie, I indifférence, la ldcheté, la haine da
toavail , Iignorance sont des qualités qui nous rendent

~"“gtiles et incommodes au corps dont nous sommes les mem-
bres, et qui nous mettent hors d'état de mous procurer
e bien-étre que nous sommes faits pour desirer. Enfin, si,
comme on la fuit voir, 1'activité ou I’amour du travail
est une vertu réelle, il est évident que 1" inaction et la
faindantise sont des vices ou des violations de nos de-
vairs, Ce n’est gque pour travsiller a leur bonheur mu-
tuel gue les hommes vivent en société.

(1.) Dans tous les pays chauds, les hommes sont
indolents et paresseux, el conséquemment esclaves, indi-
gents, ennuyés, misérables. La maxime des~habitans de
P Indostan est qu' il vant mieux §'asseoir que de
marcher; se coucher que de s'assecir: dormir que de
veiller; et mourir, que de vivie, * — Le gouvernement,
encore plus que le climat, rend les hommes indolents et
paressenx. Le despotisme ne fuit ‘que des esclaves de-
couragés, on des bandits andacieux qui infestent ‘es
pais. Telle est |a véritable source de 'la paresse, de Ia
misere et des désordres que 1'on voit régner en Espagne,
en lwlie 5. ep, Sicile , ¢’ est-d-dire , dans les plus belles
contrées de I' Europe. Mor. Univ. Vol, 1. pag. 317,
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; §. 135,

§

TInteresse , ou amor de nds mesmos. (L.*)

Nada mais facil é do que clamar contra
o interesse, ¢ do que defende-lo (2.), o

(1.*) Si I'univers physique est soumis aux Jloix du
mouvement , 1'univers moral ne 1'est pus moins & celles
de Iintérét. L’intérét est, sur la terre, le puissant en=
chanteur qui change aux yeux de toutes les créntures la
ferme de tous les objets. Helvetius de I'Esp. pag. 40,

(2.) Parmi les hommes, pea sont honnetes, et le
mot intéret doit en consequence réveiller, dans la plua
part d'entre eux, l'idée d'un intérét pécunisire, |
&’ un objet aussi vil et avssi méprisable, Tlne Gme tlo&!
et élevée en a-t.elle la méme idée ? Non: ce mot fui
rappelle uniguement le sentiment de 1"amour de soi. Le
vertueux n’apergoit dans I intérét que le ressort puoissant
et genéral qui moteur de tous les hommes, les porte tine
tot i la vertu.

L’ hoime est sensible au plaisi et & la douleur phy=
siques: il fuit "un, et ¢’ est & celte fuite ot & celte rem
cherche constante qu’ on donne le nom d’amour de soi.
Ce sentiment, effet immédint de la censibilite physique ,
et commnun & tous est inséparuble de I' homme. J'én donne
pour prenve sa permanence , 1"impossibilité de le changer
ou méme de I'altérer, De tous nos désire, toutes nos
passions ; elles ne sont que 1"application du sentiment di-
versement modifié, selon 1" education (1.) guon regoit,

(1.) L'ingénieux anteor croit que 1’ édocstion, on
la. modification, suffit pour faire des Lommes ece que
Yon veut; ce philosophe célebre ne semble pas avoir
fait attention que, si la nature ne fouwrnit pus un rujet
idoine, il est impossible de le bien medifcr. Cest en
vain qu’ on sémeroit sur un ree aimei que dipe um
terrein  trop aquatigue, Flutarque dit, suivant la podus
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enstoso entretanto sé existe em limita-lo,
e achar o meio termo nelie estabelecido pelas
leis da Natureza. E indubitavel, que todos
os individuos da especie hamana (§. 64.)
regaldo suas acgdes pela vontade (isto é,
fallando moralmente ), e para que exista a
vontade é necessario ter um motivo de delibe-
racio, o qual jd mais pdde existir uma

sclon le gouvernement sous lequel on vit, et les positions
dilferents on 1"on doit attribuer 1’ étonnant diversité des
caracteres.

L’ amour de nous-mémes nous fait en entier ce que
nous sommes. Par guelle raison est-on si avide d’ hon-
meurs et de dignités ? ¢’ est gu'on désire son bonheur, et
par conséuent le pouveir de se le procurer. L’ amour
de Ia puissance , et des moyens de I’ acquérir, est donc
%ﬁs*aimm?nt lié dans 1' homme A 'amour de loi=-méme.
Clucun  veul commander , parce que chacun voudrait
. Bocroitre sa félicité, et, pour cet effet, que tous ses
concitoyens s’ en occupassent, De tous les moyens de les.
¥ contraindre, le plus sir est celui de la force et de la
violence. L’ amour du pouveir; fonde sur celui du bo-
nheur, est donc I’objet commun de tous nos désirs.
Aussi les richesses, les honneurs la gloire , 1’ envie, la
consideration , la justice, la vertu, I intolérance, enfin
tuutes l2s passions factices ne sont-elles en mnous que
I"amour du pouvoir déguisé sous ces noms difiérens. Iels
vetius Vol. 2. pag. 211,

ction d’ Amiot La nature sans doctrine et nourriture est
une chose aveuzle; la doctrine sans nature est défe-
etuense, et I'usaze, sans les deux premieres est chose
jmpicfaite. Ne plas ne moins qu’' au labourage ,” il
faut premnifrement que la terre soit bonme; seconde-
ment, que le lahoureur soit homme entendu: et tier-
cement, (1t 1 semencs soit choisie et élue.

Ainsi la natare représente la ferre; le maitre qui
enssizne ressemble au laboureur ; et les cnseignements et
exenples reviennent & la semence. Morale Usive Vol 1s°
pag. 43, : =
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yez que nfio exista o interesse (3.). O ho-
mera nasceo para alcangar o bem, e niio sé
i _ . :

-

(3.) Nos desirs, excités par des hesoins réels on
imaginaires , constituent I'intérét; par ol I’on désigne en
géuéral ce que choque homme souhsite, parce qu' il le
croit utile ou nécessairé i son propre bien-étre : en un
mot, I’ objet dans la jouissance du quel chacun fait consis-
ter son plaisir on son bonheur. L'intérét du voluptueux
est dans la jouissance des plaisirs des sens : I’ avare a placé
le sien dans la possession do ses trésors; le fastueux
attache le plus grand intérét & faire un vain élalage do
ses richesses ; 1'ambitienx, dont I’ imagination & allume
par Pidée d’exercer son empire sur d’sutres hommes ,
place son intérét dans la jouissance d'un grand pouvoir;
Yintérét de I’ homme de lettres consiste & mériter la gloie
re; enfiny Ilintérét de " homme de bien consiste & se
faire estimer et chérir de ses semblables. Quand on dit
que les intéréts des hommes sont variés, on indijue
simplement que leurs besoins, leurs désirs, leur passions
et leurs gofits ne sont les mémes, ou qu' ils attachent ..
I'idée de hien-étre & des objets divers. Il est donc indus-
bitable que tous les individus de I'espece humaive n’ agis-
sent ¢t ne peuvent agir que par intéret. Le mot ioterdt,
#insi que le mot passion, ne présente 4 1" esprit que
I’amour d’'un bien, la desir du bouheur: on ne peut done
Dblamer les hommes d’ étre intéréssés (coe qui signifie avoir
des besoins et des passions), que lorsqu' ils ont des in-
téréts, des passions, des besoins nuisibles, soit pour euxa
mbmes, soit pour les dtres avec les intéréts des quels
les leurs ne s’ accordent pas.

C’est 'aprds leurs intéréts que les hommes sont
bons et méchants, Eo faisant le bien, comme en faisant
le mal, nous agissons toujours en vue d'un avantage que
nous croyons devoir résuiter de notre conduite, ' idée
de Lien-étre, ou I'intérét attaché 4 des plassirs on & des
objets contraires & notre propre bonheur, constitue ce
qu’ on appelle I intérét mal entendu : il est la source des
erreurs et des egaremens des hommes qui, fante d’ expi-
rience, de réflexion et de raison megonnoissent trop
souvent leurs intéréts véritables, €t o’ ecoutent que des
besoins imaginaires et des passions aveugles enfantés par
deur igtorance, lewr préjugés, pagr les saillies d' una

]
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o bem absoluto, mas tamhem o bem relativo ;
este bem se representa & nossa almas; nnssa
alma se delibera a consegni-lo, esta delj-
beracio ¢ baseada no interesse de o possuir,
e de o alecancar. (4) A virtude fuz com
que na nossa alma exista uma representa-
¢io do bem, e bem real, pois que, cum-
prindo-se a virtode, eunmprem-se as leis da
natureza, e a vontade do Altissimo ; quan-
do nossa alma se delibéra a praticar a vir-

imagination déréglée. L7 intérft personnel et les passions
qv’ il met en jeu, ne sant des dispositions blimables gue
quand elles sont contraires an bien-ftre de ceux avec quit
nous vivons ; c¢'est a dire, quand elies nous font tenie
upe - conduite qui lenar  est inecmmode on noisible s les
hommes n’ approuvent que ce qui leur est utile; ainsi leue
intéedt les force & bldmer, hair et mépriser tout ce qui
contrarie leur tendance an bonheunr. Lintérdt est lon-
able et legitime lorsqu’ il a pour objet des choses vrai-
ment wutiles, et & novs-mémes et aux auotres, L’amour
de Ja vertu n’est que notre intérét attache & des
actions avantazenses au genre humain  Si un intérét soli-
de est le mobile de I’ avare, unintérit plus noble anime
I’ étre bien faisant: il veut gagner |’ alfection, I'estime,
da tendresse de cenx qui sont & portée de sentir les effets
de sa générosité. Agir sans intérét, ce serot agir sans
motif, Un étre int-ligente , ¢'est-d-dire qui se propose
le bien-étre & chugue instant de sa durée, et qui sait
semployer les moyens propres & le conduire 4 ce but, ne
peut pas on instant perdre de vue son intérét: pour que
cet intérét soit lomsbls, il doit sentir que li nature
Fayant placé dans la société, son intérét verituble exige
qu' il &'y rende wtile et agréibie, parce que les &tres
dont il est entouré, sensibles, amourcux du bien-étre, ine
toresdés comme loi, ne contribueront 4 son boslesr qu” en
vue du bonheur qw' ils atteadent de jui. Mor. Univ.
Veol. 1 pag. 59. ’

(4) Il est certain , contioua notre philosophe , que
guand pos premiers péres firent entre eux des conven-
tions, des traités, de loix, et jetérent en uu mot les



[ 411 ]

tude, funda-se no interesse de agradar i
mesma Notureza Naturante, e de cumprir
com 0s seos preceitos; a vida eterna é o
sapremo bem, todas as ac¢des dos homens
sio tendentes a aleancar esse mesmo bem,
siio por tanto todas elles fundadas no inte«
resse da suprema felicidade, do supremo
gozo, do eterno deseanco.

fondemens de la société, chacun d’eux mne put avoir
d’autre motif que son intérét particulier pour renoncer %
son independance. L'idée du bien public n’étoit pas
encore mée; et en parler alors aux hommes, ¢ elt 8té
lear parler une langue étrangére. C’est parce que cha-
cun sentoit dans sa foiblesse le besoin de s unir 4 ses
pareils pour en {tre secourn, et I'avantage de &’ engoger
& remplir & 1" égard des sutres des devoirs que tous s' en-
gngeroient de remplir an sien, qu' on fit des alliances et
qu’ on we soumit a une autorité publigue. La legislation
dut dene se proposer de rendre (’Enql_:c citoyen heureux ;
et je vous deminde, milod, de quel dioit Tles législa-
teurs se sont sffranchie d'une obligation, sans liquelle la
sociélé  n'avioit jumais 616 formée. 8 est-il fait wne re-
volotion dans la natwie du cour et de I’ esprit homaio 2
Si novs evens encore les memes wffections que nos pre-
m iers péies; 87il est encore impossible & chacun de nous
de renoncer an desir d' éve heurcex ; si je suls forcé de
préférer mon bien particolier & celui des autres; si cette
Yoi, selon I" expression de Cicéron, ne peut {tie violée
sans détruire tomtes les riégles de nor devoirs et de nos
vertus, n'est-il pas évident que ce que nous appellons le
bosheur public ne peut &fre coniposé que du bonheur pare
ticulier de chaque citoyen ¥ N7est il pas absuide qu’ up
législateur ospére de faire aimer ses loix 4 des hommes
dont il a néglizé les intéréts ou qu' il immole 4 ses ca-
prices ! N'est il pas insensé de youloir fixer le bonheor
dins un état, oh la plupart des citoyens sont mécontens
de lear condition! Les passions ne feront-elles pas unm
effort continue! poor secouer le joug qu’ on Jeus a im-
posé 2 Quels désordres o’ en doivent pas résulter 7 Bien-
tot les tyrans de la société seromt presqu’ aussi malheu-
reux que les victimes mémes de leor tyranmie. — Mably
Vol. 9. de Legislation pag. 208. s
52 1
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Todo o interesse é louvavel, e legitimo,
ama vez que elle tenha por obJecto cousas
verdadeiramente uteis a ndés, e aos no sos
semelhantes (3): sem interesse deixaria de
existir actividade, deixaria de existir a ver-
dudeira ' Religiio, deixariio de existir os
vineulos - de fraternidade, em uma palavra
o homem, que nio fosse detado de inte-
resse, mnito seria capaz de se regular pelas
leis da natureza. Os verdadeiros limites d' es-
ta paixido existem na nossa razio, ella nos
mostra, que tudo agunillo, que exceder os
dous pontos de utilidade acima mareados ,
niio nos cansa bem sér, nfo nos di felici-
dade, mas sim_ nos causa destrai¢iio, e nos
leva 4 condemnaciio eterna. O interesse ani-
ma, todas as paixOes wieis, e dd azos ao
enthinsiasmo bem entendido; o homem pelo
_interesse de agradar a Natureza Naturante
deixa muitas vezes de olhar a soa propria
existencin, lanca de si o direito de neces-
sidade extrema; o interesse de ser util wo
proximo, e 4 sociedade natural, faz com
que o guerreiro se sacrifique, e qne ex-
pondo seo J}eito & morte sirva de utilidade
4 seos h-mnos, ‘salve sua familia, e deive
no coraciio dos homens uma memoria eter-
na de gloria, de enthusiasme, e de virtude.
Nito parece contradietorio , eomo alguns

(5) Par une heurcuse necessitél, I’intérét de chaque
individu ne saurait jamais étre veritablement séparé de 1'ins
térd8t des autres: hommes s les efforts qu'il peut. vouloir
tenter ponr:cela, sont des actes d’ hostilité générale qui
vetombe inevitablement 16t on tard sur leur auteur. Caba-
uis Vol, 3, Pref. pag. 24 . ] ¢/
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Philocophos guivem dizer, o extender-se o
interesse do bem sér do proximo contra o
nosse bewm ser. porém estes Philosophos,
ben longe de snalysurem as Leis da natu-
reza, tio séwente se decidem pelo zunido
d'alguma dellss; verdade é gue a Nature-
za MNaturante determina, que a conservaciio
do hemem e’o seo bem sér seja a Lei pri-
maria, que a sua vida seja a lei mais for-
te, e que em collisio de Officios elle sign
sempre  esta lei mais forte, e despréze a
que for mais fraca. A Natureza Naturante
porém nos déo o direito de seguran¢n, e
nos impoz a chrigacio de conservar o nos-
so to-suum, defendé-lo, e reivindiea-lo; ella
nio nos lancou isolados no Universo, clla
fez o homem social, como ji estd demons-,
trado, e a lei da sociedade é lei priméva,
e gravada no coragiio do homem, e férma
o sco patrimonio: o homem por tanto, que
defende a soeledude natural, e que revindica
as offensas feitas a ella, defende, e reivin-
dica um direito seo, e executa a obriga¢io,
que lhe provém do mesmo direito de se-
guranca. A uniio conjugal, como ji o Com-
pendio demonstrou, € a base essencial da
saciedade natural, estado primévo da espe-
cie hamana; e do estado eonjugal nusce o
estado parental; do direito de Sodiedade
natural pasecem os direitos de familia em
geral, e todos elles sfio necessarios para. a
existencia do homem , sio primévos,; nas-
cem com elle, e férmio o sco lo-suum: o
guerreiro, que defende a chara esposa, e
os queridos filhos, defende a si proprio,
defende scos direitos, defende sco bem sér:
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o guerreiro que sacrifieca a sua vida, defen-
dendo seo estado social, pada mais faz do
que executar o direito de seguranca, e a
perda da vida é a consequencia d’esse mes-
mo direito; e o estado de collisin, que
existe entre elle e o inimigo, nao destrée
a grande Lei da natoreza — Conserva-fe,
e aperfeicoa-te —, antes pelo’ contrario a
collisfio Z a perfeicio deste wesmo direito,
visto que, se o bomem n@io expuzesse sua
vida, ¢ ndio se expuzesse ao estado de col-
lisiio, elle perderia o see bewn ser, nio se
conservaria, nem se aperieicoaria. Debaixo
porém d’estes principios fica demonstrado,
que o interesse do enthusiasmo da socieda-
de natural deve ser um interesse bem en-
tendido , dentro dos limites da natureza; a
defeza deve ser necessaria, o ataque deve
ser justo, pois que se o homem expde sua
vida em uma defeza nido necessaria, em
um ataque nio justo, elle a expiem louea-
mente, elle nio funda o direito de necessi-
dade na neeessidade de salvar o bem sér,
antes pelo contrario funda a necessidade em
uma loucura e em uma vinganca, e comet-
te por conseguinte um crime.

§. 136.

Re:pclto para eom a verdade, ou uso que
devemos fuzer da nossa pelavra.

Ja vimos que a palavra tomada meral-
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mente ¢ om dos distinetivos, e caracteres
mais: pulpaveis, que fazem distinguir a es-
pegie humana da dps mais animaes; a pa-
lavra, come tambem ja disse o Compendio,
¢ um vinenlo dus sociedades, e da reunifio
dos homens na convivencia natural, pois
que elles achirio nella um meio de expri-
mir as suas necessidades, e de pedir soc-
corros, ¢ de deelarar como, e quando es-
tes soccorros deviio ser prestades. O Com-
pendio ji4 em muitas partes tem demonstra-
do, que para o homem ser perfeito ¢é ne-
cessario existir em convivencia com  seos
semelhantes , que a sociedade natural é ne-
cessarin  para a nossi conservacio, € para
o nosso bem sér: Gra se o dom da palavra
nos foi dadn pela Natureza Naturante para
formarmos a mesma sociedade, e para ter-
mos os meios de por-nos em contacto com
o nosso proximo, € evidente, que elle nos
foi dado em geral para nos conservarmos,
e aperfeicourmos. Como porém as Leis da
natureza nao sio relativas sé ao homem,
mas tambem aos seos semelhantes, segue-
se, que o dom da palavra tamwbemn nos foi
dado para conservarmos, e aperfeicoarmos
os nossos seinelhantes, pem o contrario se
péde estabelecér, pois, se se estabeleeésse,
destruir-se-hin a sociedade natural. 1) estes
principios tira-se a seguinte necessaria egn-
sequencia, que nds devémos ter um respei-
to sagrado pela Verdade, a fim de nio
violarmos a menfe da Natureza Naturante,
e o fim pura que nos foi dada a wesma
palavra. O homem faltando & verdade viola
as Leis da natureza em relacdo a si pro-
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rio: a Natureza Naturante fez todos os
wmens  ignaes, elia fez todos livres: o
mentiroso ¢ sempre guipdo ou pelo medp,
ou pela vaidade; o homem, que falta a vers
dade por medo, mostra ser eseravo, que
tio somente obedece 4 forga physica, e nio
a forea meral, e que calen aos pés o seo
direito de liberdade e de ignaldade, que
Ihe deo a Natureza Naturante: o homem
miuitas  vezes mente por vaidade, e a fim
de que os mais lhe dem vm wmerecimento,
que elle ndo tem, e que nelle nio existe:
o homem, que mente d’ esta maneira, fica
sujeito a que os mais reconheciio o seo or-
gulbo, e descubrio esta sua fatuidade; fei-
ta esta desenberta, o nosso proximo adqaire
um direito de violar a nossa reputacio,
reputaciio que se funda no grande principio
das Leis da natureza. (1) — O homem deve
ser julgado bom, em (uanto. ndo houver um
facto, que préve ser elle mio. O mentiroso
por habito se expde a ficar isolado dos soc-
corros de beneficencia, que os homens estio
obri.-;ados a prestar-lhe, sem que a falta
da prunca desta virtude faca existir impu-
tacio, sem que exista erime da parte d'aquel-
IB-_- que nega a prestacio destes mesmos
Officios , pois com muita razio dizia Aris-
toteles — a recompensa do mentiroso é ji-
mais sér acreditado, ainda mesmo quando
falla a verdade.

* Verdade téwa-se em dous sentidos, a

* (1) L hounenr est mis au mbme rang, que la vie,—

Aarotius Drott de la Guerre Vol 1. pag. 3i3.
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saber verdade logica, e verdade moral. Ver-
dade logica ¢ a conformidade exacta dos
nossos discursos com 0s nossos pensamen=
tos. Verdade moral ¢é a conformidade das
nossas ace¢bes com a vontade da Natureza
Natorante. Ambas estas divisGes porém siio
comprehendidas em uma 86, pois que a von-
tade da Natureza Naturante ¢ o conformar-
mos as proposi¢cies com as nossas idéas, o
que em geral se chama verdade: a divisio
porém é necessaria para bem se entender
os principios da Jurisprudencia Natural, e
poder-se resolver a célebre questio—se é
licito ou nfie o mentir —. H4 muitos mora-
listas, que querem que o mentir jdmais scja
licito, e gue a mentira seja um crime ne-
fando, pois que por ella o homem se faz
escravo de outrem, ou de si proprio, Este
principio ¢ verdadeiro tomado em geral, e
tomada a verdade debuixo da primeira di-
visiio; porém logo que a verdade entre nas
regras da moral, sujeita-se ds leis da mes-
ma moral, e aos direitos de collisio, ne-
cessidade &e. &e. A Natureza Naturante nos

deo a vida. buase essencial de todos os mais
direitos, o Juieprndencia natural nos deter-
mina, que quando exista direito de neces-

sidade, en para salvar a minha vida possa
tirar o vida do meo semelhante ; como por
tanto se pdde dizer, que eu nio devo men-
tir, nem faltar a verdade para salvar a
minha vida? Como se péde dizer repugnan-
te com as leis da natoreza o faltar 4 *ver-
dede, quando ndio é repugnante com as

mesmas leis o yiolar os Officios érga alios,
53
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e no ponto mais essencial, que é a exig-
tencia - do nosso proximo ?

O dom da palavra nos foi dddo para
conservar-nos, e aperfeicoar-nos, como f§a
o Compendio demonstrou, ora como se po-
derd extender este dom a accdes, que nio
nos conserviio, nem aperfeie6io, antes pelo
contrario nos destréem? O Compendio tam-
bem jd4 demonstrou, que o dom da palayra
é para conservarmos, e aperfeicoarmos o
nosso proximo; se as nossas palavras po-
rém ofio viio causar-lhe a conservacio, e a
perfeiciio, antes sim a destruigio, como &
que havemos fazer applicacio da verdade,
quando com ella vamos econtra a Lei da
natureza, e contra o fim para que a pala-
vra existe no Universo? Quando qualquer
para salvar a sva existencia, ou a de seo
proximo, ndio conférma os seos discursos
com o0s seos pensamentos, falta 4 verdade
logicamente fallando, porém nio moralmen-
te, pois que o homem sémente comprio a
vontade da Natureza Naturante, a qual
expressamente nos dicta por meio da ra-
zito — Conserva-te, e aperfeigﬁa-te, conser-
va, e aperfeicba a teo proximo; todas as
tuas facaldades, todas as minhas leis sio
tendentes a estes fins —.

Debaixo dos principios jd estabelecidos
vé-se, que para se faltar & verdade, e nfo
haver moralidade, ¢é necessario, que exista
o direito de necessidade, o qual tira a im-
putacio, &e. (§. 23.)

A mentira toma um caracter distineto,
e vil, quando é feita por commercio, e en-
tio se chama lisonja. O lisonjeiro mente t@o
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sémente para agradar & aquelle a quem quer
seduzir; mente para lhe exaltar a vaidade,
e d’¢lla aleancar um fim, que deseja. O
lisonjeiro niio s6 é escravo, comoe o menti-
roso, porém eseravo niio por medo, mas
pele vil interesse; interesse que o obriga a
descer de ente racional a um méro animal,
e animal, que niio s6 caunsa a sua destrui-
¢ito, mas a destrui¢io do seo proximo (2).

(2) Parmi les moyens de tromper les hommes, il
n’en est point qui ait produit, dans tous les temps, de
plus grands malheurs que la flatterie. Diogene disoit que
le plus dangereux des snimaux sauvages, ¢ est le médi-
sant, et .des animaux privés, ¢ est le flatteur. Oa a bien
défini  1a flatterie, en disant qu’elle est un commerce de
mensonge , fondé d'up coté sur Iinteret le plus vil , et
de I'autre sur la vanité. Le flatteur est un menteur, qui
trompe pour se rendre agréable & celui dont il a le projct
de seduire la vunité. C’est un perfide, qui loi plonge un
glaive enduit de micl. Qui vous flutte, vous hait, a dit
un sage Arabe. En effet, tout flattenr est forcé de »” abaise
-wer devant le sot qu’il encense; ¢ est une humiliation qui
doit coiiter 4 sa vanité; il doit hair et mépriser celui qui
le 1éduit & s avilir, Les princes et les grands se trompent
lourdement , guand ils se croient simés des hommes vils
qui les entourcnt. Personne pe peut aimer celui gui le
dégrade. Nonobstant la bassesse de convention & la Cour,
nul flatteur n’est assez intrépide pour ne jamais rougir, La
flatterie ; dit Charron, est pire gue le faux témoignage ;
il ne corrompt pus le juge, il ne fait que le tromper;
an lieu que la flutterie corrompt le jugement, enchante
I’ esprit, et le rend ivaccessible ala venté, Tant de prine
ces; e, fout le mal avec tant de constance, que parce
qu’ils sont entoures de flatteurs qoi leur diseat gu'ils font
bien ; que leurs sujets sont heureux; que P'on bénit leur
regne ; qu’ils peuvent continuer sans crainte 4 donnér un
libre cours A toutes leurs passions. Amsi des empoisonneurs
publics parviennent 4 rendre inutiles les dispositions les
plus heureuses; ils iofectent les meilleurs princes dés ) in-
fance; ils en font des tyrans stupides qui deviennent par
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O lisonjeiro sendo wvil ainda se térna
mais vil quando se cobre com a capa da
hypoerisia; o hypoerita com raziio se péde
comparar ao crocodilo, que chora a sorle
da victima, que elle estd para devorar: a
lisonja tarde ou cedo se conhece, pois que
o lisonjeiro praticando accdes vis mostra @
nossa raziio, que elle excede os limites da
natureza; o hypoerita porém tem um estudo
particular para que as suas accOes niio sejio
conhecidas, faz um estudo assiduo para en-
cubrir o crime com a virtude, pintando os
crimes os mais atrézes com a c¢dr da ho-
nestidade. Debaixo d’ estes principios ji se
vé, que um hypocrita é um monstro da
natureza, 2 que a hypoerisia ¢ um  crime
nefando’, e outro sim que um homem tal
parece nao dever existic na sociedade na-
tural.

degrés les fléaux de leur sujets. S'il 0’y avoit point de
flutteurs, il n'y auroit pas de tyrans sur la terre. La
flatterie est donc évidemment la trahison la plus noire;
© est un crime détestable ; qui, aprds avoir livré Ja société
4 la tyrannie, expose le tyran A des revolutions terribles,
et souvent 4 sa propre destruction, Le flattenr est:1"enne-
mi le plos dangereux et des peuples et des rois, On a
trés-justement remarqué que les tyrans les plus détestés
ont été les plus flattés : n’en sovons pas surpris. Les prin-
ces les plus méchants sont communement les plus vaims,
les plus ombrageux ; les plus & redouter : ainsi la erainte,
venant ee joindre & la bassesse, la pousse an deli de
toutes les bornes; elle ne peut aller trop loin qguand il
s'agit de plaire 4 un tyran, qui est pour P ordinaire et
méchant et stopide. La fattérie ne fait 'qu’ enorgoeillir
la sottise, et donner de I’audace 4 la perversité; c’est,
dit le méme poéte, faire on grand mal aux sots, que de
les applaudir. Mor, Univ. Vol. 1 pag. 305.
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§. 137.

]

Suicidio.

O Compendie ja disse que a vida é a
base essenciul de todas as mais faculdades,
pois que, se o homem nfo existisse, nfio
poria em execuciio a sua raziio, a sua von-
tade, e a soa liberdade &e. &e.; é por tan-
to a vida um dos maiores bens, que a Na-
tureza Naturante nos concedeo, ¢ a vida,
que forma ‘o nosso to-suum, sem clla nfio
existiria o complexo de todos os direitos,
que o limitdo; esta verdade jamais fei ne-
gada, e toda a questio se reduz o saber,
se ¢ licito, oun niio ao homem o matar-se.
Muitos defensores tem havido da affirmati-
va; estes porém interpretio as Leis da na-
tureza tio sdmente ao seo modo, e nio
pelos  principios geraes, em que se funda
a mesma Jurisprudencia natural. Dizem el-
les “ 0 homem nasceo para se conservar, e
aperfeicoar, para ser util a si, e a seo
proximo: o Universo porém estd cheio de
vicissitudes, o homem muitas vezes em Ju-
gar de se conservar vai-se destruindo len-
tamente ., e quando quer procurar os meios
da sua conservaciio ji mais os pide alean-
ear. , Debaixo d’ este prineipio concluem el-
les — a vida foi dada ao homem para se
conservar e aperfeicoar, em uma paldvra,
parn seo bem sér; o homem tem uma ple-
va lherdade, e por isso conheeendo, que
sua vida niio Jhe serve para alcangar o fim,
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para que foi destinada, lhe ¢é livre o des-
fazer-se de uma doag¢iio tio onerosa, que
niio lhe cansa bem, antes mal; o sui idio
nio oriende por tanto as leis da Divindadé,
pois (ue, sendo esta summamente poderosa
e onnipotente, bem conhecia, e bem suhia,
que n63 éramos afllictos pela dor, e gue
em nos recahia todo o pezo da desgraca;
nés nio fomos creados por Ella para a
mesma desgraca, logo guando esta existe,
¢é porgque a mesma Divindade quer que se
destraa o nosso bem sér, a nossa propria
existencia, e se esta é asua vontade, qual
é a ruziio porque o homem niio ba de com-
metier o suicidio, e eompletamente cumprire
a vountade do Ente Creador, e motor das
leis physicas e moraes, causa primaria da
nossa existencia, e da mesma desgraca?
Demais com o suicidio nilo se destroem. as
Ieis da sociedade natural 3 o homem , quan-
do existe wna seciedade, nilo perde o seo
direito de liberdade em amplitude, quando
commette o suicidio, offende o seu proprio
to-sunm, e nilo o to-suum alheio, nao fa-
‘zendo esta offensa, os mais nio tem direito
de defender, nem de reivindicar, e nio ten-
do este direito, como nos podem prohibir
este direito, 0o uso da nossa liberdade, e o
podermos eommetter o snieidio? Um homem
cheio de dores e de perturbacbes ji mais
pode pbr em exeeuciio a sua razio, e nio
o praticando assim, que uotilidade pode es-
ta mesma razito prestar ao genero hama-
n0? ‘O homen elicio de molestias perde as
forcas physicas, nio pode trabalbhar, existe
morto para a sociedade, e neste caso que
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utilidade tem o nosso proximo na nessa
existenvia® Antes pelo contrario o nosso
proxuno s4 sente um pezo com a nossa des-
graca, nos nos fornpamos um ente inutil
para a mesma sociedade, sobre a qual res
cahe um forte onns de nos sustentar, de
nos aliviar, em umwa palavra, de nos prys-
tar todos os Officios de Leveficencia, D aqui
se vé, que a ulilidade, que existe, ¢ sé
nossa, e rio do nosso proximo; se ¢ nos-
sa, forma o nosso to-suum, e quando co-
mettemos o suicidio, 6 lesamos este, e
piv aquelle, e se niio eomettemos lesiio,
como ¢ que o nosso proximo nos poéde pro-
hibir o mesmo suicidio? Como pédde dizer,
gue lesamos o seo te-suum, e violamos os
Officios de humanidade, os Officios sociaes ?
Finalmente coneluem os defensores do sui-
cidio dizendo, que o homem nasceo para
manifestar a glovia de Deos; (este prineipio
¢ verdadeiro porém nflo verdadeira a sua
applicacio ) com o suicidio niio se deixa de
manifestar esta gloria, antes pelo contrario
ella se patentea completamente. Do poder
se manifesta a grande gloria da Natureza
Naotorante; no svicidio que provém das des-
gracas , mostra-se este mesmo grande po-
der: a vaidade humana é nada, ¢é zero &
vista dos deeretos do Altissimo; o homem
foi dotado de raziio, e o homem pertende
extender esta mesma raziio a parallelo *da
mesma Divindade; o suicidio porém mostra,
que til parallelo, e tdl razio é quiméra,
pois que a Natureza Nuturante & tio pode-
rosa, que pode ddr, ¢é certo, essa mesing
razio, mas que ftem peder de a tirar
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quando muito bem lhe apraz, e muito hem
lhe parece: quando o howmem se julga mais
socegado e mais perfeito, as desgracas roilo
sobre elle, e a razio de nada mais lhe
serve, do que de lhe fazer vér a necessi-
dade, que tem de entregar a sua existencia
a esse Ente Motor das suas mesmas des-
gracas, Motor da felicidade ¢ igualmente
da infelicidade.

Estes principios siio totalmente absur-
dos; e para elles sc estabelecérem é neces-
sario, que o homem ndo fosse racional, e
que a Divindade ndo tivesse as attributos,
que tem. Verdade é, que mil causas accon-
tecem, e¢m que a natureza se transtorna,
e pelas quaes o ente em lugar de appare=
cer & luz do dia perfeito, elle apparece
imperfeito, nasce de maneira tal, que nio
parece ser filho de uma forca omnisciente,
e poderosissima, e nio vir ao Universo
com o fim da perfeicio. Sejio quaes forem
estas causas, ellas nos sio desconhecidas,
€ nés nio podemos entrar no conhecimento
pleno da Natureza: se o ente, que assim
nasce, ¢ por que a mesma Natureza Natu-
rante de alguma maneira assim o quiz, el-
le nio tem que se queixar da sua nio per-
feielo, visto que a sua existencia nada mais
¢ do que uma doaciio feita com plena liber-
dade e amplo conhecimento do Ente Crza-
dot. O existir j& é um bem, por existir,
j4 _um homem tal deve sér agradecido 4
Divindade ¢ conservar, e aperfeicoar tem os
limites das leis da natureza, limites que se
reconhecemn neste mesmo estado; esse ente,
que nasceo desgracado, nie se pide coms
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servar, e aperfeicoar, ao ponto, que outro
qualquer ente, que nasceo perfeito em fa-
culdades physicas, e moraes, péde porém
fuzer tanto quanto estd ao seo alcance, e
desta maneira tem cumprido com a lei da
Natureza Naturante, com a vontade d essa
forca creadora, que governa o homem, e
que governa o Universo. A obrigagio do
homem é cumprir a vontade do seo mesmo
Creador, ¢é executar as leis da Natureza
Naturante, tanto quanto esti ao seo alean-
ce; logo o ente, que nasceo desgracado,
deve existir, por que essa é a vontade do
mesmo Deos, deve-se conservar, e aperfei-
coar tanto quanto derem suas faculdades
physicas, e moraes, por que fazendo assim
cumpre exactamente com as leis da natu-
reza.

(I) O homem ¢é immortal, elle tem
uma vida eterna, para a qual foi destina-
do, esta vida eterna é o absoluto bem, e
para se aulcancar este mesmo bem é neces-
sario executar perfeitamente as determina-
coesy, ¢ leis da Natureza Naturante; o en-
te, que nasceo desgragado, comettendo o
suicidio, nlo cumpre nem uma, nem outra
cousa; logo tal ente nio alean¢ard o bem,
e comette um erime nio sé6 para com Deos,
mas para comsigo mesmo. O desgragado
por sbhuso da raziio, é util 4 sociedade pois
o proximo nelle vé a sanccio das leis da-
turues, e o exemplo fard acautelar o mes-

) £ homem id est a alma.
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mo proximo de nfio abusar da sua liberda-
de, e de procurar todos os meios, que a
Natureza Naturante lhe destinou para al-
cancar a felicidade. O desgracado por forca
niio conhecida faz todos os dias vér ao seo
proximo que a virtude nilo ¢é quimériea,
porém ‘um bem real, faz vér aos mortues
que elles nascérfio para depender uns dos
outros, e ¢ue a Natureza Naturante foi tio
sabia, que destinou a reuniio dos howens
para soccorrerem ao infeliz. Ora se os des-
gracados siio o exemplo da virtude, se os
homens adquirem wm bem da sua presenea,
e bem provindo da exeencio das leis natu-
raes, segue-se que sobre elles tem os mes-
mos homens um direito; se pois taes entes
comettem o suicidio, vielio este direito,
causio uma lesio, e offendem os vinculos
da humanidade e o bem da sociedade na-
tural. :

Quanto 4 manifestacio da gloria de
Deos, nio se duvida, que do poder se
manifesta esta mesma gloria; porém se a
desgraca provém de uma cdusa desconheci-
da, é evidente, que ella foi tdo sémente
destinada para o exemplo, e para fazer phr
em pritica os officios de virtude; os he-
mens concorrendo para o bem sér d este
infeliz, manifestdo a gloria do Altissimo,
que teve o poder de fazer os homens bem
fazejos, ‘e de fazer entes sobre os quaes
rocaliisse o premio da mesma virtude; ora
comettendo-se o suicidio, deix@io de appare-
cer os officios de beneficencia, e os soceor-
ros da homanidade, e o ente sobre quem
elles recahem ; logo no suicidio desappzrece
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a gloria do Altissimo, e o homem viola
um dos fins, para que foi creado.

A’ vista destes principios bem se vé
qué o suicidio jd mais pdde sér fundado
na recta razdo, e tio sémente o pdéde ser
na raziio depravada daquelles, que fazem
copsistir a existencia no bem sér da wa-
teria, destruindo a alma, e todo o0 seo
premio, ou castigo, na eternidade.

§. 138.
Officivs erga alivs.

O Cowmpendio estabeleceo , que o estado
primévo do homem foi o estado social na-
tural (§. 72.) (1): estabeleceo, que toda

(1) I’homme est partout un étre sensible, ¢’ est-
a-dire , susceptible d’aimer le ploisir et de cramdre la
douleur: downs toute société il est entouré d’étres seu-
sibles qui, comme lui, cherchent le plaisir, et craignemt
la douleur; ceux-ci ne contribuent au bien-étre de leurs
semblables, que lorsqu’ on les y détermine par le plai-
sir qu’ on leur procure ; ile refusent d' y contribuer dés qu’ on
leur fuit du mal. Veild les principes sur les quels on peut fon-
der une Morale urnilverselle on commune 4 tous les individus
de I"espoce liumaine, C'est pour méconnoitre ces prili-
pes incontesfubles que les hommes se ‘rendent si ‘malheu-
reux , que bien des sages oot cru que la félicité etoit pdur
toujours bannie de leur eejour. N'adeptons point ces
idées affligeantes; croyons fermement que I'homme est
fait ponr étre heureux: ne lui conseillons point de re-
woncer & la vie sociale, sous prétexte de se soustraire
aux iuconvénients dont elic est souvent accompagné; mon-

51 i1
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‘a sociedade 'deve ter normas de direcciio
u fim de aleancar o fim, para que foi crea-

trons-lui qu' ils sont balances par des avantages
inestimables. Les vices, les crimes,  les défnuts dont
la société est tourmentée; sont des suites de 1'igLo-
rance, de ['inexperience ct des préjugés dont les
peuples sout eucore les victimes, parce que hien des
,causes se sont continuellement opposées au développement
de leur raison. La morale, ainsi que la plupsrt des con-
noissances huamaines, u’a été jusqu' & présent si impara
fuite et si ténébreuse , que parce qu’ elle n’a pas suifi-
sament consulté I'expérience, et que souvent elle a fol-
lement contrarié” la nature qu’ elle aurait dd prendre in-
cessament pour guide. Les meeurs des hommes sont cor-
rompues, parce que ceux qui auroient di les conduire au
bonlieur en leur faisant observer les devoirs de la Mo-
rale, faute de connoltre leurs propres intéréts, ont cru
qu’ il falloit que les hommes fussent aveugles ct dérai-
sonnables, afin de les mieax dompter, et de les tenir
dans les fers.

8i la Morale fut incapable de contenir les penples,
c'est que les puissances de la terre ne lui ont jamlais
prété le secours des récompenses et des peines dont elles
etoient dépositaires. Des gouvernements injustes ont re-
douté la vraie Morale; des gouvernements negligents
I'ont regardée comme. une science .de pure spéculation,
dont la pratique étoit totalement indifferente & la prospe-
rite des empires; ils n'ont pas senti qu'elle seule poua
voit étre la base de¢ li felicité publigne et particuliere ,
et que sans elle les états les plas puissants en apparence
marchoient & leur ruioe.

En un mot, la Morale est fait pour régler le destin
d& 1’ univers ; elle embrasse les intérdts de toute la race
humaine ; elle a droit de commander 4 tous les peuples
A *lous les rois, i tous les citoyens; ct ces décréts ne
sont jamais impunément viclés. La politique , comme on
verra bientét, n'est que la Morale appliquee a la conser-
vation des états; la législation n’ est que la Moralé ren-
due sacrée par les loix. Le droit des gens n’est que Is
Morale appliquée & la conduite des nations entrer elles.
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da (§. 28 e § 125. ): disse' que o homem
tem leis certas, e bmmutaveis ( §. 35.)
paca alecangar o fim da sua ereagiio; disse
ninalmente, que todas as Leis da Natu-
reza Naturante erio 9:3:11;1r¢=laenrlitl;\s nus
duas seguintes maximas — : Quod {ili fieri
nonvis, alleri ne feeevis. — Quod -tibi vis
Sieri, fac ' alteri.— ( §. 81.): é portanto
evidente o Haver officios ( §. 5. ) para com o
nosso proximo, e o ser estes perfeitos
e imperleitos. Os Officios perfeitos dio
acciio perfeita (§. 8I', ¢ §. 118.), e os
imperfeitos tomada a acelio em geral, isto
¢, pedindo-se a execucio da virtude ( §. 129
in princip.) é igualmente perfeita (2); se
porém a acefio é particular, isto é, se se
pede quantidade , qualidade, wodo  &c.
entiio a meswma aceio € imperfeita, — ¢¢
Caritaiem « semetipso inchoare —, ,, ( For-
tuna §. 330.) (§. 8L ). Exemplo: o dar
de comer e beber a quem tem fome e
sede, vestir o0s nus, dar [pousada aos
viajantes &e., sdo obvigacGes perfeitas,
mas aquelles que recebem a execugiio da
virtude s6 tem direito imperfeito sobre a
guantidade da conida ou bebida ou vestua-
rio, sobre o modo da hospitalidade &e¢.;
salvo no caso de necessidade extrema
(9. 23.).

Os Officios imperfeitos ou siio de hu-

Ll

e ——

Le droit de la_nature n'est que 1'assemblage des regles
*de la Morale puisée dans lanatore de I'homme. Mor,
Univ. Vol. 1. Préf. pag, 18, et pag. 27,

..~ (2) Felice VYol. 1. Legon 21, pag, 363.
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manidade on beneficencia: nos de humani-
dade nunca hd a collisio supra ( Carita-
tem &ec. ), e por isso d elles nasce semyre
a accfio perfeitu, tanto em geral como em
partienlar (3).

Humanidade ¢é a affeicio, que nds te-
mos aos entes da nossa especie excitadas

-

o ——

(%) Iila dicuntur innoxiae utilitatis, seu hnmanitatis :
hiaee utilitutis non junoxise, seu benelcentiae licebit ad-
peliare,

Obligatio ad humanitatis officia.

Quoad ea officia, qnae sine detrimento praestantar,
en tenendn regola: Quod tibi non nocet, et alteri pro-
dests ad id oblizatns es. Si enim aliis prodesse tenemur
etiam cum detiimento, quanto magis sine detrimento ?

Inhumanissimus  ergo  erit, — 1| — qui alterum ope,
et consilio non juvat ; — errantem non revocat in viam ; —
3 — lumen a suo lumine accendere mnon patitur : — 4 —
sitienti aquam, algenti ignem , et nestu languenti umbram
negat ; — 5 — salutantem, et secum collogueutem , non
aeque cum comitate , festivitate, civilitate, et candore
salutat , et collojuitur, etc,

¥ £ BLU S e AR At Rl DD !
: =

Sub his ea ettam comprehenduntur , quitus abundamus.

Inter innoxise utilitatis officia merito etinm nume-
rantur , — 1 — illarum rerum praestatio, quarom tania
nobis hdfiuentin est, ot eas sine notabili aliquo detrimeato
cum aliis commanicare possimns ; sicut et — 2 — earum
rerum ;" quae alisquin  apud nos essent periturae. Valde
inhmmanos illos non dicere nou possumus ,  qui res tales
corrumpunt , in flamen projiciunt, flammis absumunt ; wvel
in terra clam defodiunt , tantum, wut aliorum nemo inde
eliguid utilitatis capiat. Fortusa §§. 331, 332, e .333..
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pela - compaixfio (4), e ratifeada pela ne-
eessidade  (5). , ,
%

o

(4) Compatir aux maux deshommes, suivant la force
du mot, c'est sentir ce qu' ils sentent, ¢ est sonflrir
avee cux, c'est partager leurs peines, c'est, en quelque
ficon, se metire dans leur place pour éprouver la situas
fion pénible qui lés tourmente, Alinsi 14 compassion dans
I homme est une disposition habituelle ‘4 sentir, plus ou
moins vivementy les maux dout les autres sont afHigés.

Pour expliquer les conses de celte sensibilité, qui
intéresse les hommes auvx peines de lenrs semblables, quel-
ques moralistes ont eu recours a,une certaine sympathie,,
¢ est-i-dire, & une cauvse oceulte. & chimérique qui ue
peut. rien expliquer. Clest dans 1' organisation de I’ hom-
me, dans sa sensibilite , duns une mémoire fidelle, dans
nne imagination active qu’ il fant chercher la vraie canse
de la compassion, Mor, Univ, Val. 1. pag. 163, Voyez
Mr.. Cabanis, Vol. 4. pag. 326. — De la Sympathie. '

(6) « L'homanité est I' affection que nous devons aux
éires . de notre eppece, . comme | membres. .de: .la sociéth
universelle, qui, par couséguent, la justice veut que
nous. montrions de la bienveillance, & que ngus donnions
les secolirs que poOus exigeons  pour nous-mémes.  Avoir
de I' humanité y comme le nom méme de eette vyertn
Pindique , e’est connoitre ce que tout homme, en ceite
qualité, doit. & tous les btres de son espece; ¢ est la
vertu de 1'homme par. esseuce,

Un étre sensilile; qui aime le-plaisic & qui fuit la dou-
lear, qui desire d'étre secourn dans ses besomns , s' aime
lui-méme , & veut éwe aimé des autres s pour pen qu' il
réféchisse, reconnaitra  que les sutres sout des hommes
comme lni, formeut les mémes veeux , ont les mémes be-
soins; cette snalogie ou conformité Jui montre 1" intérét
qu’ il doit prendre 4 tout étre son semblable. ses devoirs
envers luiy ce qu' il deit faire. pour son bonheur . & les
choses .dont - J'équité Jui .ordoune de s abslenic, & son
égard. ' .

La justice m'erdonne de montrer de la bienveillance
A tout homme qui se présente & mes regards , parce que
Pexize des sentiments de bonté des Otres plus inconnps
parmi lesquels le sort peut me jeter: Le Chincis, le Ma.
howéten, le Tartare ont droit 4 wwa justice, 4 moa as.
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Da humanidade nasce a bhencficencia,
que é uma disposi¢iio habitnal de contribuir
para o bem ser daquelles, com quem o desvino
nos unio, e com a vista de merecermos sua
benevolencia, e seo reconhecimento. Mor.
Univ. Vol. L. pag. 161,

sistence , & mon humanité, parce que comme homms,
J' exigerois leur secours si je me trouvois moi-méme transs
planté dans leurs pays.

Ainsi P bhumanité , fondée sar 1'équité, condamne ces
antipathies nationales, ces haines religieuses, ces préjugéy
odieux qui ferment le coeur de 1’homme 1 ses sembla-
bles : elle condamue cette affiction resserrée qui ne se
porte que sur les hommes connus ; elle proserit cette af-
fection exclusive pour les membres d'une méme société,
Eour les eitoyens d”une méme secte, I homme vraiment

umain & juste est fait pour s intéresser au bonheur &
au malheur de tout dtre de son espece. Une ame vrais
ment grande ‘embrasse’, dans son aflection le genre humaia
entier, & desireroit de voir tous les hommes heureux.

Ainsi 0’ écoutons point les vains propos de ceax qui
pritendent qu’ aimer tous les hommes soit une chose im-
possible , & que I'amour du genre humain, si vanté par
quelques sages, est un pretexte pour n’aimer personne.
Aimer les hommes, c’ est desirer leur bien-&tre ; c’est
avoir la volonté d'y contribuer, autant qu’il est en nous.
Azoir de I'hmmanité, ¢ est étre habituellement disposé
a montrer de 'ln bienveillince & de 1'équité 4 quiconque
€e trouve & portée d’avoir besoin de nous. 1l est, sans
doute, dans nos affections, des degrés fixés par la jus-
tice; nous devons plus d’ amour 4 mos parents, & nos
amis, & nos concitoyeus, i la société dont nous sonimes
les membres, & eeux, en un mot, dont nous éprouvons
les secours & les bienfaits, dont nous avons un  besoin
continuel, qu' & des étrangers ‘qui ne  nous tiehaent pur
d'uutres liens que ceux de I’ homsnité. Les besoins plus
ou meins pressants rendent les devoirs des hommes plos
ou maoins indispensablss on sacrés. Pourgnoi devons-wous
plus d’amour & motre patrie qu’ 4 un aatre pays? (et
parce que mnotre patrie reaferme les personnes et les
Choses les plus utdes & wotre propre beuheur. Peur qucl



[ 433 ]

Por mais desiteressados que sejio os
Officios de beficencia, a generosidade, a
liberalidade &e., elles sempre tem por fim
o adquirir direitos sobre os coracdes da-
quelles, que os recebem; direitos que de-
vem fazer fugir a ingratidiio. (6).

O interesse da beneficencia deve ser
racional, isto é, a modestia deve acompa-
nhar as nossas accoes a fim de aleancar-
mos verdadeiros amigos; o bemfeitor deve
melindrosamente estudar o meio de prati-

un fils doit-il A son pere sen affection et ses soins préfé-
rablement 4 tout autre 7 C'est parce que son pere est,
de tous les Otres, le plus nécessaire 4 sa propre felieité
celui auquel il se trouve attaché par les liens de la plus
grande reconncissance. Le besoin est donc le principe des
liens qui uaissent les hommes, et les retiennent en société.
C'est en raison du besoin qu’ ils ont les wns des autres, qu'
ils s"attachent réciproquement. Mor. Univ. Vol. 1. pag. 148.

(6) Rien, adit un ancien, ne veillit plus prempte-
ment qu' un bienfait. Il n'est pas de vice plus détestns
ble, et pourtant plus commum, que I"ingratitude. Pla-
ton le regarde comme renfermant tous les nutres : il con-
siste dans 1" oubli des bienfuits, et quelquefois il va jusqu’
a faire hair le bienfaitenr. Rien de plus odieux , de plus
injuste , de plus ncocisble ; que cette disposition erimi-
nelle ; elle rend celui qui &' en trouve covpable, en quelque
fagon I'ennemi de loi-méme ; d’ ailleurs elle ne peut maw=
quer  de lui attirer la haine de toute la société: chacun
sent en effet que I"ingratitade tend A décourager les ames
bienfaisuntes, d baonir du commerce de la vie la com-
passion, la bontd, la liberalité, le desir & obliger, qui
sont  ses plus doux liens. Il n’est donc point d'homme
qui ne soit personnellement interessé i partager Vinimité
gue 1'on doit aux ingrats. Obliger des ingrats, faire d1
bien 4 des étres injustes, seroit, dit-on, la preuve de¢
las vartu la plus robuste, de la magnanimité Ja plus mer-
veilleuse, de Iz générovité l1a plus rare, et peot.étre

souvent_ dela plus gramde foiblesss Mer. Univ. Vol 1.
pag. 285, et pag. 287, -
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ear a virtude despido de todo o orgulho, e
de maneira fal, que o desgracado reeccba
a mesma bencficenein da mio de um enfe
superior em fortuna, was niio em direi-
tos , que reconheca wnelle um homem, que
imita a Divindade (§. 96 nota 1. ), e nao
tema achar um tyranve. ( §. 8§87.') (7).

1

—

(7) DMais nous verrons bientdt que la bienfaisance doit
éfre_ acrompagnée de modestie; il vaut mieux , dit-on, don.
nér que recevoir; donner est en effet une marque de
pouvoir ou de superiorité,, au lien gse receveir est um
signe de  foiblesse ou d’infériorité, La receunoissance,
suivant Ia force du mot, cst I’ aven de sa diépendance et
de la puissance du Lienfuitear. Il faut done que le biens
faiteur ménnge la délicatesse des hommes, s'il veut mes
viter lour aflection et leur reconnoissance. Quiconque par
sa conduite annonce du mépris & ccux qu’ il oblige , se
poie de ses propres mains. L’ homme arrogant revolte;
et des-lors il n’est pas un étre bienfuisant. ' applaudie
intéricurement du hien que ' on fait sux hommes, est um
sentiment patorel et I¢gzitime; mais leur faire sentir sa sn-
pericrité, o’ est les affiiger sensiblement. Chacun craint de
trouver, duans un Dbienfaitenr, un maitre orzucillenx gui
metle un prix trop grand au bieo qu’ il a pu faire. Voila
sans doute, pourquoi les ames nobles et ficres refusent
souvent les Lienfaits, et sont en garde contre des secours
qui pewvent leur devenir onérenx. La bienfuisance est
un art sonvent tris difficile ; il consiste & menager In de-
licatesse de ceex qui en sont les objets: on rovgit tres-
souvent des bienfaits qu’ on recoit. pire2 qu' en lesre-
garde comme. des chaines, comme des engagements & ln
servitude. Les bienfaits accompagnes de hauteur, révolte nt
ecux gui les recoivent, et ne fout que des ingrats. € est
trés-souvent la faute du bienfaitcur, s il ne tiouve pas
dans les cours les sentiments qo’ il prétend y fuire éeloire.
On ne recoit un bienfait avec reconnoissance gue lors-
g’ oo ala confiunee que le bienfaiteur ne 8’ en prévaudra
pias, penr faire sentir sa supériorité d'wne fagon incorw
mode i "amour. propre. hés bienfaits, dout 1'objet ecst
d'asservir, sont des insultes & des outruges, & deslars
sont de naturc & deplaire 4 tout homme qui yeut censer~
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Deve-se conhecer 'a pessoa, o modo,
e como se prestiio os officios de beneficen-
cia, a fim de que elles s6 protejio a vir-
tuder (8).

ver sa liberté. Les ames Dbasses & vénales sont prites @
recevoir a toutes mains;.mais ' homme de bien, qui a la
conscience de sa propre Valeur, ne peut comsentir & perdie
le droit de ' estimer; il ne regoit des bienfuits, que lors
qu’ il est assuré de pouvoir les payer par sa reconuoissance,
1l n’ y a que 'homme sensible & verteux qui sache vraiment
obliger; il 'y a que I’homme seasible qui soit vrai-
ment reconnoissant. Il faut, desoit Chilon, oublier le_l%
quon fait aux autres, & ne se ressouvenir que de co
que |'on regoit,

(8) La bienfaisance, exercée sans choix , est souvent
moins une vertn qu’ une foiblesse ; pour étre estimuble
elle doit étre réglée par la justice & lu prodence, Fuire
du bien aux méchants , c’est étre dupé, c’est les confir-
mer dans leor méchanceté, Fuaire du bien 4 des insensés,
e est leur faire un'mual réel, ¢ est les entretenir dans
leurs dispositions nuisibles. La bienfaisance de 1 homme
foible ne fait que des ingrats: on se croit dispensé de Jui
savoir gré de ce qu’ il ' a pas la force de refuser, 1'hom-
me bienfaisant, par foiblesse, mérite plus la pitié que 1" es=
time des honnéts gens, & devient la proie des [rippons.

Pour &tie juste, la bienfaisance doit se propuser le
bien public, & recompenser la vertu : le vice & la mechanceté
méritent-ils un salaire ? Ne répands pas , dit Phocylide, les
bienfaits sur les inéchants, car ce seroit la seraence sur la mer.

Des bienfuits versés sans choix, de faveurs accordées
4 des hommes indignes, sont des injustices réelles dont
Pefict est de décourager le mérite & les talents nécessai-
res au bonheur de la vie sociale. En comblant de fa-
veurs des hommes vils & rumpants, en repandant les tré-
sors “de 1" état sur des citoyens inuntiles ou pervers, un
prince 1’ est nullement bienfaisant; il est injuste envers
son peuple dont il récompense les ennemis & sés dépens.
© La bicnfaisance doit-elle ' étendre jusqu’ 4 ceux qui
nons out fait du mal & nous-mémes ? La plus noble des
vengeances est, sans doute, celle qui nous porte a faire
du bien 4 ceax dont mous avons lieu de mous plaindre ;
elle est propre 4 changer le ceeur d'un ennemi. Fst-il
rien de plus-satisfaisant gue ' exercer son empire sur ce-

: 55 i
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$.°130.

Deveres dos membros de wma mesmi fa-
milia. (1). x

Se as leis da naturéza nos cbrigio a
praticar para com.o proximo em geral a

{

il méme qui marque plus de grandeur & de vrare force
dans I'ame , gque de montrer i son enmemi qu’' il n’ a pas
le pouveir de la troubler? Ne point se venger d’um
ennemi, dit Plutarque, quand on en trouve |’ occasion,
est une preuve d’humanité ; mais avoir pitié de lui quand
il est tombé dans I’ adversité , lui donner les se cours qu’ il
demande , est la marque la plus grande de bienveillance &
de génerosité.

La bienfaisance n’ est point I’ apanage exclusif de la
puissance, du ecrédit, de la grandeur, de I’ opulence,
tout citoyen vertucux peut étre bienlaisant dans la sphere
oi le sort I'a placé. On sert utilement la patrie pur ses
talents, par ses lumieres, par son travail: le sage qui
éclaire ses concitoyens, le savant & 1" artiste habile, le
cultivateur laborieux méritent de I’ estime & de I’ amour;
ils peavent avec justice se flatter d”étre des bienfuiteurs
de leur pays. — Mor. Univ. Vol, 1. pag. 164,

' (1 oute famille est une sociélé dont les membres
peuvent étre comparés 4 des rameanx partis d’une souche
commune , & qui, pour lear intérét, doivent contribuce
& maintenir entre eux I’ union necessaire 4 la coxservation &
an bonheur du tout dont ils font partie, Les pareats ou
les proches sont des amis donnés par la natare, qui nous
rapellent une origine commune avec nous ; qui peignent &
notre esprit des nncltres dont la mémoire doit nous ins-
pirer. de la tendresse & da respect; qui noas fout souve-
nir que c'est le méme sang qui eoule dans nos veines:
en fin, qui noos font sentir gue notre bien-itre exige que
notis demeurions unis avec des étres capibles de contris
buer 4 notre [elicite, interessés 4 notre prosperité, dis-
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virtude ( § 136 ), niie péde haver a mener
duvidi, que ellas nos obrigio com muite
muis for¢a comn 0s parentes, para com
aquelles que nos sfio unidos pelos lacos de
singue. Os parentes, além dos vinculos de
consanguinidacde, tem para com nosco os
vincuios do habito, da familiaridade, e da
frequencia : elles conhecem a nossa situacio,
siio depositevios dos nossos segredos, de nossas
vistas, de nossos interesses; sio elles mais
aptos parn favorecer nossos projectos, para
nos dar conselhos &e. (§. 140, §. 138,
nota 5. e 6.): tudo portanto prova, que
o parentesco muda eos officios imperfeites
em perieitos, e outro sim que as relaches
de sangue dilo maioria de perfeictes a col-

lisgo (§. 22.) (2).

posés & prendre parl d nos pleisirs & & nos peines, & nous
secourir duns I'adversité , & nows aider 4 parer les coups
de la fortune. Toutes ces considérations suffisent pour
nous faire connoitre ce qiu&'les membres d une méme fa-
mille  se doivent réciproguement, Mor. Uuniv. Vol. 4.
pag. 148.

(2) Malgrs les grands avantages attachés 4 1 union
des. familes, rien de plus rare que de voir des parents hien
unis, Les freres mémes novs donnent quelquefois des mae-
ques d’une discorde infiniment déshonorante. Favle deré-
fléctir, les hommes perdent eontinuellement de vue Je but
qu' ils devroient se proposer; des intérits personncls les
stparent de I"intérét général ; qui ne tovche jnmais d' une
fagon bien sen:ible les personnes  dont I' esprit ne ' est
pas habitué 4 raisonner. L'orgueil, la vauité, la colere &
lz brutalité, que la familiarité met scuvent trop A P aive ,
sout les causes fréquentes de lu divisien Ses parents | gui
to trouvent quelque fois plus éloignés Jes Lns des antees
yue les indifferents.- Mor. univ. Vol. 3. pag. 140.
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Amizade.

Assim como da assoeingiio das familias
nasce o maior grio de sensibilidade (§. 139.),
assim tumbem a mesma sensibilidade nasee
da assoum-uo de douss homens henestos (1),
e della provém a maior affeicio, a waior
inclinagiio, a reunifio de vontades, em fim
a umizade (2).

5

(1) € est pareillement de la sensibilite physiqoe
que decoulent les larmes dout j’arrose I"urne de mon
ami. La mort me 1a-t-elle enlevé: je recsrette en lui
"homme dont la converation m'arrachait & 1'ennui, 2
ce malaise de I'dme gm réellement est une peine physi-
que: je pleure celui qui edt exposé <a vie ¢t sa fortuns
pour e soustraire & la mort et & la douleur, et quiy
gans cesse oceupé de ma felicité,, voulait , par des plais
sirs de toute espece, donner sans cesse plus d* extensité d
won Lonbeur, — Helvetius Voli'2. pag, 97.

2) L’amitié est une association formée entre des
personnes qui éprouvent les unes poar les autres une affe-
ction plus particuliere que pour le reste des hommes.
Quoigue la Morale nous excite i la  bienveiltance pour
tous les membres de la société , quoique 1" hnmanite nous
fasse un devoir de montrerde |' uffection A tous' les dtres
de:notre espece, cependant mous éprouvons pour quelques
porsonnes les sculiments d'une prédilaction plos forte, foi-
dée sur 1'iglée du bien-¢tre que nons espérions trouver dans
un cdmmerce intime avec elles, L' affection qui lie des
amis entre enx, ne pept avoir nonr base gu’ e confor-
wité Udns, les prnehants, les gollts & le« caracteres, qui
les rend wicessaires & leur bonheor réciprogne. Aimer
quelqu’ un, ¢’ est, enoavoir besoin, ¢’ est, le trouver cdft
pable de contiibuér & notre [lelicité.
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« Nada & mais raro do que achar algu-
ma semelhanca no pensar, nos gostos, nos
sentimentos (§ 94 §. 95, e notas), em
uma palavra, nada ¢ mais raro do que
achar dous ecwvacteres quasi iguaes; € por

L&,
i -—

¢ ‘_-\'

L'amitie sincere ext un des plus grands avantages
dont I"homme puisse jouir dans la vie: rien de plus mus
Iheurenx que ces cceurs avides qui, concentrés on cux-
mémes , ne s’ atiachent & personne. *“ Il n*y n point , dit
5y Bacon, de solitude plus désolante que celle d' uu hom=
3y me prive d'amis, sans lesquels le monde wiest g
3y U0 “vaste désert: celui qui est incapable damitié,
5y tient plos de In béte que de " homme.

Par I"amitié, 1" homme double , pour ainsi dire, fon
étre: clle suppose, en effet , wn pacte . en verln da-
quel les amis s' engagent & se témoigner vue confivuce
réciproque, 4 se douner, en toute occasiont, des consolu-
tions; des conseils, des seconrs, & mettre levrs fntoréts
en commun, 4 partager leurs plaisirs & leurs peines. Bat.il
vien de plus doux que de trouver quelgu’ un dans e
sein de qui I"on puisse déposer, sans crinte , sef pers
sées les plus secrctes, ses sentiments les plus cucliés, &
dans le cour do quel on soit tonours sir de roncontref
une volonté permunente de s"intéresser & nous . de soula-
ger nos douleurs, d' eskuyer nos lmmes, de celmer nos
mquictudes, de faire cessor nos chagring, de nous aider
a rupporter les orages de ln vie § Pur I amitie, wolre
bonlieur, notre étie deviennent ccnx deé nolre 2ni: nous
nons idewlifions avee lui, 11 devient un aytre noas-inéie
sn raison’, sa pradence, sa’ sagesse, sn fortune , s1 pers
sonne sout & nous; nos offietions & nos joirs se cope
fondent 5 fortifiés 1"an  par autre, nous murehons avee
lus d"assurince dans fes rentes incertaines de ce monde.
'n wmi, djt Aristote, cst unc ame qui vit dass denx
corps.

Quelle est, dit Flutafque, In morndie de ) zmind 2
C'est 1a bienveillance & le ploisir jeints avee 1o yeiud
L' amitié parkiite & véritable exige trois elrses: la verta
comme hounéte, 1a conver-aticn tomwe sprivble , & 1 eli-
lité comme nécessaite. Mor, Univ. Vol. & pog. 156,
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tanto ravissime o achar-se um verdadeiro
amigo. (3).

S6 a virtude, e a madura reflexdo, pA-
dem unir dois ecaracteres desiguaes; a awmi-

LTS

Sosin

(3) Denys le Tyran. souhaitant nn jour parler aw
Prinze son &ls, Iui fit dire de venir souper avee loi.
Co jewne Prince s'en excusa comme étant déja a table;
miis il assura qu’ aprés le souper, il viendroit rendre ses
respects 4 son pere: ce qu’il fit aussi dés qu’il fut leve
de table. Le Tyran lui demanda pourquoi il n’étoit point
venu souper avec lui? C'est que j'avois cimg ou six
amis & ma table, répondit le Prince. Denys parut surpris
o'un s grand nombre d’amis, & Jui demanda s'il étoit
bien persuadé de la sincérité de tant d’amis: 4 quoi le
Prince protestant quw’il em étoit Siir, son Pere lui dit qu’il
falloit mettre leur amitié a I"épreuve, & pour cela les fui-
re cette méme nuit venir tous dans som appartement, leur
fuire "un aprés I'antre la cozfidence d’ avoir assassiné e
Tyran, & les prier de lui aider A& emporter son corps,
pour |'enterrer en secret, a fin que 'on ne s appergit
point de sa mort avant qu’il et préparé I esprit du Peu-
ple d le mettre sur le Tréne 4 la place de son pere;
qu’ aprés avoir ainsi épronuvé leur fidélite, il vint lui ea
r-ndre compte, a fin que tous deux ensemble, ils pussent
ge réjouir do I'inestimabla trésor qu’il aureit trouvé dans
Ta fidélité de sés amis. Le Fils ne manqua point d'exé-
cuter les ordres du Tyran, & mit la sincerité de ses amis
prétendus a cette épreuve délicate : mais quel fut son élon-
nement, quand de tons cenx qui mouroient pour lui &
table le verre dla miin, il ne &' en trouva aucun qui you-
Tt &' engager dans quelqoe péril pour lni lorsque le he-
soin» demandoit leur secours! Ayant ensuite fait soa rap-
port “au Tyran, cesage Pere lui dit: une antre fois,
won ~Fils , file, sed cui vile: & sgichez qu' nno homme
est trop heureux dans ce mende, si_pendaat toat le cours
de sa v, il peat trouver un senl ami fidele, sans _se
fiatter d'en acqnérir plusieurs; & que les amis de table
renvoient ordinairement leur amitié avee la nape, -- P:asees
Diverses dd Cente Oxcnstira. pag. 21,

i
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sade 86 pdde existir tendo por bLase a mes-
- ma virtude (4), e a mesma reflex@io (5).

o
~

(4) Il v’y a, je le répete, que la vertu qui puisse
donner la confiance nécessaire dans )’ amitié; il 'y a que
I’homme de bien qui s6it un siir dépositaire des secrets
qu'on lui confic: il n’y a que I'homme veitueux dont les
intéréts ne chiiogent pas, & sor la discrétion duquel on
puisse eompter en $hreté. Le' vice est imprudent lorsqu’ il
se confic an vice, dont les utérts variables changent i
tout moment. C’est étre avengle que de confier un secret
important & I’ homme foible, vain & lézer, qui ne peuria
le garder; un tel homme n'est pas fait pour |'amitié,
Trahir son ami par foiblesse, ou par légéreté, peut avoir
des suites aussi ficheuses que le trahir par la méchanceté
la plus noire.

“ La premiere loi de I"amitié, dit Cicéron, veot que
les amis n*exigent pas des choses déshonnétes, & qui
I’on refuse de s'y préter; car, dit il ailleurs, si 1"on
étoit obligé de faire tout ce que des amis peuvent de-
,» mander, une telle amitié devroit étre regardée comme
4y une conjuration.’,, Enfin, ce grand orateur nous ap-
sy prend que la nature a domné I’amitié ponr préter ses
4y Secours aux vertus, & non pour atre la compagne du
sy vice. 5, Si la vertu seule peut consolider les liens de
I’ amitié sincere, cette amitie doit disparoitre dés que
le crime se montre. Un ami véritable ne peut exigér de
son ami des complaisances injnstes & déshonorantes, Il n'y
a que des hommes sans vertu, de faux amis, des com-
plaisants avilis, qui poissent se préter au crime,

La confiance ne peut étre fondée que sur des quali-
tés dont on ait liev de présumer la durée; il n'y a que
les dispositions cimentées par 1" habitude sur qui I' on puis-
se compter; ces dispositions doivent étre utiles & |"asso-
ciation que 1'on forme, & par conséquent vertueuses: d’oh
il suit que la vertu seule peut donner & I' amitié, une base
inebranlable, ou fuire les vrais amis. L'homme de 'bien
est seul en droit de compter sur le coeur de I’ homme qui
lui ressemble, 4

“ Les méchants, dit un illustre moderne, n’ont que
sy des complices; les voluptuenx ont des compagnons de
5 débauche ; les interessés ont des associés; les po-
» litiques assemblent des factieux 36 les princes ent des

”
»
”
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. A decencia, e a prodencia devem sem-
pre presidir 4 familiaridade, a fim de que
a mesma familiaridade ndo faca verificar o
terrivel pronostico — grande amizade gran-
de inimizade (6).

e IR A

Conelusio.

O homem foi creado pela Natureza Na-

5 courtisnns ; les hommes vertueux sont les sculs qui aieat
5y tes amis. Mor. Univ. Vol. 3. pag. 175 et pag. 150,

(5) Les amitiés les plus vives sont tommunement de
tres-courte durée; elles partent d'un enthousiasme qui
8" exhale avec rapidité, Trés-peu d’hommes out uae quan-
tité suffisante de la chaleur d’ ame necessaire pour alimen-
ter toujours un sentiment si violent, Au bout de quelques
années on balance quelquefois & faire 4 | amitié des sa-
erifices , qu’on lui et faits sans hésiter dans ses premiers
instants, %’uilluurs, dans on mounde corrompu, frivole &
dissipé,, il est trds-pen d’ames aimantes, & encore moins
d” esprits  solides. Rien de plus rare que la chaleur con-
tinpe de I'ame, combinée avec la solidité, qui toujoars
suppose da sang-froid. C’est entre les hommes honnétes &
de sang-froid que I’on rencontre I’ amitié la moins sujette
a varier. Mor. Univ. Vol. 3. pag. 164

(6) La familiarité, dit-on, engendre le mépris; a
quoi I on - peut ajouter que le mépris engendre la haine,
Le mépriseengendré par la familianité ne vient que de ce
qu’ en® rapprochant des hommes pen raisonuables, elle met
leurs « vices combinés en état de fermeater & de. produire
un_vepin dangereux. _

Une masxime ancienne conseille aux amis de s’ aimer
comme pouvant un jour se hair, Elle seroit odieuse dans
I'amitié sincere, qui ne peut admetue la défunce apiés

o
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turante, seo principio porém, pela razito,
nos ¢ totalmente desconhecido, e este mys-
teria muitas vezes nos faz imaginar o se-
ghinte estado primévo.

Os homens, bem como os innocentes pom-
binhos, vivendo na abundancia, e na liber-
dade passayiio os dias, saltando de ramo
em ramo ;~cantandy 0s seos amores, affa-
gando as purds condortes, e beijando 08
lindo¢ filhos: o Pai colliendo os pomos tra-
tava de alimentar o tenro fitho, em quagnto
a extremosa Mii o ensinava a firmar seos
tremulos passos, e a repetir os sons das
cantigas de alguns mimosos passarinhos:
sons jd& applicados pela raziio ds necessida-

des da vida (1), Os homens sem necessida- -

des imaginarias, e ampla abundancia para
satisfazer 4s necessidades reaes, nfio tinhio
occasiies de excitar as paixtes organicas ,
e muito menos de soffrer desejos, e de for-
mar as paixdes ficticias ou animaes.

Os homens encantados pela formosura,
aroma , e delicioso sabor das fructas, deixa-

avoir hien connu 1'objet de son attachement; mais cette
maxime est trés-bien plicée dans les Innsons futiles que
I"on qualifie trés-faussement du nom d’ amitié ; elle est
trés-prudente  dans cex amitiés qui n'ont pour fondement
que 1o vice & la débauche; elle devioit étre sans cesse
devantles yenx de ces prétendus amis qui ne se lient que
pour des cabales méprisables , des mtngewn5rmulmllu,
des intérdis sujets a mettre la discorde entre les; Jawociis
I indiscrétion, le vertige, la trahison, la nmrceur FEETE
paument si souvent des liaisons de ce genre, que ! on ne
peut trop conseiller & coux qui 'y livrent , de prévoir les
gaites de leurs engagements dangereux, Wor. Univ. Yol.
-i. PRE 15‘. et p'rr_ 1720
(1)" Cabanis Vol. 4. pag. 225-
56 W

>
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vii0 e paz 08 animaes, € os avimaes gra-
fos aos homens obedecifio ds suas vozes. O
tempo voraz; que tudo destrée, que tado
arraza, invejoso da felicidade humana, Se
arrastou pela terra, e rugindo fez, que os
wortyes conhecessewn o Lem, pois lhes fez
soffrer o mal. A sedueciio foi o priméiro
fructo do abuse da razie, e o amor illicito
talvez fossc o primeiry erimé que appareceo
no Universo: os dous eriminosos tramérao
de sua propria culpa; os remorsos lhes fi-
zeriio sentir a sua nudez de virtude, e a
vergonha os obrigou afagir dos seos se-
melhantes, e a procurar a eseuridio dos
incultos bosques. LEis o primeiro castigo da-
do pelas leis da natoreza.

A terra queimada pelo consumidor ha-
lito do mesmo voraz tempo nio offereceo
nmais aos homens se niio espinhos; e os mi-
seros mortaes expulsos da abundancia e da
innocencia jd mais podériie ter paz, pois a
ciscordia, ¢ a ociosidade lhes faziao wmortal
guerra, e defendifio as pertas da felicidade
com espadas de fogo.

A raz@o porém fez trinmfar em parte
os homens, pois deo o ser 4 virgem indus-
tria, e esta calcon aos pés esse feroz ini-
migo, que tinha destruoido a mesma terra:
a terra gemco debaixo dos golpes huma-
nos, seo seio foi aberto eom o sueor dos
homens ¢ mas a final lhes offereceo o neces-
sarig-e o util (§. 98. ). A victoria com tude
nio foi completa pois tendo os homens sen-
tido _as necessidades, sentirio as paixGes,
#s quaes nunca mais poderde expulsar qe
si: a inveja assoprou a guerra; .a volu-
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pluosidade fomentou os dessobores dos fa-
anilias; o orgulho originou entre as mesmas
familias ddios eternos; e a ambicio obri-
gou os homens a correr os montes e os
rios, e a procurar em longinquus praias
imaginarias fortunas. Os Cheles dus fumilias
com seos aggregados fizeriv o grande esta-
do-natural “social , ‘0. gual parecia composto
de pequenos eslados‘u 7275, As virtudes e
os crimes forfio nascendo bem como os ho-
mens, mas os crimes tiverio a preferencia:
a forca physica regulava a justica: jazia a
virtude , ria-se ¢ erime: o genero humano
novamente recebeo o castigo, ou a sancefio
das leis naturaes. Os males cho‘érﬁo, o

isunddrao todo o Orbe, e talvez muito cus-

tasse a achar um &6 justo, que devesse es-
capar da calamidade geral. A raziio nova-
mente veio em soecorro dos mortaes, e com
clles fez nova allianca: os homens se uni-
riio, e convenciondrio crear uma for¢a pu-
blica, a qgual em virtude da mesma con-
venciio representasse symbolicomente a Na-
tureza Naturante.

Os homens rcouncidrio o seo grande
dircito de independencia particular, para
assegurar, e garantir os seos sagrados di-
rcitos ( Cap. 4.), que férm#o a sun cssen-
cia. A Forca publica pelo seo synibolo ficon
comn todos os attributos do Sup remo Sér —
Soberana, 7d est superior a cadaum” dos
socios , ll\re, independente jt‘.'-tu, €L recta
&e.: as leis da rotvreza cono immtfaveis
continudrdo a regular us accGes bunfanas ,
¢ a Soberania s& ficou com  direito de as
interpretar ampliundo-as ou restringindo-us

‘s



dr

[4467]

as eircunstancias da sociedade, e ‘outro sim

~com o direito de fazer deseer do: Ceo a
sanecio das mesmas: leis, id est, ficou eom

o dircito de punir.

~ Feito o pacto social, ereada por tanto
a Soberania (2), os homens tratirio de pdor
em execucio 0 mesmo; e para isso entre
si escolherdio  quem anitfasse a‘mesma So-
beranian, e o modo como devia ser a ani-
maciio feita (3).

. Mendo a Soberania a mesma reuniio
convencionada ¢ evidente d’ella se nido po-
der fazer delegaciio; e seria absurdo o ima-
ginar-s¢ o poder existir governo sem Na-
efio: seria tambem absurdo, que um Povo

“tugisse do estado natural, eonvencionasse

por necessidade uma forea publica, e a dei-
xasse sem exercicio: foi por tanto necessa-
rio delegar o mesmo exercicio nas mios
dos poderes escolhidos, a fim de se alean-
car a ordem, a paz, e a felicidade. (4).

Os governos diversificiriio bem como as
reunides dos povos, mas elles juntes, nfio
obstante a sua diversidade, férmio o gran-
de circulo da sociedade civil, imitando uo
ce]csteairls, que brilha pela variedade das
suas cores.

Eis a marcha, que o Compendio daria
ao Genero humano, se acaso a Sagrada Re-

i
{f"‘f'omlituiquu Politica do Imperio. Art. 1.
Coust. Polit. do Imp. Art. 3. Art.d, e Art. 10.
e Art. A6, 1

. (4} Cousty Polit, do Imp. Arty 11. Art. 13. ¢ Ark
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‘velaciio lhe nfo ensinasse o verdadeiro prin-

cipio, e a verdadeira historia do homem.
o Desculpui, meos Leitores, meos erros,
fieai certos no meo bom descjo, e eu vos
serci eternamente grato,
.
Heurenz qm dam le sein de ses dicux
% :Iangter .
" Se déroke aw ﬁ-'" cas des tempites pu-
hligues , »
Et dans un dowr abri trompant {tous
les regards ,
Cultive ses jarding, les vertus et les
aris !

-

Delille. 1) Homme des Champs.
Second Chant., Tg
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