Critica da Filosofia do

Direito de Hegel

PinTo FERREIRA

1. Caréter da filosofia — A filosofia & uma sistematiza¢do e uma refle-
xdo critica sobre o mundo, o uaiverso, a vida e a histéria, essencialmente
sobre os problemas do conhecimento e da agdo. £, por conseguinte, um guia
para a vida. O fil6sofo, 4 luz de 1m amplo campo total e globalizante, realiza
uma reflexdo sistematica sobre o mundo, com efeitos praticos. As categorias
logicas e filosdficas sao plenas da vida; ndo se separam o filoséfico e o 16gico
do préprio histérico nem da vida.

A palavra filosofia vem do grego (philein, amar, e sophia, ou sabedoria),
é o amor da sabedoria, como a chamou PITAGORAS. Recentemente, a filo-
sofia foi assim definida por JAMES K. FEIBLEMAN (no Dictionary of Philo-
sophy, ed. de Dagobert D. Runes and 72 authorities, Littlefield, 1965, pag.
235): “O criticismo e a sistematiza¢do ou organizagio de todo o conhecimento,
retirado da ciéncia empirica, conhecimento racional, experiéncia comum”.

As filosofias aflitas e do dessespero, da safra kierkegaardiana, da tristeza
e do desanimo, refogem a conceder este aspecto vital a filosofia.

E o que relembra KIERKEGAARD (1813—1855): “A filosofia é a ama-
seca da vida: pode vigiar-nos, mas nio pode amamentar-nos”. Prossegue
ainda: “Toda verdade nao é verdade se ndo até certo ponto. Se ultrapassa
este ponto, entdo sobrevém o contraponto — e hi erro”.
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A filosofia e a vida, contudo, deverio estar sempre unidas. “0O homem —
disse HEGEL — é o unico animal que sabe que vai morrer”. Por conse-
guinte, sabe que vive e como a idéia da vida e da morte transforma a prépria
antropologia, marcando o progresso da racionalidade, mostrando a forga do
lumem rationalis, a razio pensante, que o distancia da animalidade.

‘“Ensinar filosofia é despertar o sonolento de sua sonoléncia”, escreveu
DJACIR MENEZES, no livro Raizes Pré-socréticas do Pensamenio Atval (For-
taleza, 1958, pag. 31). Ensinar filosofia é despertar a consciéncia para a
vida. Quem tem uma filosofia compreende a inteligibilidade do mundo e
possui uma razdo instrumental.

A filosofia de HEGEL mostrou esta relagio de pensar com a vida.
Corresponde-lhe na histéria da filosofia 0 mérito de haver planteado o pro-
blema da unidade do 16gico e do histérico.

A filosofia nao pode portanto apresentar-se como alienada do mundo.
Constitui uma razio instrumental.

Dai a solugdo do autor da Critica da Filosofia do Direito de Hegel (Zur
Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie), em escrito juvenil de MARX, na
Gazeta de Renénia: ““A filosofia é a cabega da emancipa¢io do homem, € o0 seu
coragio é o povo”. Este trabalho geralmente antecede as edigdes da Filoso-
fia do Direito de HEGEL.

2. A filosofia do espirito d¢e HEGEL — A filosofia do espirito de
HEGEL é uma parte valiosa do pensamento filos6fico hegeliano, que se
sucede 2 légica e 3 filosofia da natureza. Abrange os problemas do direito,
da moralidade, da historia, da estética, da religiio, da prépria histéria das
filosofias, a ela remetendo-se 0 nosso ensaio Recordagio de Hegel (1974).

A obra filoséfica de HEGEL recebeu no século passado trés grandes
criticas, que se lhe opuseram, embora reconhecendo a natureza do seu
pensamento especulativo, em seu pleno resplendor.

Podem ser destacados os seguintes estudos: LUDWING FEURBACH, Zur
Kritik der hegelschen Philosophie, (Berlim, Aufbau-Verlag, 1955); MARX,
nos Fruehe Schriften (erster Band, Cotta-Verlag, Stuttgart, 1962: Kritik des
Hegelschen Staatsrechts (§§ 261/313, pags. 258/426); Zur Kritik der Hegel-
schen Rechtsphilosophie, Einleitung (pig. 488) (esta iltima publicada ini-
cialmente em 1844, na Gazeta da Renénia); ENGELS, na Dialektik der Natur
(Berlim, 1952, Dietz Verlag, ¢ Ludwig Feuerbach und der Ausgang der
deutschen klassischen Philosophie.

Posteriormente, é analisada por LENINE, em Aus dem Philosophischen
Nachlass (Berlim, 1949, Dietz Verlag) e nos Cahiers sur la Dialectique de
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Hegel (Gallimard, Paris, 2.2 ed., s/d.), abreviadamente chamados de Cadernos
Filosdficos, com seus vérios estudos.

No Brasil, o grande e valiosio intérprete de HEGEL é o eminente pen-
sador DJACIR MENEZES, em seu livro, profundo e original, intitulado Hegel
o a Filosofia Soviética (Rio, 1960).

3. A filosofia da histéria de Hegel e sua critica — A filosofia da hists-
ria de HEGEL esta exposta principalmente nos seguintes livros: Vorlesungen
Ueber die Philosophie der Geschichte (Philipp Reclam Jun., Stuttgart, 1961)
e Die Vernunft in der Geschichte (herausgegeben von Joham Hoffmeister,
Felix Meiner, Hamburg, 1955), obras escritas no século passado. Como se
sabe, HEGEL viveu de 1770 a 1831.

Na sua filosofia da historia, HEGEL examina o préprio desenvolvimento
da histéria, sujeito a leis governadoras. Hi leis governativas da histéria. A
tese capital da filosofia hegeliana -— a razio rege e tem regido o mundo —,
no fundo, é a aplicagdo do seu idealismo filosofico do desenvolvimento 2
propria sociedade assim como io Estado.

“A razdo governa o mundc e, por conseqiiéncia, a histéria universal é
um processo racicnal” é uma frase sintética de HEGEL. A razio reinou no
mundo e reina tanto no mundo como na histéria universal.

A idéia de que a razio governa o mundo da natureza é evidente.

Afirma HEGEL: “O primeiro ponto € o dado histérico. O grego ANAXA-
GORAS foi o primeiro a dizer que o véus, o eniendimento em geral, ou a
razdo, governa ¢ mundo; nio una inteligéneia como a razao auto-consciente,
nao um espirito como tal, duas coisas que devemos cuidadosamente distin-
guir uma da outra. O moevimento do sistema solar obedece a leis invariiveis;
essas leis sfio a prépria razdo, mas nem o sol nem os planetas, que, de acordo
com essas leis, circulam em torno dele, tém consciéncia disso. Assim, a
idéia de que h4 razdo na natureza, que é governada invariavelmente por leis
gerais, nio nos choca.”

O mesmo ocorreria no rrocesso da histéria universal, com suas leis
governativas, que se aplicam aos Estados. A histéria universal cogita de
povos, totalidade, Estados, sdo as civiliza¢bes como “unidades inteligiveis de
estudo”, como diria TOYNBEI:.

O elemento racional da filosofia da histéria hegeliana é, na sua esséncia,
o seguinte: o desenvolvimento social esti sujeito a leis objetivas.

Escreve HEGEL: “Um exame detido da histéria nos convence de que
os atos dos homens se desprendem de suas necessidades, de suas paixdes,
seus interesses, caracteres e capacidades, e de tal maneira que os impulsos
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que movem este drama sio somente os seus interesses, necessidades e pai-
xdes, e 56 a estes corresponde o papel principal”. E o que est dito nas
Vorlesungen veber die Philosophie der Geschichte.

LENINE relembra, nos Cadernos Filoséficos (Leningrado, 1947, pig.
220), que neste pontec HEGEL mostra uma. orientacfio para o materialismo
histérico.

Realmente, no prefacio da sua Filosofia da Histéria, principalmente nele,
o fildésofo tem oportunas e sugestivas apreciacées.

A intui¢do de que o processo histérico estd submetido a uma lei gover-
nativa, e ndo ao simples capricho dos homens, é uma intui¢do véilida do
hegelianismo. H& um curso regular do processo hisiérico. Descobrilo é a
meta da propria filosofia da histéria: “A histéria universal é a manifestagio
do espirito no tempo, da mesma maneira que a idéia, enquanto natureza,
manifesta-se no espago”.

A razde governa o mundo, Sim. A razio (leis governativas) rege a natu-
reza e a histéria. Explicar a histdria é revelar as paixdes dos homens, seu
génio, suas forgas operativas, seus interesses e necessidades. A histéria é
uma luta dessas paixdes e necessidades.

Qual é a grande lei governativa da histéria?

Ninguém melhor do que HEGEL a enunciou, nas Vorlesungen ueber dis
Philosophie der Geschichte: “A histéria universal é o progresso da liberdade,
um progresso que devemos conhecer em sua necessidade”. Assim, a histéria
universal é a consciéncia para a liberdade.

Qual a natureza do espirito? Responde HEGEL: A natureza do espirito
se reconhece no que € seu oposto perfeito: a matéria. Como a substdncia da
matéria é a gravidade, assim podemos dizer que a substincia, a esséncia do
espirito é a liberdade. Cada um admite imediatamente que o espirito possui
também, enire oufras qualidades, a liberdade; mas a Filosofia nos ensina
que todas as qualidades do espirito subsistem apenas pela liberdade, todas
nao sio sendo meios para a liberdade, somente buscando-a e produzindo-a.
£ um conhecimento da filosofia especulativa: sé a liberdade & unicamente
o que é verdadeiro no espirito, £ a grande licio de HEGEL.

Dai este pensamento genial e fecundo de HEGEL: “O espfrito tem pre-
ciosamente em si prépric o centro; nio tem a unidade fora de si;
gle é em si proprio e consigo préprio. A matéria tem sua substincia
fora dela; o espirito é o ser em si mesmo (Bei-sich-Selbstsein). Isto é justa-
mente a liberdade, porque, se sou dependente, ligo-me a outro gue ndo sou
eu; eu nio poderia existir sem algo fora de mim; sou livre quando sou em
mim mesmo”.
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‘Conclui HEGEL, genialmente: “Este espirito de ser em si mesmo (dieses
Beisichselbstsein des Geistes) é a autoconsciéncia, a consciéncia de si”.

Esclarece, afinal: “Estas duas coisas devem ser distinguidas na cons-
ciéncia, primeiro, que eu sei; segundo, o que sei. Confundem-se as duas coisas
na consciéncia de si, porgue o espirito se sabe ele préprio: ele é o julgamento
de sua propria natureza, e tamhém a atividade para tornar-se a si; destarte
se produz o que ele é em si.”

Quando porém apareceu a principio a liberdade na histéria? Os orien-
tais nao sabiam que o homem como tal é livre. Sabiam apenas que um sé é
livre, 0 déspota, o monarca, e entao o arbitrio ou a benevoléncia, o entriste-
cimento da paixdo ou a dogura e docilidade, dependem da liberdade e da
paixdo de um sb.

A consciéncia historica da Iberdade despontou primeiro entre os gregos.
Depois enire os romangs. Mas dentre eles 56 alguns homens feram livres
(néo os escravos), nao foi livre 0 homem como tal. Porque os gregos, salienta
o filésofo, nao somente tiveram escravos dos quais dependia sua vida e ainda
a existéncia de sua liberdade, mas também sua prépria liberdade, foi apenas
uma folha eventual, confinada € caduca, e por outro lado, uma dura servidio
humana (harte Knechtschaft des Menschiichen, des Humanen). Sé as nacdes
germénicas, pretende HEGEL, chegaram, no inicio do cristianismo, & cons-
ciéncia do homem como homemn livre. Neste tiltimo ponto, HEGEL falhou a
anilise, nao foram as nac¢des germénicas, mas a Inglaterra.

Mas o tema central de HESEL continua com uma conclusdo valida. De
um modo geral, as transformacdes que ocorrem na histéria “sio caracteri-
zadas igualmente como um processo para o melhor, 0 mais perfeito”. O
homem revela entdo “uma capacidade de transformacfo, um instinto de
perfectibilidade”.

Finaliza HEGEL: “A histéria universal representa pois a marcha graduval
da evolucio do principie, cujo conteido (Gehalt) é a consciéncia da liber-
dade.” O homem chega afinal 3 consciéncia de si e ao préprio sentimento da
esséncia da espiritualidade.

Nada grandioso sem paixio — é outro pensamento muito discutido da
filosofia histérica hegeliana, que empresta 3 palavra paixde um sentido
especifico e proprio. Nada de grande se realizon no mundo sem paixio.

Contudo, geralmente a palavra é encarada como algo que nio é legi-
timo, mais on menos ma. Diz-s2 geralmente: o homem néo deve ter paixdes.
Em HEGEL a palavra paixdo ‘‘significa a determinacio particular do caré-
ter”. O cariter exprime a determinagio da vontade e da inteligéneia, é uma
determinagio posta em agao e em movimento (als in Wirksamkeit und Tae-
tigkeitsgesetz). Paix3o &, pois, a determinac¢do particular do cariter em
HEGEL, desde que ponha toda a energia de seu querer e de seu cariter em
tais fins, sacrificando-lhes qua.quer coisa, que poderia também ser um fim,
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ou sacrificando tudo, 4 custa de imensos sacriffcios, e que em politica se
realiza integralmente no chamado homem cosmo-histérico.

A histéria universal é a exteriorizacio (Auslegung) do espirito no
tempo, como a da idéia que se exterioriza enguanto natureza no espaco.

Mas o ponto culminante da ascenséo do espirito é de se conhecer, alcan-
¢ando o pensamento de si préprio. Quando realiza tal cumprimento comeca
o declinio do povo, a decadéncia (Untergang) & a eclosio de outro espirito,
de outro povo histdrico, de outra espécie de histéria universal. A palavra de-
cadéncia ressurge na filosofia spengleriana da histéria, no célebre e romén-
tico livco Der Untergang des Abendlandes (Umrisse einer Morphologie der
Weltgeschichte), isto &, A Decadéncia do Ocidente. Esta transicio e conexio
é que leva HEGEL a conexao do conjunto (Zusammenhang des Ganzen), ao
conceito da histéria universal como tal.

Se langarmos um olhar sobre a histéria universal, vemos um imenso
quadro de mudancas e de agoes, de formacdes infinitamente variadas de
povos e de Estados, de individuos, numa sucessdo ininterrupta. Estes povos
e Estados infinitamente variados nao sdo as culturas de SPENGLER e as
civilizacdes de TOYNBEE?

“Em todos estes acontecimentos e acidentes, vemos, antes de tudo, agio
e sofrimento humanos, por toda a parte solicitages de nosso interesse,
pré e contra.” Este trecho tem um sabor nitidamente marxista.

Povos, Estados, culturas, HEGEL usa expressamente a palavra cultura,
crescem e desaparecem, é a transformagio, conceito bésico do hegelianisma.
A conseqiiéncia da transformagio “é a decadéncia, é também nascimento de
uma vida nova, pois se a morte sai da vida, também a vida sai da morte”,
elevando-se a uma cultura mais nova.

Que vizjante, pergunta HEGEL, diante das ruinas de Cartago, de Palmi-
ra, de Persépolis, de Roma, nio foi levado & reflexido sobre a transitorie-
dade dos impérios e dos homens, a deplorar a vida de outrora, potente e
rica?

Mas da prépria morte sai a vida, e vice-versa. Comenta HEGEL: “E uma
grande idéia, que os orientais conceberam, e indubitavelmente o mais alto
pensamento de sua metafisica. Na representacio da metempsicose, ela esth
em relagcdo com o individuo; porém é mais geralmente conhecida a imagem
de Fénix, isto é, da vida da natureza, que prepara lentamente sua prépria
fogueira, af se consumindo, de modo que de suas cinzas eternamente res-
surge a vida nova, rejuvenescida e fresca.”

O oriente € a infincia da histéria. Outro momento & o da Europa.
HEGEL tem palavras proféticas sobre a América.

Diz esta frase de evidente atualidade: “Na América do Sul as repiblicas
repousam somente no poder militar, toda a histéria € uma subversio con-
tinua. Todas essas mudangas sdo operadas por revolugdes militares.”
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Olha na América o futuro, ¢ declara:

“A América é, portanto, o pais do futuro, onde se revelard nos
tempos vindouros o artagonismo entre a América do Norte e a
América do Sul, elemento importante da histéria universal; é um
pais de aspira¢io (Land der Sehnsucht) para todos os que deixam o
arsenal de armas histéricas da velha Europa.”

HEGEL nio revelou contudo > mesmo calor profético quanto ao futuro da
Asia. Para ele os povos do oriente sdo incapazes de todo progresso cultural.
Que diria hoje da China marxista? Que diria do Japao, que passou a perna na
sua querida Alemanha? A concepgdo histérica de HEGEL & europocéntrica,
vendo na Europa o centro da histéria universal. Este mito do europocen-
trismo desapareceu diante das grandes poténcias super-nucleares nio euro-
péias (EUA, URSS, China), que sio hoje os centros de decisdo politica, néo
mais a velha e destruida Prissia dos “Junker”.

HEGEL defendia as guerras de conquista, com o seu valor moral,
como um fendémeno natural e positivo da histéria humana. “A alta signifi-
cacdo da guerra — escreve — consiste em que gracas a ela se conserva a
saide moral dos povos... a guerra previne os povos contra a corrupgio
que seria consegiiéncia inevitivel de uma paz prolongada, e tanto mais
eterna”.

Este estreito nacionalismo ilitarista acabou com a grandeza da Europa.
As nacbes européias se aniquilaram mutuamente. HEGEL, na época, apenas
justificava a politica militarista dos reis prussianos conquistando as terras
tchecas, eslavas, coroada em BISMARCK e tragicamente destruida com o
hitlerismo, que dividiu e arruinou a Alemanha.

Sdo estes os pros e contras da filosofia hegeliana da histéria.

4. Critica da filosofia do direito de HEGEL — A filosofia da histéria
de HEGEL encontra-se estreitariente vinculada com a sua filosofia do direito
e do Estado. A sua obra clissica nesse campo é a Filosofia do Direito.

O autodesenvolvimento ds. liberdade, no pleno sentido hegeliano, é o
direito. Escreve HEGEL sobre este sentide profundo e interiorizante nas
Grundlinien der Philosophie des Rechts (Glockner, VII, Stuttgart, Jubilaeum
Ausgabe, 1964, pag. 23): “Die weitere Schwierigkeit aber kommt von der
Seite, dass der Mensch denkt und im Denken seine Freiheit und Grund
der Sittlichkeit”.

A filosofia do direito é a doutrina do espirito objetivo, e a considera em
suas diferentes formas: direito de propriedade, direito do moral, direito
familiar, direito polftico, direity internacional e direito da histéria universal
ou “espirito universal”.

“A ciéneia filos6fica do direito — proclama HEGEL — tem por objeto a
idéia do direito, ou seja, o conceito do direito e sua realizagdo.”
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E no prefacio da Filosofia do Direito que se encontra a discutida frase
de HEGEL: “O que é racional é real, e 0 que é real é racional”.

Esta frase é de dificil entendimento, mas percebé-la é conhecer a propria
esséncia da sua filosofia da histédria e do direito.

HEGEL ai aparece meio ininteligivel para o grande publico, e de fato
o é. KOYRE, nos HEGELS-Studien, escreveu: “HEGEL é intraduzivel e
mesmo, em certo sentido, inconcebivel”. E, no traslado do alem@o para o
francés, disse: “Niao pretendo ter traduzido estes textos”, que JEAN WAHL
contudo reputou uma tradugio admiravel. JEAN WAHL é o eminente autor
dos Commentaires de la logique de Hegel (Paris, 1959).

E preciso interpretar para bem compreender o hegelianismo. A “mes-
meidade” aconteceu com as imagens sofoclianas, HOELDERLIN traduziu para
o alemio o pensamento poético de SOFOCLES, na Antigona. Inspirou-se na
propria poesia. Num dos trechos fez o seguinte traslado: “A palavra se colore
de vermelho”. A tradugdo escandalizou os eruditos e foi considerada como
delirante. Mas apreendeu HOELDERLIN a esséncia do drama sofocliano.

Muitas palavras alemées de HEGEL sio de dificil tradugéo e de signi-
ficagbes determinadas: Existenz, Beisichsein, Begierde, Dinghaftingkeit,
Seiend, Mitsichdentischsein, Bestimmheit, Anderssein etc. A respeito, con-
sulte-se o erudito DJACIR MENEZES, nas Breves Apostilas ao Léxico Filosé-
fico de HEGEL.

A frase de HEGEL, ‘““s6 o racional é real, s6 o real é racional”, tem uma
envoltura mistica. Como explici-la para a tornar inteligivel ¢ compreen-
sivel?

ENGELS, no livro Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia clissica alema
{Ludwig Feuerbach und der Ausgang der deutschen klassischen Philosophis),
assim explica a envoltura mistica da tese hegeliana:

“Deste modo, a tese de HEGEL se torna, por forca da probpria
dialética hegeliana, em seu reverso: “Tudo o que ¢ real, dentro do
dominio da histéria humana, converte-se com o tempo em irracio-
nal; j& o é, por conseguinte, pelo seu proéprio destino, leva em si de
antemdo o germe do irracional; e tudo o que é racional na cabeca
do homem se acha destinado a ser um dia real, por muito gue
hoje se choque todavia com a aparente realidade existente. A tese
de que todo o real seja racional se resolve, segundo as regras do
método discursivo hegeliano, nesta outra: tudo o que existe merece
perecer.”

M. A. DYNNIK e outros colaboradores, na Histéria de la Filosofia (Méxi-
co, segunda edicion, 1963, II, pAg. 91), se expressam: “Pois bem, também aqui
aparece a dialética em toda a nitidez, qguando HEGEL reconhece a interde-
pendéncia do real e do racional, quando expde, assim mesmo, a idéia de que
tudo o que hi de irracional na sociedade, tudo o que hé de caduco nela,
esti condenado a morrer e hi de ceder o seu posto ao racional”.
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E este o conteado raciona. da envoltura mistica da tese hegeliana: o
morrer ¢ 0 permanente nascer las culturas e de suas obras espirituais.

O direito abstrato, a moraldade ¢ a eticidade sao momentos sucessivos
da vontade livre como expressdo concreta do espirito universal.

Para HEGEL, o direito abstrato & o primeiro grau de espirito objetivo,
que nele se manifesta como vontade tnica de proprietirio privado, ¢ sua
vontade tinica é a pessoa. A base do direito abstrato é a capacidade juridica
da pessoa, que consolida a propriedade privada. A propriedade é racional,
di-lo, por ser propriedade privada.

O direito abstrato realiza e consolida a liberdade através da propriedade
privada, do contrato e da reparacdo da injustica, isto &, do conflito juridico,
da fraude e do delito.

A segunda fase no autodesenvolvimento do espirito objetive é a morali-
dade (Moralitaet), quando a pessoa juridica se converte em sujeito moral,
elevando-se a liberdade a um plano mais alto.

Diferentemente do direito abstrato, que contém proibicdes em sua
estrutura, no campo da moralidade nio se objetiva s6 o bem de um deter-
minado sujeito, mas ainda o bem de todos os outros. O proprietario privado
deve entdo ter consciéncia de que ndo é s6 uma pessoa de direito, mas ainda
um sujeito moral, e como tal é chefe de familia, membro da sociedade civil
e suporie do Estado.

Ja a terceira fase e a culminincia do espirito ohjetivo é a eticidade
(Sittlichkeit), como expressdo concreta e realizacdo da liberdade. As leis da
“gsubstincia ética” sao obrigagdes atuantes sobre a vontade do sujeito, que
nelas vé a sua prépria esséncia espiritual. Na esfera da eticidade o espirito
objetivo passa por uma trajetéria triddica de objetivagio de si mesmo, que
sdo a famflia, a sociedade civil e o Estado.

HEGEL tinha uma posi¢ao conservadora sobre a familia ideal, baseada,
segundo ele, no dominio moral e juridico do homem, na limitacio da mulher
4 procriacdo dos filhos, administragio da casa, posse de bens privados e
educacao dos filhos.

Como elementos integrantes da sociedade civil, ele incluia o “‘sistema de
necessidades”, baseado na propriedade privada, a justiga e a policia, esta
iltima encarregada da protegiic da propria propriedade privada.

MARX realizou na época uma critica de profundidade contra o sistema
hegeliano aplicado ao direito, na qual, contudo, os marxistas admitem um
carater progressista. Da épocz da sua juventude, aos 26 anos, data o ensaio
de MARX, intitulado Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, de onde
data o nGcleo de sua tese sobre a inversao da dialética idealista em dialética
materialista. Escreve ele: “A verdadeira relacfo coloca-se aqui de cabega
para baixo. O mais simples apresenta-se arrevesado e o mais arrevesado
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como o mais simples. O que deve servir de ponto de partida se converte em
resultado mistico, e 0 que deveria ser o resultado racional converte-se em
mistico ponto de partida”, Ainda assinala, no mesmo ensaio: “a realidade
da idéia ética atua aqui como religido da propriedade privada”.

A filosofia do direito de HEGEL se desenvolve na fase da plena expan-
sdo da burguesia, tem na sua esséncia um cariter progressista,

£ o que se reconhece na Historia de la Filosofia (México, 1865, II,
pag. 91), escrita por diversos pensadores russos, nos seguintes termos: “Aten-
didas as condigdes histéricas em que se encontrava a Alemanha nos prin-
cipios do século XIX, a teoria juridica hegeliana tinha um sentido social
progressivo, porque se opunha ¢ direito burgués i arbitrariedade feudal”.

5. Afilosofia do Estado de HEGEL — A filosofia do Estado de HEGEL
é brilhante, apresentando um aspecto positivo ¢ um aspecto negativo, um
lado conservador e um lado progressista. Mereceu a critica de MARX nas
duas obras, Zur Kritik der Hegelschen Rechisphilosophie e Kritik des
Hegelschen Staatsrechts.

“HEGEL —, afirma LENINE, era um admirador do Estado autocritico
prussiane, a cujo servigo se achava como professor da Universidade de
Berlim.” A contradicao entre a sociedade civil, baixa e egoista, e o “Estado
ideal” se encontraria para HEGEL na monarquia constitucional prussiana.
Este ideal é o do Estado prussiano, onde ele acha que, nele, no Estado prus-
siano, tal Estado alcan¢ou a suprema liberdade moral e nele a razio se
realizou. A monarquia constitucional, ampliada na base social da burguesia
robustecida e com esta comprometida, seria o ideal do regime politico.

O direito internacional em HEGEL tinha um caréter ideolégico justifi-
cativo da crescente hegemonia prussiana do sécule XIX, e que a transfor-
maria na primeira poténcia militar em breve, aos fins deste século e do
principio do século XX. A violagio dos tratados de paz — terminando no
conceito popular de que os tratados sio farrapos de papel —, as guerras
de anexacao, faziam HEGEL interpretar a guerra e a paz de modo antipa-
cifista, considerando a guerra como o &rbitro definitivo dos assuntos interna-
cionajs. Daf a diferenga de KANT no trabalho intitulado Sobre a Paz Per-
pétua (1795), criticando vigorosamente as aventuras militaristas prussianas.

A doutrina politico-social hegeliana nio simpatiza com os povos eslavos.
Aos eslavos negava o direito de considerar como povos histéricos. Mais tarde
SPENGLER, em A Decadéncia do Ocidente (Der Untergang des Abendlandes,
Umrisse einer Morphologie der Weltgeschichte, Muenchen, 1923, 2 vols.),
sustentaria ponto de vista contririo, acentuando a futura ascendéncia dos
povos eslavos nos séculos vindouros. HEGEL depositava uma maior fé na
América do Norte e na América Latina.

Recentemente, a critica nio-marxista tem procuradoe dar uma outra
imagem do filésofo alemdo, apreciando a posicao de HEGEL e o conserva-
dorismo prussiane.
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Este assunto foi brilhantemnente discutido por DJACIR MENEZES, na
sua hoje famosa introdugdo aos Textos Dialéticos (Rio, 1969, pig. 23 e segs.),
ao dizer: “Gravou-se e circulou, inspirado pela esquerda hegeliana e retocado
por MARX e ENGELS, o retrato de um HEGEL conservador, idélatra do
Estado prussiano, gue renegava todas as tendéncias liberais”. Mas esta ima-
gem, este falso retrato de HEGEL, foi hoje em parte modificado pela publi-
cagdo de documentos inéditos e putros ainda nao bem divulgados, no catilogo
dos estudos temporarios. A respeito, consultem-se: GUNTHER HILLMAN,
Marx und Hegel (Europaeische Verlagsanstaet, Frankfurt, 1966); HEGEL-
studien (H. Bouvier u. Co., Veriag, Bonn, em virios volumes, 1962, 1963,
1964); Hegel Jahrbuch (Muenchen, Dobbeck Verlag, 1961); Hegel Jahrbuch
(Meisenbein an Glan, Verlag Aaton Hain, 1964—1966).

E o que assimila JACQUES D'HONDT, autor de Hegel: la philosophie
de I'histoire vivante (Presses Universitaires de la France, Paris, 1966), em
pensamento que DJACIR MENEZES resume com rara felicidade: “quando,
ja velho, HEGEL justifica todas as ordens sucessivamente estabelecidas, esta
a dizer-nos, na verdade, outra coisa: todos eles tém seu momento, satisfazem
as exigéncias de seu momento, mas sdo inapelavelmente feridas de transi-
toriedade. Cessando essa correspondéncia, aparecem os sintomas da crise da
ordem constituida, em cujo veatre bole a ordem constituendo. De tal ponto
de vista, jA ndo iem sentido saher se o regime é bom, nem se é bom, porque
seu valor nao esti nele: chague monde nourrit son propre fossoyeur'.

Na verdade, HEGEL, na sua citedra de Berlim, mosirava ainda no
fundo o Zeiegtist das civilizacibes, de modo que o seu conservadorismo era
em certo sentido um tanto aparente, porque em sua filosofia do Estado
havia ainda o pensamento do sentido da histéria para a liberdade.

Verdade seja que a filosofia do Estado hegeliano serviu aos pane-
geristas das Machtphilosophien, A esquerda e a direita hegelianas, nos sé-
culos XIX e XX, seduzidas pelz aparéncia da glorificagido do Estado, levaram
ao nazismo e ao bolschevismo.

KARL LARENZ, em Die Bedeutung der volkischen Sitte in Hegels Staats-
philosophie (no Zeitschrift fuer die gesammte Staatswissenschaft, 1933, pag.
110), procurou atualizar e adaptar o hegelianismo ac nazismo, Outros, como
HANS FRANK, em Die Aufgihen des Rechts (no Zeitschrift der Akademie
fuer Deutschen Rechts, 1938, pig. 4), apenas prestam a sua homenagem a
HEGEL como o maior filésofo politico alemio, mas comentando que a radi-
calizacdo do conceito de “lei” no nazismo é inteiramente estranha a filosofia
politica do hegelianismo. A lei para o nazismo € meramente o comando do
soberano, meio técnico de exezugio de metas politicas especificas, é simples-
mente um arcanum dominationis, um meio de estabilizagio do poder. Mas
este nao é o conceito hegeliano do direito e da lei.

A energia normativa do direito, di-lo HEINRICH HENKEL, na Einfueh-
rung in die Rechiswissenschaft (Berlim, 1964, Verlag C. H. Beck), estid
ontologicamente na ordem du ser, como Vorgegebenheit des Rechts? Ou a
estrutura do imperativo procede do indicativo?
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A resposta foi bem esclarecida por DJACIR MENEZES, em seu ensaio
Direito e Forga (Rio, 1973, pag. 29): “Parece-nos que a solu¢io esti na praxis
histérica que permeia os “dois mundos™: a agio humana é a transfiguradora
de indicativos para imperativos. O préprio insight ontoldgico se elabora na
praxis, que é axiolégica. Nao hé dois “mundos”. Ou melhor: os dois “mun-
dos” sdo momentos dialéticos da vida social humana apreendidos pelo espf-
rito no seu desenvolvimento histérico”.

No mundo da cultura existe a dialética do Ser no Dever Ser, o ontolégico
no deontolégico, 0 Werdenden no Seinsollenden, sem o que néo se explicaria
o direito nos fatos sociais, na Vorgegenbenheit der menschlichen Kulturwelt.
E este o préprio segredo da obra de VON [HERING, o Geist des Roemischen
Rechts, da sistematica circundada pelo mundo dos interesses.

Por isto assinala HEGEL, nas Grundlinien der Philosophie des Rechis
{Stuttgart, 1964, pag. 219). “Die Staatswissenschaft von der Grund beriffen
des Rechts ist das Naturrecht genannt worden, als ob ein Recht gaebe, das
dem Menschen von Natur, zukaene, und ein davon verscheidenes, welchen
inder Gesellschaft entsprang in den Sinne, dan in dieses, das natuerliche
Recht als das Wahrhaft zum Theil aufgeopfert werden muesse”.

Mas a filosofia hegeliana do Estado ainda serviu s Machtsphilosophien
do marxisme, tanto na URSS como na China, através de MARX, ENGELS,
LENINE e MAO-TSE-TUNG, ao bolschevismo e a0 comunismo, sem que, nos
zigue-zagues das lutas da esquerda e da direita hegelianas, no fundo se
percebesse o cerne do seu conteiido liberal na filosofia do Estado e especial-
mente da filosofia da histéria de HEGEL.

6. A filosofia da histéria de HEGEL e o problema da liberdade — A
histéria, para HEGEL, tem um sentido, € uma marcha para a liberdade. A
razdo governa o mundo e por isto a histéria universal ¢ um processo racional.
A razdo reinocu e reina no mundo e na histéria universal, hi pois leis
governativas da histéria.

Dai a conclusido hegeliana: “Do exame, pois, da histéria universal, se
infere que tudo ocorre racionalmente, que ela foi o processo racional e neces-
sério do espirito universal (Weligeistes) — espirito que é uno e idéntico a
natureza, mas que se exterioriza (explicirt) esta sua Unica natureza na exis-
téncia universal (Weltdasein)”. A histéria é governada universalmente por
leis universais.

A histéria universal cogita dos povos, das culturas, dos Estados, das
totalidades como unidades inteligiveis de estudo, e que sdo no fundo as
civilizacoes.

Este preceito das Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte, de
HEGEL, resume a esséncia da filosofia: “A histéria universal é o progresso
da liberdade, na consciéncia — progresso cuja necessidade temos de reco-
nhecer”.
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H4 destarte um contetido de liberalismo em tais convicgbes. Afirma
HEGEL: “Sou livre somente quando firmo como principio a liberdade dos
outros — e sou pelos outros reconhecido livre”.

Nada de grandioso se realiza, na histéria sem paixao.

HA um instinto dos homens histéricos, que realiza o seu devenir, “os
homens historicos, os individuos da histéria mundial, sdo aqueles em cujos
fins reside esta universalidade™.

E conhecida a frase de HEGEL sobre CESAR: “CESAR sabia que a
repiblica era uma mentira; que CICERO discursava no vécuo, que era
preciso, em lugar desta forma oca, instalar outra, e que a forma, que ele
pretendia introduzir, era a forraa necessaria”.

E o pragmatismo de uma filosofia politica servindo evidentemente as
filosofias do poder. Como explicar, entdo, diante de tal pragmatismo, o
sentido da histéria mundial para a liberdade?

DJACIR MENEZES explica com procedéncia: “Cesarismo de HEGEL?
Predileciio pela autocracia, desp-ezo pela liberdade? BRUTO era a liberdade
— ou a reacio do Senado, 6rgiio do patriciado rural? O tema deu pébulo
a licdes fastidiosas: de um lado, teéricos da ditadura, de outro, sonhadores
da liberdade — ambos na mesma falsidade. HEGEL viu lucidamente o que
o momento comportava e ditava: uma replblica de aparéncia, um senado
de latifundiarios, uma plebe crescendo fora dos quadros legais, as instituigoes
esvaziadas: e CESAR era o reformador capaz”.

A estes individuos da historia mundial chamou HEGEL de individuos
cosmo-histéricos, que tinham a vocagio de ser lideres da histéria universal.
MAX WEBER os chamaria mais tarde de personalidades carisméticas, em
sua obra Wirtschaft und Gesellschaft (Tuebingen, 1925, 2 vols.).

S3o homens que parecem criar de si proprios. Mas eram homens praticos
e politicos, homens gue pensavam, gue tinham a nog¢do do que é necessario e
‘oportuno, o que constitui a vercade do seu tempo e do seu mundo, verdade
que ja existia interiormente no processo da histéria mundial. Consagram
toda a sua energia com paixdo & consecucido de tal fim. Sdo, por isso, reco-
nhecidos como clarividentes, suas agbes e seus discursos sdo o que ha de
melhor em seu tempo. Por isto, os outros seguem estes condutores de
-almas, estes individuos cosmo-histéricos, porque sentem a poténcia irresis-
tivel do seu proprio espirito interior, que lhes vem ac seu encontro. Sio
estas intuicbes geniais claramente expressas por HEGEL, na sua Filosofia
da Histéria, e que se antecipam i sociologia das liderangas e das revolugbes.

Leia-se 0 que escreve sobre Roma:

“CESAR em perigo, airiscando-se 2 perder a posi¢do a que se tinha
elevado, posi¢io se ndo ainda predominante, para falar a verdade,
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mas pelo menos igual & daqueles que se achavam na ctipula do
Estado, e a sucumbia aos golpes dos que estavam na iminéncia de
se tornarem seus inimigos — pertence essencialmente a tal estirpe.
Seus inimigos, que perseguiam igualmente fins pessoais, tinham
a seu favor a forma das instituicées e a forgca das aparéncias jurf-
dicas. CESAR lutava para conservar sua posi¢do, sua honra e sua
seguranca; e sua vitéria sobre os inimigos, cujo poder inclufa a
soberania sobre as provincias do Império romano, seria também
uma conquista de todo o império; ele tornou-se assim, sem agravo
& forma da constitui¢ao do Estado, o autocrata, individual do Esta-
do. O que lhe valeu para a execugdo do seu designio, que era, de
infcio, negativo, de ser o senhor Unico de Roma, era também em si
uma determinaciio necessiria pa histéria de Roma e do mundo.”

Daf a sua vantagem particular, que contudo logo ndo apareceu, o ins-
tinto que cumpriu o que o seu tempo exigiu. Na linguagem hegeliana, os
homens cosmo-histéricos, os grandes homens da histéria, sdo aqueles cujos
fins particulares encerram fato substancial, que é a vontade do espirito
universal.

Tais homens cosmo-histéricos, com a vocagdo de lideres, sio geralmente
infelizes.

Di-lo HEGEL: “Nenhum foi feliz. Nao alcangaram qualquer gozo tran-
qiiilo; toda a sua vida foi trabalho e pena, toda a sua natureza foi somente
sua paixdo. Atingido o fim, caem, vagem esvaziada de grao. Morrem cedo,
como ALEXANDRE, sdo assassinados como CESAR, sdo exilados para Santa
Helena como NAPOLEAQ™.

Tém contudo uma obsessdo (Sucht), e ndo s3o homens morais, por causa
dessa paixao, e por conseguinte imorais, no sentido especifico do termo.

Provocam a inveja, inveja que € irritada pelo que é grande e eminente,
os adversarios buscam amesquinhar e descobrir-lhes os defeitos. Mas tais
homens nao se submetem & censura moral dominante: “Figuras tio grandes
devem esmagar muita flor inocente, destrogando muita coisa em seu cami-
nho.” A astilicia da razdo (List der Vernunft) é que permite a realizagio do
grandioso histérico pelos grandes homens através das suas paixdes: “A
histéria como luta das paixdes”. Eis o tema magnifico da filosofia hegeliana,
a paixdo entendida como uma determinagfio particular da histéria, gue envol-
ve um sentide, que é o sentido da razao universal,

H4 um elemento predominante (veberwiegende) na determinagio do
cariter do homem cosmo-histérico, coincidindo o seu instinto com o devenir
histérico.

A histéria mundial assinala em certo momento o advento do Estado. O
sstado natural é violéncia e injustiga, di-lo HEGEL.
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E conhecida a sua famosa frase: “A historia universal nio é a base da
felicidade. Os periodos de felicidade sio nela folhas vazias”.

Sonhos magnificos sdo destruidos pela fria realidade.

O Estado disciplina a conduta humana, a luta das paixdes. A evolugio
pormenorizada do Estado deve ser feita na filosofia do direito, esclarece
HEGEL.

Mas o que é o Estado? A sociedade civil e o Estado sdo as condigdes em
que se realiza o Estado. “O Estado é, por um lado, uma necessidade exterior
e um poder mais alto”, afirma HEGEL, nas Grundlinien der Philosophie
des Rechts.

0 advento do Estado encerra a pré-histéria, o seu fim é realizar a liber-
dade, embora a limitando. O homem é naturalmente livre, mas no Estado
esta liberdade deve naturalmente limitar-se.

O Estado é a realidade (Wirklichkeit) da idéia ética (sittlichen Idee), di-lo
em pensamento classico da sua Filosofia do Direito.

Realiza a liberdade. Mas, ensina HEGEL, “a liberdade, como idealidade
do imediato e do natural, nio é como um estado imediato e natural, mas deve
ser antes adquirido e conquistzdo mediante interven¢io da disciplina do
saber e da vontade (Zucht des Wissens und des Wollens)”.

HA na histéria um instinto de perfectibilidade. Uma marcha gradual
para a espiritualidade. Quando morre uma civilizagdo, surge o germe de
Estados e civiliza¢bes novas.

Escreve HEGEL sobre as crises das civilizagbes, na sua Filosofia da
Histéria:

“H4, na histéria do mundo, véarios grandes periodos, que transcor-
reram sem que a evoliugio parega ter progredido, mas nos quais,
ao contrario, todo o imenso lucro da cultura foi destruido. E depois
de tais perfodos, infelizmente, se deveu recomecar da estaca zero,
para recuperar de novo, com alguns recursos, representados por
destrogos retirados daqueles tesouros, com enorme dispéndio reno-
vado de forcas e de tempo, de crimes e de misérias, uma das
regides desta cultura conquistada j4 ha tempo.”

Mas a histéria mundial representa a marcha gradual da evolugdo da
consciéncia da liberdade. O mais elevado grau dessa consciéncia da liberdade
é a consciéncia de si e o proprio sentimento da esséncia da espiritualidade.
O ponto supremo do espirito & assim de se conhecer, alcan¢ando néo somente
a intuicdo, mas o pensamento de si préprio.

Nas grandes transformacdes histéricas, o direito formal é abandonado
(verlassenes Recht), surge o direito novo, a civilizagao nova aparece. A trans-
formacdo, que & decadéncia, é também o nascimento de uma vida nova.
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- O devenido pode preocupar o historiador. O devenir preocupa antes o
filosofo da histéria.

Qs politicos auténticos realizam o sentido da histéria, alcangam o sen-
tido dos novos acontecimentos.

HEGEL trouxe de Frankfurt para Jena, ji terminado, em 1801, o seu
ensaio, A Constitvigao da Alemanha (Die Verfassung Deutschlands), onde
se contém esta frase expressiva:

“Da experiéncia dos erros que sdo a erupgio da fraqueza interna
e da imprudéncia os que cometeram os erros sio menos aptos a
aprender do que outros, porque, na verdade, apenas fortalecem
seus habitos de novos enganos, quando outros ainda ndo podem
reconhecé-los ¢, por sua visdo (Einsicht), colocam-se na posi¢io
de tirar conseqiidncias tteis.”

O Estado é uma realidade moral. Escreve HEGEL nos Grundlinien der
Philosophie des Rechts: “0O Estado é a realidade (Wirklichkeit) da liberdade
concreta.”

O Estado tem uma constituigao (Verfassung), “a constituicio é a racic
nalidade desenvolvida e realizada” (entwickelte und varwirklichte Vernuen-.
frigkeit).

“A histéria representa um imenso salto (vungeheure Ueberschritt)
da razio envolta na imaginagio para a realidade, € nesse salto
esti o labor de toda a histéria universal, obra na qual conquistou
a realidade (Wirklichkeit) e a consciéncia da existéncia racial, da
organizagao do Estado e das leis.”

Realizado o Estado, no campo especifico da religido, HEGEL defende
o direito da liberdade subjetiva da consciéncia de si 4 esfera da liberdade
subjetiva da consciéncia de si (Selbstbewusstsein), 4 esfera da interiori-
dade, que, como tal, ndo constitui domfnio do Estado.

Proclama HEGEL:

“0O Estado também tem uma doutrina, porque suas instituicdes
e seus valores juridicos em geral, a constitui¢do ete., existem na
forma do pensamento como leis, e porque o Estado nio é um
mecanismo, mas a vida racional da liberdade consciente de si
(var:luenﬂ'lgne Leben der Selbstbewusstsein), 0 sistema do mundo
moral.”

O Estado € a realidade moral do espirito consciente de si (sich wissende).
O espirito, como livre e racional, & implicitamente ético (an sich sittlich).

7. Zur Kritik der hegelschen Rechtsphilosophie — O jovem MARX,
nos seus escritos juvenis (Fruehe Schriften, Stuttgart, 1962), teve republi-
cado o seu ensaio Critica da Filosofia do Direito de Hegel, saido em 1844,
na Gazeta da Rendnia.
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Neste ensaio estd o toque germinativo do seu pensamento em varios
topicos, apenas invertendo pitorescamente a dialética idealista em dialética
materialista.

Parece que da Filosofia do Direito @ da Fenomenologia do Espirito de
HEGEL procedem os veios especulativos do pensamento marxista, assim
como da Ciéncia da Légica.

A lei de concentracio do capital (Akkumulation des Kapitals) esti
prevista na Filosofia do Direito de HEGEL, ao assinalar, “a degradagio
da grande massa abaixo de um nivel minimo da subsisténcia — um nivel
automaticamente regulade como necessirio para um membro da sociedade
— e, em conseqiiéncia, essa massa perde o sentimento do direito, da legiti-
midade e da honra de manter-s2 por sua propria atividade ¢ seu préprio
trabalho; assiste-se entdo & produgac de uma plebe, que arrasta consigo
maior facilidade de concentrar riquezas desproporcionadas em poucas maos”
{Philosophie des Rechts, §§ 244-247).

Apreciando a dialética idealista, MARX escreve no aludido ensaio: “A
verdadeira relacio se acha aqui colocada de cabeca para baixo.”

E o que assinalaria depois MARX, com plena expressividade (El Ca-
pital, México, Fonte de Cultura Econdmica, 1959, t. I, pag. 24):

“A mistifica¢do que a dialética sofre em méios de HEGEL ndo
impediu que fosse ele precisamente quem desse o primeiro qua-
dro completo e consciente de suas formas gerais de movimento.
Em HEGEL, a dialética estd de cabega para baixo. £ preciso colo-
céla de pé, para, por debaixo de sua envoltura mistica, descobrir
seu nucleo racional.”

O conceito de alienagdo é huscado na Filosofia do Direito ¢ na Feno«
menoclogia do Espirite de HEGIL.

S3o inumeros os nomes comn que o léxico hegeliano e também o mar-
xista emprega o termo alienagéo: Aussersischsein, Entfremdung, Entwesung,
Entaesserung, Entzweiung, Entwirlichung, Vergegenstandlichung, Verselbs-
taenddigung, Veraeusserung, Vorsachlichung. A aliena¢ao ou extralienagao
do espirito designa o movimento pelo qual o espirito se torna estranho a si
préprio, no entender de JEAN HYPPOLITE, quanto ao termo Entfremdung.
Somente a Razao, em HEGEL, supera a contradigio.

Da auto-alienacdo do homein resulta a auto-alienagio entre os homens,
com a consegiiente exploragio tlo trabalho € a maior valia, com que MARX
critica a sociedade capitalista.

A vis abstrationis do filosofo se mostra com plenitude na alegria do
vBo da coruja de Minerva com que compara a filosofia.

A coruja de Minerva (que é a filosofia), desferindo o seu vbo no cre-
plsculo do povo, mostra o declinio das formas de civilizagio. Da dialética
da civilizagdo morta surge a nova civilizaggo.
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Afirmou DJACIR MENEZES, com precisio:

"0 vbo do mocho crepuscular anuncia a rufna, porque € na ruina
que bolem os germes da vida. O “espirito” vindouro nio vem de
fora nem de alto, mas de dentro do processo: a negagio estd
implicita na afirmagao. Os que estao fechados no ciclo ndo con-
seguem ver a dire¢do do processo: proclamam o fim da civilizagéo,
quando o fim é de yma civilizagdo. O seu mundo desaparece, mas
nao é o mundo que desaparece.”

Resume ainda DJACIR MENEZES:

“Filosofar ndo € aprender a morrer, mas aprender a sobreviver.”
E a tese hegeliana na filosofia como consciéncia crescente. “A
filosofia — escreve HEGEL — come¢a com a ruina do mundo
real. Quando ela aparece esparzindo suas abstragdes pintando
com tintas de cinza a cor fresca da juventude, sua vitalidade
passou.”

Por isto, assinalou JACQUES D'HONDT: “O péassaro de Minerva nio
poe fim A histéria, vira apenas uma das suas paginas com sua asa gelada"”.

E o conteldo racional da obra de HEGEL, intitulada Filosofia da His-
téria, publicada ap6s a sua morte, em 1837 e que ENGELS qualificou como
‘“uma das obras mais geniais de HEGEL” (vide C. MARX e F. ENGELS Car-
tas Escolhidas, Leningrado, 1953, pig. 442).

“A histdria da filosofia € a histdria, sujeita a leis, do processo do
autoconhecimento do espirito absoluto, é o autodesenvolvimento
histérico da verdade. HEGEL enuncia assim a conjectura que o
conhecimento estd sujeito a uma trajet6ria histérica.”

Em HEGEL, como ele pondera na Fenomenologia do Espirito, o espl-
rito jamais esti em repouso, mas € concebido num movimento sempre
progressive, num salto qualitativo (ein qualitatives Sprung), que mostra o
progresso.

“Assim, o espirito que se forma (der sich blidende Geist) amadu-
rece lenta e silenciosamente até a nova configuragdo, desinte-
grando, pedago a pedago, o edificio do mundo precedente. O abalo
deste mundo s6 se denuncia por sintomas esporidicos; a displi-
céncia e o aborrecimento que avassala o que ainda subsiste, o
vago pressentimento de um desconhecido sao sintomas

res de alguma coisa estranha que se prepara. Esta decomposigio
paulatina, que ndo altera a fisionomia de todo, é interrompida
pelo despontar do sol, que num clario delineia de vez o painel
de novo mundo.”

E a gestagdo do mundo novo. Esta gestagiio do mundo novo é prepa-
rada pelos filésofos. Dai a conclusio de MARX contida em HEGEL impli-
citamente, na Zur Kritik der Hegelschen Philosophie: “A filosofia é a cabeca
de emancipag¢io do mundo, e o seu coragio é o povo.”





