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INTRODUCAO

Quer seja, quer nio seja pelo fato de Cristo ter sido executade como
um criminoso, ou pelo fato de muitos dos apéstolos terem sido levados a
morte em nome da lei e da ordem, é significativo que haja catodlicos
notaveis na advocacia, na policia, nos servicos penitenciarios — e igual-
mente entre os criminosos! Eles fazem ambas as coisas: elaboram as leis
e as infringem. Promovem a a¢do penal, mas também demonstram com-
paixfo. Tém agudo senso de justica, dai por que nem sempre equiparam
a justica as leis do pais. A Historia esta repleta de exemplos de leis con-
sideradas injustas por eles, ou ultrajantes para a sua consciénecia —
desde Santo Tomais MorUs e Guy FaAUKEs, até o IRA e a moderna revolta
polonesa.

Tanto quanto me foi possivel verificar, a criminologia tem sido
menos popular entre os catdlicos. Embora as suas mais remotas tradi-
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¢oOes estejam na Italia, pais catdlico, seu primeiro expoente fol um médico
judeu, Lomseroso. Por qualquer motivo que seja, a criminologia tem
atraido os judeus. DURkHEIM, 0 pai francés da sociologia, era judeu. Ele
¢ famoso por nos ter dito que o crime & algo normal na sociedade. FREUD,
que nos deu interpretagdes psicolégicas do crime, algumas das quais ain-
da persistem, assim como Von HENTIG, MENDELSOHN e DRAPKIN, que tanto
contribuiram para o desenvolvimento da vitimologia, sdo bem conheci-
dos judeus. Na Inglaterra, depois da Segunda Guerra Mundial, tivemos
MAaNNHEIM, GRUNHUT e RabpziNowIcz — trés distintos criminélogos ingle-
ses que instituiram o ensino da matéria nas Universidades, respectiva-
mente, de Londres, Oxford e Cambridge. Os Quakers, por sua vez, apro-
veitando a licBo da sua prépria anterior experiéncia de prisfo, desenvol-
veram notavelmente a penologia, salientando-se na area penal. JOHN
Howarp e uma pléiade de distintos especialistas que tinham influénecia
nos altos circulos, foram grandemente responsaveis pelas mudanc¢as no
tratamento dos delinqiientes. Os catélicos também tiveram a sua parte

no que diz respeito a preocupagbes penais; muiio estranhamente, porém,
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essas preocupacdes né&o alcancaram objetivos criminolégicos. Foi o Con-
cflio de Nicéia que, em 325 da era cristd, criou os procuratores pauperum,
que constituiam uma organizacéo de visitadores de prisGes. A primeira
casa para correcdo de jovens, sob outros aspectos respeitaveis, foi aberta
em 1596, em Amsterdam, anexa ao convento das monjas clarissas. Em
1704, o Papa Clemente XI encarregou o arquiteto Carlo Fontana de
projetar uma prisdo celular destinada a menores delingiientes. Nossas
modernas penitenciarias foram modeladas conforme aqueles mosteiros
a que, outrora, na Itlia, eram recolhidos os monges obstinados, para
ali fazerem peniténcia. Ndo se evidencia, porém, maior contribuicéo catd-
lica & criminologia. Entre os primeiros probation officers na Inglaterra,
havia também freiras, enquanto que em varios paises do Commonwealth
ha ordens religiosas dirigindo approved schools (estabelecimentos corre-
clonais para menores de 17 anos). Entretanto, exceto o que se deve ao
Padre Flanigan e sua “Cidade dos Meninos”, a contribuicao catdlica nao
tem feito novas abordagens. A London Missionary Society veio a ser mais
conhecida.

Pode ser que a criminologia, como ciéneia que é, seja muito positiva
para o gosto catdlico. Certamente, existe algo que se desenvolveu na
tradicéio antimetafisica de Aucusro CoMTE, que tem sido intragavel para
os filésofos escolasticos e tedlogos sérios. Seja qual for a razio, é preciso
profunda busca na volumosa literatura catélica, do passado e do presen-
te, para descobrir algum interesse pelo fato de tdo grande nimero de
catolicos afluirem aos tribunais ccmo acusados, intimados por um sur-
preendentemente elevado numero de catdlicos representantes da lei.

Onde, através dos anos, foram feitas indagacgoes a respeito de delin-
glentes catolicos, as respostas foram no sentido de que todos esses caté-
licos viviam em desacordo com a sua religido, ou de que a pergunta era,
antes, de carater econdmico que social ou religioso — tantos eram os
catdlicos que pertenciam aos grupos sociais de mais baixo nivel sbcio-
econdmico, havendo entre eles nao poucos que compareciam cada vez
mais freqiientemente perante os tribunais. De qualquer modo, a devo-
¢cdo de muitos desses catdlicos, na prisdo, e, por outro lado, o grande
numero de catdlicos relapsos que respeitavam a lei, tornavam dificil
admitir que aquelas respostas fossem acertadas. Cabe acrescentar que,
podendo ser notado que inclusive nos grupos de mais haixa renda, os
catoélicos eram desproporcionalmente representados entre os que compa-
reciam perante os iribunais, tornou-se claro que o problema nao podia
ser tao facil e sumariamente considerado como economico. Falar de uma
discriminacfio contra eles ou de indevida repressio teria significacéo
politica, sem davida, mas isso tampouco seria facil de admitir, j4 que,
entre agqueles que se entendia estivessern fazendo diseriminacgdo, também
havia catélicos.

Nio ha real explicacdo, quer individualmente quer coletivamente,
para a existéncia de tantos irlandeses gatunos em New York, ou para a
Mafia entre piedosos catélicos italianos, ou para os ladrées, sem falar
dos estelionatarios e trapaceiros que nao somente renovam cada ano as
promessas do batismo, como freqlientam a igreja e se confessam regular-
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mente. Ha observadores nao catélicos que chegam a censurar a confiss@o
como se fosse uma forma de obter licenca para uma conduta imoral e,
as vezes, criminosa.

A LACUNA FILOSOFICA

O que tem acontecido e continua acontecendo; é que, realmente,
ainda nao existe uma filosofia catbiica do crime e da criminalidade. Isso
é estranho, porque desde os primeiros tempos, os catdlicos sempre tive-
ram a preocupacio de racionalizar a ordem e a desordem, sendo que
Santo AGosTINHO delineou um meio de tratar a mistura de bem e mal na
sociedade, na sua interligacio das duas cidades, a terrena e a divina.
Entretanto, os primeiros cristéos estavam mais preocupados com a mise-
ricordia do que com a justica que, naqueles tempos, ainda se dizia “equa-
nimidade”, e pretendiam o direito de desviar-se da lei existente. Quando,
porém, tendo sido institucionalizada a sua religiao, se tornaram podero-
s0s, passaram a ser eles, os catolicos a deplorar os desvios de conduta e a
considerar os criminosos como apoéstatas e herejes. Ndo pareciam, porém,
perguntar-se a si mesmos como se teriam originado esses afastamentos
da ortodoxia € em que extenséic teriam sido ocasionados por fatores eco-
némicos ou sociais. Deixaram de tirar a licdo dos seus proprios erros, e de
desenvolver uma teoria social capaz de explicar semelhantes contrapo-
sicbes e incoeréncias. Santo AcosTINHO pOde ver, no plano divino, o mal
usado para o bem; e até mesmo chegou a comparar ¢ homem perverso
a secrecio malsid que é preciso eliminar do crganismo social para pre-
servar a sua salide. Ndo questionou que papel desempenha a secrecéo
em um corpo normal. Assim, pois, os primeiros cristdos nao tiveram a
preocupacdo de elaborar principios filoséficos concernentes ao crime
como fendmeno social.

Os moralistas (moral philosophers) penetraram veementemente
nos problemas da consciéneia individual, no livre arbitrio e no determi-
nismo, nos efeitos da graca quanto & tomada de decisdes, e naqueles
refinamentos de motivos em razio dos quais uma acio ou uma omisséio
possam ser pecaminosas ou justificiveis. Isso era tudo que um sacerdote
precisava de saber para orientar uma consciéncia no confessionario. Mas
para efeito publico de uma coletividade pecadora, isto é, para o pecado
de um conjunto de pessoas, ndo havia qualquer outra explicaclo estru-
tural ou funcional além do diabo e do pecado original. Por ter deixado,
assim, de ser levado em conta o pecado coletivo, ficou excluida qualquer
anilise séria do crime da agregacio humana, como fator do processo
ou da organizacdo social. Em caso de confronto com aspectos morais
atinentes a questdes gerais do crime, os morzalistas ora preferiam refu-
giar-se nas diferencas entre pecado e crime, comumente ignorando signi-
ficativos pontos de identidade, ora preferiam referir-se ao problema geral
do mal que, por definicic, é a negaco do bem — n#o sendo as im-
plicagoes legais mais que acidentes. O pecado na agregacdo nio teria
explicacdo social (a ndo ser que se levasse em conta o uso que Deus
faz dele ou, quem sabe, se desse atengio as profecias do anticristo, nas
suas diferentes versoes sobre os tempos que hio de vir). Por conseguinte,
o crime foi antes aceito que explicado, Havia uma condicdo ou estado,
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em que qualquer pessoa poderia se encontrar — ou seria santo ou
seria pecador, sem pensar que isso necessariamente abalasse o relacio-
namento basico com Deus. Era um pouco como sofrimento e pobreza —
sempre conosco e talvez sempre interdependentes.

PraTho juntou criminosos e mendigos € os denominou parasitas —
mas, naqueles tempos, havia um sistema de mudangas ciclicas. Quando,
no ciclo, o sistema de democracia permitia aos parasitas desaparecerem
de vista, eles tinham condigoes de provocar tumultos e desordens em
tal extensfo que a tirania tinha de ser restaurada na inexoravelmente
ciclica mudanca social. Embora, porém, os filosofos catdlicos da Idade
Média (especialmente Santo ToMAs pE AquINo) tenham batizado varios
desses conceitos e modelos gregos, nada elaboraram a respeito do papel
desempenhado pelo crime e pelos criminosos. Eles preferiram pensar em
termos de uma sociedade ideal, a0 invés de em termos de processo social.
inter-reagindo, a “Cidade de Deus” e a “Cidade Terrestre”, de Santo
AGOSTINHO, eram sociedades invisiveis, entidades misticas; a Utopia, de
Santo TomAs Morus, foi um exercicio de imaginacdo de uma sociedade
como poderia e deveria ser. Os olhos dos socidlogos catdlicos estavam
mais no céu do que na terra. Eles contemplavam o que deveria ser, 8o
invés de o que era. E isso mesmo nem sempre era verdadeiro. Certas
heresias foram denunciadas como destrutivas da ordem social, e havia
teorias a respeito de como poderia Deus entretecer o bem ¢ 0 mal numa
expressiva tapecaria. Por infelicidade, esse incipiente conceito do signifi-
cado da ordem social ndo foi desenvolvido no sentido de uma explicagao
para o fenémeno do crime.

Desse modo, pois, o catdlico tem sido bom e mau, um agente livre
que luta para se desvincular das peias decorrentes do pecado original,
empenhado numa constante luta contra o mal, sujeito, de um lado, &
sobrenatural efusdo da graca, mas de outro lado, vulneravel as tentagoes
do demonio. Ninguém indagou, em termos sociais, por que tantos teriam
sido tdo maus ou, conforme o caso, téo bons, exceto, sem duvida, no
que se refere As explicacfes quanto a4 graga divina ou a prevaléncia
da fragilidade humana. Isso pode parecer estranho, porque havia um
bastante claro entendimento quanto as leis que tinham de ser impostas
a0s fiéis, e quanto a diferenca entre a necessidade publica de serem
elas observadas e as exigéncias da consciénecia privada, o que aconteceuy,
contudo, é que essas distingdes nunca foram transferidas do pecado
para o problema do crime.

NEUTRALIDADE ECLESIASTICA

Qual foi, entdo, a posicio da Igreja a respeito do crime, na Roma
bizantina, na Europa medieval, ou na Italia renascentista? Esses foram
periodos em que 0s crimes eram numerosos e nem todos sem significa-
¢do moral, tanto quanto social. Parece que, sem uma exeqiifvel teoria
do crime, os moralistas preferiram a neutralidade. A Igreja se orgulha-
va de ter no seu seic — e, sem duvida, servindo ela a uns e outros —
pecadores e santos, ofensores e ofendidos. Havia uma chispa de satis-
fagdo pelo fato de ndo fazer discriminagho e ser capaz de conviver
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com qualquer sistema de leis ou de ordem que reconhecesse a Igreja;
era o orgulho de universalidade do Catolicismo. Havia asilo paras os
criminosos que pudessem alcangar a Igreja, fosse o que fosse que tives-
sem feito. As vezes, havia, até, uma sutil relagio entre os catodlicos que
sentenciavam e aqueles que eram sentenciados. Respeitavam-se reci-
procamente, tendo em vista a dignidade de cada um em Cristo. Mesmo
que, porém, a politicagem, a discriminacéo e a injustica das leis fossem
eliminadas, ainda havia fatos que eram crimes néo somente por serem
ilegais, mas porque eram anti-sociais e francamente imorais. Se, por
conseguinte, a neutralidade da Igreja serviu para uma generosa visio
de humanidade, deu a impresséc de ser muito tolerante com aquilo que
se esperava fosse condenado. O Catolicismo deve ter sofrido muito por
ter sido incapaz de ter dado primazia ao controle de ao menos essa
quantidade de crimes que séio publicamente, sendo sempre privadamen-
te, imorais,

A observincia da lei do Catolismo pode ter conferido a respeitabili-
dade de ortodoxia & maioria; como disse, porém, ¢ Cardeal NEWMAN,
a Igreja seria “a consolacdo dos aflitos”, tanto como “a disciplinadora
dos ricos”, tendo sempre sido “guia dos obstinados™. Ela tinha, pois,
a ampla finalidade de elaborar uma doutrina de protecfio social contra
o crime, e, a0 mesmo tempo, propiciar consolo e ajuda aos criminosos
individualmente. Por fim, ela trovejava contra o pecado e instituiu tri-
bunais eclesigsticos para tratar das transgressfes morais. Por que nio
enxergou ela o paralelo com o crime? Teria sido porque a mesma evolu-
cio da Lei Canénica, administrada por tribunais eclesiasticos, levou a
Igreja a manter-se afastada da esfera secular —— talvez por motivos
politicos? Seria, esse, outro aspecto de dar a César o que lhe é devido?

Fosse qual fosse a causa, ele manteve uma duvidosa neutralidade
em matéria de crime, e por isso se perdeu, para o Catolicismo, a opor-
tunidade de elaborar uma teoria do comportamento social que poderia
ter-se bem antecipado & nossa moderna criminologia. Muito semelhante
é o que se pode dizer quanto 3 sua atitude no que diz respeito a lei
e 4 elaboracio das leis. A lei permaneceu nas trés posicoes hierarquicas,
de Santo TomAs pDE AquiNo — isto é, divina, natural e humana. Nio
parece, porém, que tenha ocorrido aos subseqiientes escritores que a
lei possa ser, em si mesma, uma possivel razéo para o comportamento
individual ou grupal. A lei, seja moral ou secular, quase sempre foi
mais uma afirmacgio daquilo que deve ser, do que daquilo que é. Ela
ditou normas, prescreveu obediéncia e excluiu qualquer teorizacdo a
respeito da desobediéncia coletiva. Os catélicos nfo se preocupavam tan-
to com o efeito social, mas com o que fosse justo ou injusto. Deus
era um deus justo, de modo que haveria lugar para misericordia e
compaixio, porém nio para exculpacio, exceto em termos de conscién-
cia individual. O crime poderia ser um reflexo do mal, mas néo era
concebido como um reflexo da forma de organizacio social. Essa estra-
nha indiferenca quanto ao crime como questfo social teve conseqiiéncias
mais sérias, pois impediu a Igreja de examinar sistematicamente as
mudancas econdmicas e sociais que estavam acontecendo. A omisséo de
encarar o comportamento como funcao do sistema, tanto quanto como
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manifestac¢ao individual, significou que quando houve mudangas de con-
duta em grande escala, a Igreja nio pbde vé-las tais como eram, mas
somente como acdes individuais a serem julgadas tendo em vista padrdes
eternos, Houve juristas como Grotius que vislumbraram a necessidade
de evolugio das leis, mas nenhum que examinasse as mudangas de
comportamento no seu sentido social.

ESTRUTURA, NAO PROCESSO

Nossas modernas condigbes de capitalismo pluralista e tecnolégico
parece hunca terem sido imaginadas, sequer como possibilidade, pelas
primeiras geracoes de pensadores e escritores catélicos — algo mais
do que isso foi adequadamente conceituado por Marx. Os primeiros ted-
logos e letrados, clérigos ou seculares, parece que sempre tiveram difi-
culdade em lidar com a dindmica da sociedade; o relacionamento do
homem com Deus era uma constante, de tal modo que as mudangas
das caracteristicas sociais ou a periodicidade da mobilidade social ou
as alteracdes nos haveres, ndo eram entendidas como sendo da esséncia,
mas como acidentes da vida humana sob a paternidade de Dens. Mesmo
que assim fosse, ter-se-ia podido esperar que a prosperidade de uns e a
exaltacio de outros, bem como o uso da lei para extorquir a proprie-
dade -— sem mencionar os males socigis do individualismo — houvessem
de ter servido para inspirar juizos sobre a estrutura da sociedade e a
manipulagio da mudancga. Encarecia-se, naturalmente, que o individuo
néo podia negligenciar completamente suas obrigacoes para com a so-
ciedade. Assim devia ser, pois que, como Santo AcosTINHO demonstrou,
fol atribuida aos cristdaos a culpa pelo declinio e a queda do Império
Romano. Eles foram considerados socialmente irresponsiveis porque
recusavam retribuir o mal com o mal, evitavam a violéncia, esquivavam-
se do servico militar e de qualquer das magistraturas que pudessem
envolvé-los na inflicio da pena capital. Os escritores cristéos, entéo,
apolando-se decisivamente nos filésofos gregos, elaboraram feorias sobre
a guerra justa, a distingfo entre meios e fins, e as extensoes de caridade,
que melhor esclarecessem a respeito das obrigaghes dos eristéos néo
somente para com César, mas também para com a sociedade e & comu-
nidade.

Todavia, continuaram deixando de lado as questtes de mudanca e
de processo sociais e, particularmente, o modo como as leis e a deso-
bediéncia a elas contribuiam para o desenvolvimento ou para a deterio-
racdo sociais, Por qué?

Poderh ter sido porque havia demasiado receio de heresia, mas
infelizmente o resultado dessa falta de atencfio &s conseqiiéncias soclais
das mudancas contribuiu para fazer da Igreja uma organizacio que
mais reage (contra) do que age (a favor). Ela ficou sendo mais con-
servadora do que inovadora e, daf, mais aberta ao criticismo. Parecia
tolerar todos os crimes contra o povo, tanto quanto os crimes contra
a autoridade. Afinal, para que houvesse compatibilidade com a doutri-
na, nfo era preciso coibir a consciéncia das mudancas na vida e no
comportamento sociais, que eram t&o evidentes.
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Deve ser lembrado de passagem, porém, que as variagbes sociais e
as manifestacdes da maioria de uma sociedade nfo constituem substi-
tutivos de uma teoria da sociedade. Se constituissem, poder-se-ia adaptar
0 marxismo, ao passo que a Igreja nada tem a adaptar — o que explica
por gue, nos nossos tempos, certo numero de sacerdotes, sentindo-se
incapazes de achar, na filosofia catdlica, solucées para as injusticas
sociais de um mundo em cujas rapidas mudancas se incluem as altera-
coes das riquezas, tém adotado a dinfimica de Marx.

Isso nfo quer dizer que n#oc haja bases para elaborar adequadas
teorias sobre a mudancga. Santo ToMAs pE AQUINO reconhecia o Estado
como uma entidade natural — como algo essencial ao bem comum,
tendo, por isso, direito de usar forca armada e sistema judiciario para
enfrentar os inimigos, quer configurados como poderes externos, quer
como criminosos internos. Ele sustentou que, em peculiares circunstin-
cias, as autoridades publicas podem tirar a vida dos criminosos, para o
bem da comunidade de que fazem parte. Por outro lado, nunca ¢ legi-
timo obedecer a leis humanas contrarias 4 lei divina; quando as leis
humanas séo injustas, nédo vinculam a consciéncia individual. Para
Santo TomAs, porém, até mesmo 0 mal € uma aco ou omisséo que visa
a um bem erroneamente entendido, dai por que ele lancou as bases
de uma psicologia da conduta errada, injusta, moral e civilmente, Nem
tais bases nem suas interpretagoes do ponto de vista social tiveram,
porém, evolucdo, o que se deveu & limitada experiéncia a respeito de
sistemas sociais em mudanca, em desenvolvimento, em transformacao.
Para a gente daqueles dias, podia haver guerras, conflitos e crimes, mas
tudo acontecia numa estrutura social relativamente estavel.

Por justica social, como norma catdlica concretizada na eqiiidade
e no justo prego, se entendia dar a cada um o que lhe é devido, signifi-
cando isso muito mais do que direitos humanos, pois os abrangia e os
salvaguardava. Falava-se pouco a respeito do direito individual & vida,
mas se punha énfase no preceito natural de que a vida deve ser preser-
vada. O individuo era parte de um todo social que o servia e era por
ele servido. Admitia-se que as transformacdes sociais fossem possiveis;
elas eram, porém, menos provivels do que nos nossos tempos, quando
os valores fundamentais ¢ até os comuns bons costumes sao contestados.
Dantes, os escritores cristdos estavam mais habituados a estabilidade
nao s dos precos, como das estruturas sociais. Afinal, a Igreja estava
organizada em torno da autoridade, e havia uma salutar mas precavida
suposicdo de mudanca para seu prépric bem. O individuo interessava
muito menos do que a corporacfio no seu conjunto. Assim, NEwman
pbdde ver o Cristianismo como “‘uma religifo social”. Foi dito que seme-
lThante corpo social néo o era do ponto de vista sociolégico; se o fosse,
estaria muito adiantado para o seu tempo, 0 que néo acontecia, mais
acompanhando ele o pensamento social do que o conduzinde. Quando
os precos mudaram, quando a industrializagéio superpovoou as cidades,
quando o mercantilismo se desenvolveu fora dos controles das guildas,
a Igreja nao estava preparada para enfrentar a mudanca, e buscou em
vao evitar a mudanca dos valores das antigas guildas e corporacdes de
oficios.
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N#@o era surpresa, portanto, verificar que a Igreja se opunha & dia-
lética evolutiva do comunismo, com uma variedade de conceitos de
sociedade — como se pode perceber em enciclicas dos Papas, como a
Rerum Novarum e a Quadragesimo Anno — que eram paradigmas de
umas sociedade ideal onde cada um tinha o seu lugar no conjunto das
corporacdes cooperativas. Eles (os Papas) denunciaram a ganéneia, o
egoismo e as desiguais concentracdes de riquezas do mundo capitalista,
tudo o0 que configurava as conseqiiéncias, a longo prazo inevitiveis, do
ardente individualismo do Protestantismo, com o seu critério pessoal e
a justificagdo exclusivamente pela fé; de igual modo criticaram com
severidade o uso que o comunismo faz do conflito e da luta de classes
para alcancar o equilibrio pela reduc@o de cada um a uma cega unifor-
midade de insipido materialismo. Ao invés disso, eles tentavam encontrar
uma sociedade fundada no direito, onde o individuo se ajustasse ao
sistema social que lhe oferecesse limitado, porém néo irrestrito, 4mbito
de ac@o para o seu desenvolvimento e o seu proveito pessoais. E a essa
predilecao pelo status quo que, provavelmente, se deve a atracio de
muitos catélicos pela policia e pelos tribunais e servigos penitenciarios.

A incorporacéo da mudanca causada pelo comportamento humsano
e, a0 mesmo tempo, nele se refletindo, acarretaria perturbagoes naqueles
paradigmas, razao pela qual parece nido ter sido ela objeto de atencfo.
Pode ser que G. K. CresterTON e seus distributivistas estivessem mals
a par da possivel mudance de direcfo do futuro capitalismo, do que
outros moralistas catélicos ou do que os marxistas de antes da Guerrs;
nem mesmo eles, porém, puderam antever as modernas revolugdes nos
conceitos sociais e nas tecnologias.

PRESSOES SOCIAIS E MORAIS SOBRE O COMPORTAMENTO

Conseqlientemente, os modos em que as mudancas na estruturs
social podem interferir no comportamento raramente tém sido apon-
tados por escritores catdélicos. Tem havido algumas excecdes, mas em
geral o determinismo de uma abordagem ambiental do crime, de um
lado, € a interpretacio freudiana do crime corno frustra¢io de desejos
sexuais, de outro lado, tém repelide muitos dos especialistas catélicos
sérios.

Serm embargo, existe, em muitas heresias, algum gréo de verdade,
como bem nos foi lembrado pelo Cardeal NEwmMaN; é preciso que os caté-
licos sejam capazes de explicar em termos sociolégicos e psicolégicos —
tanto quanto em termos espirituais — por que é que pessoas submissas
4 fé e bem instruidas se conduzem de modo eriminoso e &s vezes também
pecaminoso. Durante muito tempo os crimindlogos estiveram deslum-
brados com o tema de religiio e crime, de maneira muito semelhante
4 das pessoas que hoje em dia estio admiradas com o numero de caté-
licos que, apesar dos seus compromissos doutrinarics, praticam o con-
trole da natalidade e fazem abortos. Em geral, a conclusio tem sido
de que a religifo é um assunto muito pesscal e que os membros de
igrejas organizadas nidoc tém de ser guiados quanto ao seu comporta-
mento,
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Na Africa Central, todas as Igrejas cristds reconheciam e admitiam
perfeitamente que eu dirigia uma pesquisa sobre o crime e a seita reli-
giosa dos criminosos, o que muito me ensinou, a mim, que sou catolico.
Sempre encontrei um numero maior de catélicos sujeitos a persecucéo
penal do que seria proporcional, estando fora de qualquer duvida que
eles constituissern uma minoria perseguida, ou mesmo que fossem,
quanto as suas condi¢bes socio-econdmicas, muito diferentes das pessoas
de outras religides. Todavia, quando o espectro todo dos comprometi-
mentos sectarios com o crime foi revelado, o que emergiu foi algo muito
interessante. Os adventistas do sétimo dia, as testemunhas de Jeovi,
os mormons e praticamente todos os demais grupos que néo eram exa-
tamente igrejas, mas comunidades religiosas fortemente consolidadas,
tinham proporcionalmente poucos criminosos. O numero crescia na me-
dida em que a organizagido comunitaria da Igreja se debilitava. Entre
os catélicos, ndio eram os que pertenciam a entidades eclesidsticas e
ai eram ativos, os que compareciam perante os tribunais, mas aqueles
que tinham menos compromissos com a vida social.

Do ponto de vista legal, eu conclui, pois, que importa menos o
que é transmitido pelo ensino da moral, do que a maneira como isso €
complementado. Parece que os preceitos morais néo tém qualquer forca,
a ndo ser que, no dia-a-dia, sejam apoiados pela comunidade, por peque-
na que ela seja. Isso ndo quer dizer apenas que a moral tem de ser
ensinada no lar e também na escola — ou que uma “onga” de exemplo
vale mais que uma “libra” de instrugéo. Isso quer dizer que é preciso
que o estilo de vida dentro do lar seja também o do mundo das pessoas
imediatamente fora dele. O apoio deve ser regular e constante. Varias
das pequenas seitas religiosas que mencionei designam mestres ou con-
selheiros para cada novo membro do grupo. Eles convidam regularmente
os pupilos a participarem dos problemas, e os ajudam nas experiéncias
praticas da fé. Ademals, cada novo membro vem a ser, por sua vez,
mestre ou conselheiro de outro membro da seita, de modo que sua
prépria fé & reforcada pela responsabilidade para com os outros. Nessa
espécie de mundo solidamente entretecido de trabalho e lazer, existe
pouca oportunidade para o crime e (eu pensaria) para o pecado.

O estudo do crime propicia, pois, licdes para os catdlicos, na pratica
da sua fé e, sem duvida, também para pesscas de outras religides. O
homem pode ter uma natural predileciio pelo bem, mas é idealistico
esperar que a virtude atraia e persista sem encorajamento social e sem
aprovacio comunitdria. Pode ser suficiente para um nimero reduzido
e fora do comum de caracteres fortes desenvolver seu proprio e eminen-
temente pessoal relacionamento com Deus; muitos de nés, porém, pre-
cisamos do apoio dos outros. E significativo que, na vida religiosa, os
eremitas em breve se tenham reunido em mosteiros, e é extraordindrio
que a Igreja realmente floresga quando é perseguida e seus membros tém
de viver com uma intensa lealdade reciproca.

Se quisermos provar que o costume e a comunidade constituem
coercbes mals eficientes sobre o comportamento, do que preceitos de
moral individuais, vejamos o exemplo do Japdo, que tem reduzida taxa
de crimes e, na minha opiniéio, uma populaciio que, falando em termos
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relativos, é individualmente muito moral, Isso acontece porque 08 japo-
neses se ajudam e controlam reciprocamente, Eles néo sio um povo
propriamente religioso, mas aprenderam pela experiéncia que a socie-
dade néo pode existir sem obrigages. Nio seguem um cdédigo de moral,
mas cada um e todos eles se encontram numa tela de obrigagdes socials,
do que Thes deriva seguranca pessoal e social, ndo sendo, pois, surpreen-
dente que a taxa de crimes seja baixa. Embora eu ndo possa falar
da sua taxa de pecados, nfo esperaria que lhes fosse desfavoravel a
comparagio com outros paises. O que ressalta é que isso néo pode ser
atribuido a treinamento moral,

As leis morais, por mais que sejam claras, podem ser interpretadas
e aplicadas de modos diversos. Moralmente, ha incontiveis meios de
aliviar a prépria consciéneia, para desculpar-se a si mesmo, ou, quem
sabe, para justificar inclusive clamorosos crimes. Essas sfio téenicas que
todos nos as vezes usamos para ndo nos sentirmos demasiado mal em
relacdo ao que fizemos; sdo meios pelos quais as pessoas que cometem
crimes procuram manter seu préprio auto-respeito e a sua integridade
pessozl. Para dar uns poucos exemplos: uma desculpa favorita consiste
no argumento de gue, afinal, ninguém ficou ferido, ou gue a vitima
¢ rica e pode arcar com o0s prejuizos, ou que a empresa estava no seguro.
HA também o sentimento de estar sofrendo uma injustica, ou o argu-
mento de que a vitima, tdo descuidada, queria mesmo encrenca, ou
ainda (em caso de fatos de violéncia) que fol a vitima quem provocou.
Todos nds nos absolvemos com o argumento do tu quoque, isto é, aqueles
que condenam sdo hipécritas ou corruptos... Por fim, ainda que inad-
vertidamente, femos tido a nossa consciéncia influenciada pelo valor
que se atribui & invocacio de uma superior lealdade, como justificativa
de fatos criminosos. Néo é preciso que se trate dos mais importantes
servicos de uma causa politica; pode ser que o que entendemos que torna
o crime inevitivel seja a lealdade a amigos ou talvez necessidades prio-
ritdrias de parentes doentes ou pobres. Acima de tudo estd a importincia
de cometer crime quando necessério para conservar o préprio respeito
perante colegas € companheiros, ou para manter a reputa¢do profissio-
nal. S0 obrigacdes que conferem mais status do que a obrigacéo de
obedecer 3s leis do palis.

£ assim que os ensinamentos de moral podem ser mais eficazes
para justificar ¢ talvez estimular o crime, do que para preveni-lo. Por
1830, & preciso g ajuda da familia ou da comunidade imediata para dar
sentido e forca aos preceitos ensinados por uma entidade religlosa. A
luta individual com a consciéncia deve ser ampliada de modo a abranger
as obrigacdes sociais e consolidada em hébitos de comportamento refor-
cados por pressdes sociais diretas, destinadas a reduzir o egofsmo e assi-
milar o sentimento e a idéia de consideragfio para com os outros. Rara-
mente nés obedecemos as leis pelo fato de respeitarmos o legislador.
Pode acontecer que a nobreza dos prineipios ou a respeitabilidade das

fontes exercam influéncia sobre nés; contudo estamos mais inclinados
a ohadarer ae 18is or ranes dos SN e nrﬂtnmps'.’ e nor causn da, p\_‘%ﬁ_{_\
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ou da aprovacio da comunidade. Francis BacoN disse, h4 centenas de
anos; “O costume é o principal juiz da vida humana.”
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Existe também a idéia de que a crescente quantidade de leis me-
ticulosas e refinadas tem muito menos influéncia sobre o comporta-
mento das pessoas da nossa sociedade, do que a moda, ou do que as
injuncdes ndo escritas da propria lei costumeira, numa sociedade abo-
rigene. Realmente, nio ha qualquer exagero em afirmar que nossas leis
escritas sdo impotentes sem o sdlido esteio da moral consolidada pelo
costume. E por isso que nunca chegaremos a conter ou reduzir o crime
deixando a tarefa a cargo dos nossos especialistas e profissionais do
sistema de justica penal — os advogados, os policiais, ou os dedicados
assistentes sociais. E preciso que demos mais ateng@o as subculturas e
4s comunidades que moldam o comportamento da nossa sociedade.

Na Australia, os pais freqiientemente deploram a influéncia exer-
cida sobre os filhos por grupos de companheiros; esses grupos, porém,
oferecemn a sensacdo de pertencer (a um grupo) e tém o atrativo do
apreco e do reconhecimento de que os jovens devem ter sentido falta
na sua vida em casa e na escola. A Igreja, sem suficiente especializacéo
sociolégica, tornou-se, infelizmente, diretiva e, no que diz respeito a
uma rigorosa estratificacio conforme as geracées, fez como o resto do
mundo — isto &, estabeleceu uma diviso por grupos etérios que néo
existe em comunidades sadias. Nos erguemos uma barreira contra a
comunicacio, mas a seguir nos queixamos dela. Deveriamos olhar mais
de perto as diferencas de comportamento dessas pessoas cuja experiéncia
de uma vida familiar normal é mais tridimensional porque & de trés
geracdes. Os grupos menores ¢ coesamente organizados, como os dos
judeus e dos chineses, parecem ter sobrevivido ao assalto contra a fami-
lia, melhor do que nés; a diferenca é mais social do que doutrindria.

Os catdlicos e os cristdos em geral tém de desenvolver uma vida
comunitiria mais intensa e mais realistica, que nfo seja apenas um
mutuo conhecimento; uma participagdo maior, que néo seja apenas
um festivo sentimento geral de amabilidade e simpatia, mas — se se
quiser ter esperancga de reduzir tantc o pecado como o crime — uma
efetiva ajuda reciproca. Parece que a constante e inexoravel desvalori-
zacdo da vida em familia faz exagerar a retérica. Quando temos verda-
deira vida de familia, ndo precisamos de estar falando nisso. Se, porém,
a gente quer saber onde € que ela nfo existe, basta indagar onde é
que existe muita bajulagdo. Isso também é verdadeiro quanto as comu-
nidades. £ como se se guisesse encher o vazio com inspiradas palavras
que chegam demasiado tarde.

E paradoxal gque, numa época em que mais do que em gqualquer
outra da Histéria, existem na nossa religido expressdes de amor e de
desvelo, nds sejamos menos unidos e nos ajudemos menos do que nunca.
Nés institucionalizamos a nossa caridade, dai por que ela é mais impes-
soal do que jamais tenha sido. Ndo ha de ser surpreendente, pois, que
haja mais violéncia, mais alienacdo, mais refugio no mundo das drogas.
Marx impropriamente chamou a. religiio de 6pio do povo. Ele ignorava
as efetivas contribuictes dela quanto & abolicdo da escravatura, ao
melhoramento das condicdes da mulher, & formulagio de padroes de
probidade nos negocios. Nédo obstante, a religifio era uma espécie de
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épio, porque ela proporcionava uma valvula de escape para agueles
que caissem na armadilha das circunstineias. Ela oferecia um lampejo
de vida melhor, embora irrealizivel na terra. Como uma espécie de
6pio, a Igreja tem tido papel muito valioso, neste mundo cruel. Ela
acena As pessoas com algo mais belo e mais atraente do que este “vale
de 14grimas”. Hoje, substituida essa tdo difamada visdo por uma intensa
participacio em atividades sociais, muita gente se sente roubada do
seu sonho. Entre os jovens, especialmente, a religifio tem sido substituida
por 6pio propriamente dito! Eles podem encontrar tudo que querem,
politica e socialmente, fora da Igreja; sem embargo, ndo se sentem satls-
feitos. A Igreja estid falhando muito e de modo vasto, porque ela esta
perdendo o seu tremendum, o seu fascinans, o seu mysterium — essa
atracdo mistica que permanecia viva, ndo somente pela contemplagéo,
mas pela experiéncia de viver dentro de uma comunidade cristd. Entre
o intercimbio social e a espiritualidade. hd uma relacdo muito mais
profunda do que comumente se avalia. Ela estd, porém, bem represen-
tada na vida em comunidade das mais espirituais das ordens religiosas.
No mundo exterior, a Igreja nio mais pode propiciar agquele sonho, por
ter feito amplas rendncias quanto & sua seguranca comunitiria e tam-
bém quanto & sua visdo espiritual.

Essa viséo, de que as pessoas € as populagdes precisam, esse refugio
em termos espirituais e idealisticos, ndo é tanto uma fuga, como um
necessirio sentido para a injustica e a irracionalidade de tanta coisa
na vida. Ela possibilita a existéncia da comunidade cristd e a sustenta.
Isso ndo estd tdo longe da nocio de uma teoria do crime, como & primeira
vista poderia parecer. Toda e qualquer pessoa precisa de uma visdo que
prometa plena satisfagéio de éxito e de reconhecimento, e precisa sentir
gue tem tanto direito de assim esperar, como quem guer que seja. Nao
¢, pois, de admirar que um grande numero de crimes deflua da falta
de esperanca, da aspiracio por uma vida boa, erroneamente situada
aqui na Terra, durante esta mesma vida, ou da angustia, que € uma
funcdo do sentimento de iniqua privacdo. Muito da nossa cupidez e
venalidade, da violéncia ¢ da desordem, deriva da selvagem persecucao
de objetivos de seguranca material e éxito, que diariamente sio postos
diante da coletividade (na qual se incluem aquelas pessoas que nenhuma
esperanca podem ter de alcancar semelhantes objetivos), pelos jornais,
pela televisdo, pelo estilo da nossa formagdo cheia de expectativas, e
pela enxurrada de literatura pornogréfica. Espalhou-se a insatisfagéo
entre aqueles que tém de ficar atrds na competicdo (da vida), em conse-
giiéneia do que se verifica a busca de caminhos répidos e curtos para
a fama, o éxito, o aplauso, a celebridade e o dinheiro. £ a atragio por
um papel a ser representado ji, e com aplauso imediato, o que leva
tantos jovens a experimentar a sua sorte em grupos “pop”, ou como
herbis do esporte, ou como modelos, atrizes ou recepcionistas. Em vista
disso, nos Estados Unidos, uma geragdo passada da carente populacéo
negra excogitou uma boa saida para que os jovens insatisfeitos, da ma-
terialista época presente, pudessem chegar sem delongas 8 auto-realiza-
cio e & opuléncia. Ndo sdo, porém, somente esses os caminhos rapidos
e curtos; hé outros, consistentes em métodos ilegais, trapacas nos negé-
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cios, suborno e outras formas de corrupcao e, finalmente, para os deses-
perados e desiludidos, as drogas.

Para que o Cristianismo possa inverter essa situacéo, é mister que
propicie a maior esperanc¢a a nossa conturbada civilizagio. Cada vez
mais tem sido demonstrado que o éxito dos programas destinados a
desintoxicacio e cura dos dependentes de drogas é intimamente relacio-
nado com o oferecimento de uma visdo de esperanga, de um papel na
vida, um satisfatério lugar num mundo sem sentido. O éxito depende
da substituicdo de aniquiladora “viagem” ensejada pelas drogas por
uma viséo mais atraente e efetiva, com mais convidativa e salutar adesfo
a religifo ou a politica. Os “Menincs de Jesus”, bem como as “Panteras
Negras”, tém alcangado as suas metas porque exigem inteira dedicagéo
a um novo ideal. Outras tentativas, de psicoterapia ou de aconselha-
mento social, ndo tém funcionado tdo bem. Muito semelhante, porém,
é 0 que ocorre com os “Alcodlatras Andnimos”, cuja pregacio tem todo
o apoio dos membros de uma nova comunidade, constituida em torno
de uma visdo de vida melhor, que cada um pode alcangar. Como € facil
de perceber, o que se faz mister é a visdo e a respectiva realizacao
comunitiria na vida do dia-a-dia. A Igreja tem tudo isso na sua espi-
ritualidade, mas ela tem de organizd-lo jaA para aplica¢io mais ampla,
como € exigido pelo mundo moderno.

O FUTURO

E mais do que tempo de ser resolvido, teoricamente e na praxe do
dia-a-dia, o dilema catélico do crime, para isso vinculando-o & espiritua-
lidade, 0 que ha de proporcionar a viséo e a vida comunitaria necessarias
4 efetiva prevencao desses fatos que sfo, a0 mesmo tempo, pecados e
crimes.

Existem meios para levar isso a cabo. N&o é possivel apresentar
aqui uma teoria completa, mas somente um esboco ou alguns rudimen-
tos, que poderfo facilitar a elaboracdo da teoria. Por exemplo, & mim
me pareceria por si mesmo evidente que a teoria cristd do crimne devesse
comecar pela teoria do Estado de Santo Tomis. Santo ToMAs encara a
possibilidade de legitimamente desobedecer s leis injustas, e até mesmo
de rebelar-se contra elas. De modo geral, porém, ele desestimula essa
forma de radicalismo capaz de gerar mais injustica e maior mal do que
se pretenderia corrigir, Isso quer dizer que, acima de qualquer razdo
privada, est4 o bem comum. Significa, primordialmente, repudio aos
meios violentos para alcancar questionaveis fins e a pretensdo neles
incluida de legitimar a obrigacao do Estado de negociar com o terroris-
mo, B significativo que o atual Papa, dirigindo-se ao Corpo Diplomatico,
em Nairébi, no dia 6 de mgio de 1980, se tenha referido ao Estado
como sendo justificado pela soberania da sociedade. Prosseguindo, ele
enunciou as obrigacoes do Estado para com o povo, entre elas, como
imprescindivel, a de ndo admitir a violéncia e o terrorismo; nio se
ocupou, porém, das obrigacoes do povo para com o Estado. Sem embargo,
anteriormente ele j& tinha pedido encarecidamente que fosse posto um
fim na violéncia, na Irlanda. O caso é que nds devemos voltar os olhos
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mais acuradamente para ¢ que cumpre dar s César — ¢ em gue cir-
cunstdncias deve sé-lo.

Em segundo lugar, deve-se dizer que uma teoria cristd do crime
ndo comeca com um contrato social em que sio pormenorizados os
direitos individuais, mas com a divina injuncio de amar o préximo.
A caridade é a mensagem cristdi — ¢ uma injunc¢do igual tanto para
os criminosos como para as autoridades. Ndo ha nada, em parte alguma,
t&o sublime como o preceito cristdo de odiar o pecado e amar ¢ pecador.
“Direito” é um termo do vocabulario juridico, que nio ha de ser muito
corrente na intercomunicacdo cristd, na qual amor e compaixiio s8o
mais adequados. Se de qualquer modo é preciso legalidade, ela ha de
se fundar no art. 29 da Declaracio Universal dos Direitos Humanos,
das Nacbes Unidas, que prescreve deveres ¢ obrigagbes. Caridade signi-
fica solicitude e consideracdio para com os outros, © que é o cunho de
autenticidade de toda e qualquer vida realmente comunitaria.

Em terceiro lugar, a realidade social do crime, como reflexo do
exercicio do poder, de um lado, e como protesto, de outro lado, pode
ser modelada integrando-se a “Cidade de Deus” de Santo AGOSTINHO,
com 8 teoria do Estado de Santo Tomis. O avango para a igualdade
e a aversdo pela diseriminacio podem ser inseridos em um novo contexto
em que haja mais cooperacéo a servico do homem, em nome de Deus.

Em quarto lugar, a dinimica da mudanga social e os dilemas eco-
ndmicos € sociais que engendra podem ser incorporados em uma teoria
da evolugao social que os leve em conta em relacdo as disparidades que
surgem quando os progressos cientificos e tecnolégicos se juntam com
a fragilidade humana: ambos necessitam do contexto e do apoio de
objetivos teoldgicos.

Finalmente, problemas tais como adequada intensidade de violéncia
permissivel para controlar a violéncia, equilibrio entre os direitos huma-
nos e a defesa social, limites que, para justificar a atividade judiciéria,
devem ser impostos aos meios de prova, teorias da pena necessaria
para conter a vinganca descomedida, de um lado, ou tolo sentimenta-
lismo, de outro lado — podem todos ser resolvidos pela combinacéo da
lenga e fabulosa Histéria da Igreja, com suas proprias doutrinas eternas.
A Igreja tem todos os exemplos da fragilidade individual e social que
possam ser invocados, e tem também todos os principios necessdrios
para evita-los.

Obviamente, nosso mundo modernc precisa de muitas consideragdes
mais, de ordem filoséfica e de ordem experimental, a respeito dos catdli-
cos € o crime. A mais eloqiiente imagem da nossa obrigacéo talvez tenha
sido a feita por JouN Pmmwror CuUmmaN, quando, em julho de 1790, ao
falar sobre o direito de eleicdo do Lord Mayor da Dublin, disse:

“Deus s6 concede ao homem a liberdade, sob a condigdo de
ele se manter eternamente vigilante; se falhar, a conseqiiéncia
de seu crime seré a escraviddo, e a de sua culpa, a puni¢éo.”

O mundo estd precisando, agora, de vigildncia, com forma e con-
tetido a serem dados pela elaboragdo de uma criminologia catélica.
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