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Farias Brito, Fildsofo Cearense

Governador LUCIO ALCANTARA

Como historiador e expositor dos sistemas
da filosofia moderna foi realmente excepcional.

Djacir Menezes

« T

PRECISO reeditar Farias Brito”, dizia o titulo de um
artigo publicado em 1930, por Almeida Magalhaes, na revista Novidades
Literdrias, Artisticas e Cientificas, do Rio de Janeiro.

Esse clamor somente seria atendido anos depois. O Instituto
Nacional do Livro (INL) publicaria, em 22 edigao, as obras filoséficas de
Farias Brito, cujas primeiras edi¢des datam do final do século XIX e inicio
do século XX. Os relancamentos incluiriam O Mundo Interior (1951), A
Verdade como Regra das Acoes (1953), A Base Fisica do Espirito (1953) e os
trés volumes de Finalidade do Mundo (1957).
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O tempo passou e os livros do filésofo cearense nao mais foram
reeditados. Os exemplares do INL nao sao féceis de encontrar. Decorridos
mais de 50 anos, foi necessdrio bradar novamente: ¢ preciso reeditar Farias
Brito!

Quem atendeu ao pleito desta vez foi o Governo do Estado,
através da Secretaria da Cultura, que, em conjunto com o Senado Federal,
promove uma nova edigao desses mesmos titulos. O pacote recebe um
acréscimo: Inéditos e Dispersos, que redne documentos biogréficos e literd-
rios do pensador cearense.

Poeta, literato, polemista, Raimundo Farias Brito nasceu em 24
de julho de 1862, na entdo vila de Sao Benedito, interior do Ceard, mu-
dando-se depois para Ipu, Sobral e Fortaleza. Na capital, cursou o antigo
Liceu do Ceard, onde concluiu os estudos secunddrios e revelou grande
apego aos livros. Formou-se em Direito na Faculdade do Recife, em 1884,
tendo recebido as influéncias de Tobias Barreto.

Depois de formado, atuou como promotor e como secretdrio
no Governo do Ceard. Entre 1902 ¢ 1909, regeu a Cdtedra de Filosofia
da Escola Juridica do Pard. Transferindo-se para o Rio de Janeiro, venceu
o concurso para lecionar légica no renomado Colégio Pedro II, mas por
injungoes politicas sé ocupou o cargo apds a morte de Euclides da Cunha,
que fora colocado em seu lugar.

A obra de Farias Brito tem sido objeto de estudos e semindrios no
Brasil e no exterior. Figuras de destaque do pensamento brasileiro jd se ma-
nifestaram favoravelmente sobre ele. Benedito Nunes, um dos maiores estu-
diosos de sua obra, destaca na Revista do Livro, 25, ano VI, margo de 1964:

“[Farias Brito] empenhou-se a fundo na demolicio do Posi-
tivismo, que impregnou a mentalidade dos nossos republicanos his-
tdricos, e na critica das formas mecanicista e evolucionista do Ma-
terialismo do século XIX. Pretendia erguer sobre os escombros dessas
doutrinas uma Filosofia do Espirito, capaz de contribuir para a
regeneracdo da sociedade.”

Farias Brito faleceu no Rio de janeiro em 16 de janeiro de 1917.
O poeta cearense Mdrio Linhares lhe dedicou o soneto abaixo, publicado
na Revista da Academia Cearense de Letras, ano LXVI, n® 31, Imprensa
Universitaria do Ceard, 1962:



A Base Fisica do Espirito

FARIAS BRITO

MESTRE: — Cedeste, enfim, & fatal contingéncia
Da morte que, ainda em meio a gloriosa labuta,
Ao golpe iniquo e atroz de sua for¢a bruta,

1é abateu a energia herdica da existéncia.

E cedo assim te foste. E, na brusca violéncia
Da dor que nos feriu, o nosso ser se enluta,
A evocar os ideais da tua alma impoluta

Que se sacrificou em holocausto & Ciéncia.

Perquiriste a Razdo e buscaste a Verdade,
Sondando a Alma que sofre e a Vida que se agita
Como nas convulsoes de um mar em tempestade.

E, & eterna luz dos teus ensinamentos grandes,
1eu nome pairard numa altura infinita
Como um Condor que atinge o pincaro dos Andes.
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Farias Brito: Uma vida extremamente rica

ANTONIO CARLOS KLEIN

€4

E a popularidade fosse a medida exata do valor dos
individuos, muito mal colocados haveriam de ficar alguns dos mais
dignos representantes da espécie humana. E de modo particular os
fildsofos”, grava, com assombrosa atualidade, em 1939, Jonatas
Serrano. Os privilegiados pela fama sio bem conbecidos. “E 56 abrir
gazetas ou revistas: ld estio em retratos, anedotas, miniicias de tra-
¢os pessoais, qui¢d de excentricidades e absurdos. E se lhe dispu-
tam, como reliquias, fotografias e autdgrafos.” Quanto aos fildsofos,
‘quem os conbece e admira, fora de um reduzido circulo de eruditos
ou diletantes, se ndo for excepcionalmente, por motivo quase sempre
futil, passageiro, mero capricho da inconstante Moda?”

Apesar disso, Farias Brito sustentou, com toda propriedade,
que filosofar é uma ‘atividade permanente do espirito humano” e que
0 homem a quem inspira o amor da verdade “nio se exalta e, sejam
quais forem as tempestades do mundo, permanece sempre sereno. Néo
injuria; ndo condena, nio estigmatiza; procura entender”. Assim,
embora a futilidade, a mentira e o erro possam até dominar durante
certo tempo como verdades, tal dominio serd sempre transitdrio. “Nao
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hd injiiria, por mais violenta e brutal, que possa matar o que estd
destinado a viver, nas mesmas condicoes que nio hd elogio que possa
dar vida ao que estd morto, ou sequer dar aparéncia de mérito ao
que é nulo”, escreveu, certa ocasido, o fildsofo que dedicou sua vida &
valorizacdo do espirito, colidindo com o pensamento dominante em
sua época, macicamente voltado & compreensio exclusiva do plano
material (positivismo, evolucionismo, mecanicismo, materialismo) e
que resultou numa era de ceticismo e cinismo.

Em suas primeiras obras, ainda sob a influéncia de Tobias
Barreto, sua visdo é de coloragio panteista, retratando, a maneira
de Spinoza, um mundo regido nio por um deus semelhante ao ente
descrito pelos tedlogos, mas, antes, por um principio que explica a
natureza e serve de base ao mecanismo da ordem moral na socieda-
de. Em seus iiltimos escritos, volta-se para um espiritualismo cada
vez mais pronunciado. Apoiando-se em Henri Bergson, abandona o
naturalismo inicial e nega a matéria por considerar os corpos como
simples fendmenos e a forca intelectual uma cousa em si mesma.
Identifica, entdo, o espirito com a prdpria consciéncia. Em O mun-
do interior comenta:

O materialismo, entretanto, nao conhecendo, ou nio pretenden-
do conhecer das cousas, sendo o aspecto exterior, sé admite corpos.
Mas como afirmar ou negar qualquer cousa, sem reconhecer-se a
si préprio como espirito, aquele que nega ou afirma, uma vez que
s6 um espirito, isto é, uma consciéncia, pode afirmar ou negar?

E, com uma ldgica irrefutdvel, conclui:

O espirito nao ¢ somente a base do edificio do pensamento,
o principio dos principios: é também fato que resiste a toda a
duvida, verdade que desafia o capricho mais desordenado dos
céticos. E negd-lo é cousa que, sé por si, envolve absurdo, por-
que negar ¢ ato da consciéncia e a consciéncia é fend6meno do
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espirito. Negar o espirito é negar-se, e negar-se é dizer: eu sou e
nao sou. O espirito &, pois, o principio dos principios e a verda-
de das verdades, o fundamento de toda a realidade e a base de
todo o conhecimento.

Clévis Bevildqua observa com perspicdcia que nio hd des-
continuidade entre essas duas fases do pensamento de Farias Brito.
“Uma é o desdobramento da outra, evolucdo natural da outra.”
Afirma ter Farias Brito hesitado, por um momento, ‘entre as duas
concepgoes fundamentais do mundo, o naturalismo e o espiritualis-
mo, para afinal decidir-se pelo espiritualismo, a que soube dar uma

feigdo particular, em muitos pontos original’”.

Sdcrates dizia que a filosofia era um aprendizado da mor-
te, talvez por isso as palavras de Nestor Vitor sejam as que melhor
descrevam Farias Brito, “um sertanejo que se fez sibio e um sdbio
que achou melhor ser um santo. Saiu, por isso, um fildsofo & manei-
ra de Sécrates, fildsofo principalmente para conbecer-se a si mesmo
e aprender a morrer, no que ainda traduziu a tristeza ensimesmada
do homem do sertio”. O pensador alencarino, senhor de uma mo-
déstia incurdvel, avaliou a prépria existéncia em patamar mais sin-
gelo. “Devo afirmar que minha vida é extremamente simples. Nada
tenho de notdvel. Sou verdadeiramente um homem sem histéria,
porque nunca se passaram comigo cousas extraordindrias.” Nada
poderia ser mais falso, como veremos adiante.

/A

O rio Arabé, ou rio das baratas, banha a serra de Ibia-
paba, na divisa do Ceard com o Piaui. Até o século XVII, somente
tapuias habitavam a regido. Principiada a coloniza¢io, a Com-
panhia de Jesus tratou de catequizar os silvicolas locais. Em 1759,
com a expulsio dos jesuitas de Portugal e dominios, uma dispersio



24 Farias Brito

atingiu a antiga missio. Foi quando um indio aculturado, de nome
Jacd, reuniu os nativos convertidos que o tinham como cacique e,
rumando ao sul, encontrou refiigio em certo ponto das margens do
Arabé, criando ali um povoado. Logo apds sua instalacio, outras
tribos montaram suas cabanas em volta da nova aldeia, fazendo
com que o reduto rapidamente crescesse.

Jacd erguen um templo de taipa no centro do lugarejo e deu-
lhe 0 nome do seu santo de devocio. Cerca de 900 metros acima do
nivel do mar, Sdo Benedito prosperou gracas a seu clima aprazivel,
Javordvel ao plantio de frutas (alimento raro na dieta nordestina) e
por oferecer mais resisténcia ao flagelo da seca, embora nio imune.

Em 1872, Sido Benedito é elevada & categoria de vila,
emancipando-se de Vigosa do Ceard. Dez anos antes, em 24 de
julho de 1862, nasceria, naquela freguesia, Raymundo de Farias
Brito, primogénito de Marcolino José de Brito e de sua esposa, Dona
Eugénia Alves Ferreira. Além do sitiozinho da Boavista, na cinta
da serra, o casal tinha uma casa no centro do vilarejo, préxima a
igreja, que serviu de berco ao fildsofo. Marcolino era escrivio em
Sao Benedito, sendo, pois, entendido nos rudimentos da lei.

Vale ressaltar que a data exata em que o pensador veio ao
mundo, bem como a grafia correta de seu nome, jd deram causa a
vdrias polémicas.

O dissenso entre os estudiosos, no que tange & data, se deve
ao fato de Rocha Pombo, historiador e amigo particular de Farias
Brito, ter indicado 24 de julho de 1864 como sendo a correta, no que
Jfoi seguido por Jackson de Figueiredo. Clovis Bevildqua e o Bario
de Studart apontam para o ano de 1863. Jonatas Serrano, autor da
mais bem elaborada biografia sobre Farias Brito, registra o dia 24 de
Julho de 1862, sob a égide de um documento irrefutdvel: a certiddo
de batismo encontrada quando de sua viagem a Sio Benedito.
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Quanto a grafia, o proprio fildsofo contribuin decisiva-
mente para a confusio ao assinar, em diferentes épocas, de diferentes
formas: Raymundo de Farias Britto, Raymundo de Farias Brito, R.
de Farias Brito, R. Farias Brito. Essa liberdade com as variantes
(uso do duplo t, omissdo ou inclusdo da preposi¢io de) ocorreu, em
parte, devido a reformas ortogrdficas, que levariam também ao uso
de Raimundo, com i, sobretudo nas referéncias ao fildsofo (ele prd-
prio preferia o y). Seu batistério ndo cuidou de discriminar o nome
completo, mas tdo-somente o prenome. Optamos, & guisa de padro-
nizacdo, por uma formula que nos pareceu ser a mais adequada,
por respeitar a preferéncia do dono do nome, embora transgredindo
a formula moderna.

Os avds paternos de Raymundo eram Fidelis José Brito
e Silvana Teodora da Silva. Os avds maternos, Joaquim Pedro da
Cruz e Isabel Rodrigues de Farias, foram seus padrinhos. O casa-
mento dos pais e seu batismo foram celebrados pelo coadjutor local,
padyre Jodo Crisdstomo Freire, com a chancela do vigdrio de Vigosa,
padre José Bevildqua que, por romper o voto de celibato, tornou-se
pai de outro grande cearense — o jurista Clévis Bevildqua.

Em 1865, os Farias Brito partem de Sio Benedito, dei-
xando para trds a Boavista, de cultivo dificil e pouco rendoso, e indo
ter no sitio Alagoinha, distante cinco léguas da cidade de Ipu. Na
Alagoinha, Marcolino instalou uma escolinha de alfabetizacio com
0 indiscutivel propdsito de aprimorar a educagio da prole.

O nomadismo da familia teve nova etapa em 1870, quan-
do migram para Sobral, torrdo natal de Marcolino. Para sustentar
a prole, o patriarca montou uma quitanda na herdldica cidade.
Apesar da origem humilde nio lhes ter permitido avancar nos es-
tudos, o pai e a mae do fildsofo mostraram-se obstinados em evitar
que o filho tivesse o sofrido destino de um homem de poucas letras.
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Farias Brito consignaria a divida: “Meu pai sé tinha um intuito na
vida: educar-me.”

Raymundo comecou a estudar em casa sob a tutela da
D. Laureana Maria Bravo, sua tia Dedé. Em dezembro de 1874,
prestou exames para o Gindsio Sobralense, obtendo aprovagio. Ld,
Jforam seus preceptores Francisco Pedro de Sampaio, diretor da ins-
titui¢do & época, e Emiliano Frederico de Andrade Pessoa, latinista
emérito e senhor de um modo peculiar de estimular seus alunos:
dividia a turma em duas falanges que se desafiavam em animadas
batalhas literdrias e cientificas. Dois de seus ex-alunos, Farias Brito
¢ Eugénio de Barros Raja Gabaglia, seriam, mais tarde, professores
do Colégio Pedro II, no Rio de Janeiro. Raja Gabaglia, inclusive,
dirigiu o Pedro II entre 1913 e 1914.

A inteligéncia preponderante do futuro pensador come-
¢a a destacd-lo: em 1876, recebe distingdo em francés, latim e
matemdtica. Firma também reputacio nas pegas escolares. “No
teatrinho Apolo”, escreve Jonatas Serrano, ‘por mais de uma vez,
em papéis de certa dificuldade, logra arrancar aplausos do piiblico
de Sobral.”

Sucede entdo, um golpe terrivel da natureza: a famigera-
da seca de 1877.

A falta d'dgua jd havia atingido a regido muitas vezes
antes e iria castigd-la outras tantas depois. Desta feita, porém, dizi-
mou e dispersou o povo cearense em uma escala inimagindvel. To-
mds Pompeu de Sousa Brasil conta que 1876, ‘se bem que chuvoso
nos primeiros meses, tornou-se seco de junho em diante” e quando
a dgua ndo chegou em dezembro daquele ano, nem nos primeiros
meses do ano seguinte, nio tardaram os efeitos previsiveis: lavouras
extintas, gado morto e criacdo perdida. Esgotadas as raras provisoes,
teve inicio o éxodo do interior para o litoral.
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A primeira leva de noticias a desembarcar no Rio de Ja-
neiro encontrou um inesperado adversirio. Convencido de que a
oposi¢io provinciana agigantava as dimensoes da tragédia, José
de Alencar, representante do Ceard no Parlamento, sustentou em
plendrio, meses antes de morrer, que os informes sobre o problema
eram exagerados. A repercussio desse discurso contribuin para que o
governo nio prestasse o socorro necessdrio. A ajuda vinda de outras
provincias foi igualmente reduzida. Em conseqiiéncia, o movimen-
to migratdrio explodiu. O sertio tornou-se quase deserto. Fortaleza
passou a receber uma média de 500 flagelados por dia. Num piscar
de olhos, a capital cearense saltou de 20 mil para inacreditdveis 130
mil habitantes em funcdo dos retirantes. Num piscar de olhos, uma
das mais lindas cidades do Império, com 45 largas ruas, 16 pracas
ornadas de frondosas drvores, edificios elegantes, iluminacio a gds e
abastecimento ddgua, frutos de trinta anos do vertiginoso progresso
do Ceard obtido com a exportagio de algodio (e que s6 encontrava
pujanga similar na provincia de Sao Paulo), degradou-se rapida-
mente is vistas de todos.

Em 1878, como a situagdo ndo se reverte, o que jd era
alarmante tornou-se mefitico. “Segundo os jornais da época’, diz
Lira Neto, “a fome fazia com que os sertanejos comessem tudo o que
lhes aparecesse pela frente: cdes, gatos, morcegos, calangos, cobras,
urnbus. Em Quixadd, havia sido registrado até mesmo um caso de
canibalismo. Um homem, alucinado pela fome, havia estrangula-
do, assado e comido o filho de dois anos.”

A grande estiagem do diltimo quartel do século XIX levou
até D. Pedro II as ldgrimas. Ante os incessantes relatos de desgragas,
0 imperador anunciou que venderia até a iiltima jéia de sua coroa,
se preciso fosse, para que nenbhum outro nordestino viesse a morrer
de fome ou de sede. As construgoes dos primeiros grandes agudes nor-
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destinos datam dessa época, dentre eles estd o do Cedro, justamente
em Quixadd.

Os Farias Brito ndo ficaram imunes ao que se passava:
haviam deixado Sobral para retornar a Alagoinha ainda em fins
de 1876. Ld, perderam tudo quanto possuiam e ficaram na mais
absoluta miséria. Apds resistirem por mais de um ano, decidiram,
em 1878, rumar para Fortaleza. E como qualquer outro flagelado
que Raymundo, aos 16 anos de idade, chega na capital da provin-
cia com sua familia, “vestindo pobres roupas de algodio, cal¢an-
do alpercatas de couro e puxando um burrico carregado de velhas
malas”, na preciosa descri¢do de Jonatas Serrano. Apds enfrentar a
travessia do deserto, ansiava por uma trégua. Uma nova provagio,
contudo, o aguardava.

Em setembro de 1878, apds 21 meses de um prolonga-
do verdo, uma epidemia de variola assolou Fortaleza. Na guerra
[franco-prussiana, apenas oito anos antes, morreram, pela mesma
doenga, 23 mil soldados franceses em um contingente de um milhio
de homens, fato que alarmou a Europa. O horror que nos atingin
causou, em um efetivo populacional quase dez vezes menor, mais de
27 mil vitimas fatais, quase um quarto de toda a gente que habita-
va a cidade e cercanias por aqueles dias.

Nos abarracamentos onde os retirantes eram confinados
(que na seca de 1915 seriam designados, mui apropriadamente,
como campos de concentragao), vivia-se ‘numa promiscuidade de
cdes dentro de uma esterqueira’, atesta Rodolfo Tedfilo. Desatentos
aos mais rudimentares preceitos de higiene, depauperados pela de-
ficiéncia alimentar, corrompidos moralmente, flertavam com a md
sorte. Um péssimo servigo piiblico de saide (apenas cinco por cento
da populagio era vacinada) e a preocupagio politica voltada intei-
ramente para salvar o povo da fome completavam o quado.
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A variola jd grassava o Rio Grande do Norte e iniciara a
invasio do Ceard pelo Aracati onde outra infinidade de famintos
se aglomerava. Em 12 de agosto de 1878, o Purus atracou no porto
de Fortaleza com dois variolosos a bordo. Expulsos da embarcacao,
tiveram de ser recolhidos ao Lazareto da Lagoa Funda, morrendo
pouco depois. Nio se constatou imediata propagacio do mal e os
receios se dissiparam. Virado o més, entretanto, no abarracamento
de Pacatuba, surgiam os primeiros casos.

Alastrando-se com rapidez, antes que setembro findasse jd
0 Lazareto da Lagoa Funda tinha em tratamento os 300 enfermos
de sua lotagdo. Dentro em pouco, milhares de doentes eram recolbi-
dos aos prédios destinados a tentar conter a expansio da moléstia.
Um niimero ainda maior de contagiados, porém, acabava no mais
completo abandono, morrendo & mingua, cobertos da cabeca aos pés
com as chagas que vertiam pus e cuja dor imensa provocava urros
até do gentil contato de uma folha de bananeira imbuida em dleo,
tinico paliativo & disposi¢do dos mais desafortunados.

Para debelar a peste das bexigas, todos os médicos de
Fortaleza foram contratados pelo governo, trabalhando com wma
abnegacio exemplar. A noite, um ritual iniitil, ordenado pela ig-
nordncia da Cidmara Municipal, se repetia: acendiam-se vasos com
alcatrdo em todas as ruas ‘para que o fumo do pixe desinfectasse a
armosphera viciada pelos micrébios da peste” explica, pasmo, Ro-
dolfo Tedfilo.

No dia 10 de dezembro, quando o cemitério da Lagoa Fun-
da recebeu 1.004 caddveres, deu-se o auge. Os 52 coveiros de plantio
ndo deram conta de abrir valas suficientes para enterrar tantos cor-
pos e 230 restaram insepultos ao cair da noite. Na manhd seguinte,
depararam-se com um cendrio que nio era causado pela aguardente
ingerida aos litros (género de primeira necessidade para anestesiar a
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mente ¢ o olfato de tanta miséria e podridio): urubus e cdes dis-
putavam pedagos de carne humana espalhados por todo o chio do
lugar santo. Depois deste tétrico festim, a peste foi sendo aplacada até
desaparecer com a volta das chuvas no inicio de 1879.

Estes duros e seguidos acontecimentos nio passariam em
brancas nuvens nem na mais simpldria das almas, quanto mais na
de um fildsofo, cujo oficio é refletir sobre a existéncia e o mundo.
Embora haja poucos registros de como este periodo chegou a lhe
afetar pessoalmente, é quase certo que tenha perdido um irmdo ou
parente proximo de doenga ou de fome, pois raras foram as familias
que ndo tenham enlutado naqueles anos miserdveis. A “capacidade
de sofrer, reagir e vencer”, afirma Raimundo Céindido Furtado,
Jformou ‘o substrato das notdveis construgoes filosdficas que ele mais
tarde veio a elaborar”. Os que atacam a obra de Farias Brito,
ironigando o amargor que a permeia, talvez nio tenham, do alto
de suas confortdveis vidas académicas e urbanas, autoridade moral
para criticar determinados aspectos do pensamento britiano.

O fim da fome e da peste encontra Marcolino e os seus em
Fortaleza. A op¢do pela permanéncia, rejeitando-se as convidativas
viagens ao Amazonas e ao sul do pais, para onde muitos seguiram
atrds de melbores horizontes, foi consciente. O patriarca dos Farias
Brito sabia que chefiava um bando de ciganos, mas entendeu que era
a hora de sentar um pouco a poeira e criar algumas raizes. Havia, so-
bretudo, a imperiosa necessidade de seus filhos retomarem os estudos,
severamente prejudicados pela longa duracio das tragédias.

Recuperar o tempo perdido ndo era tarefa fdcil: somente
em maio de 1879, foi que Raymundo conseguin uma vaga no Licen
do Ceard, a mais importante instituicdo de educacio da provincia
na época, entretanto sé péde se inscrever na condicdo de mero ou-
vinte, posto que as matriculas daquele ano jd estavam encerradas.
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S6 no ano seguinte é que ingressa efetivamente no Liceu, completan-
do, ainda em 1880, o curso secunddrio. Em paralelo, jd cuidava de
contribuir para o orcamento familiar dando aulas particulares de
matemdtica. Ao concluir a educacio formal secunddria, se encon-
trava capacitado a dar aulas de grego no proprio Licen. Seus dotes
de orador foram revelados em wma festa promovida no gabinete de
leitura do Presidente da Provincia do Ceard, José Jilio de Albu-
querque Barros, que, depois de ouvir o discurso do jovem sio-bene-
ditense, abragou-o dizendo que via nele uma das glorias futuras da
pdtria. O elogio ficil do velho politico veio a se tornar profecia.

7

Em 1881, Farias Brito cogitou em seguir para o Rio de
Janeiro a fim de cursar a Escola Politécnica, onde seu talento mate-
mdtico poderia se desenvolver, mas teve de abandonar o intento por
Jalta de recursos. Feitas e refeitas as contas, os sacrificios iam além
de quaisquer possibilidades. Convicta, porém, de que era essencial
viabilizar oportunidades ao rebento mais velho, cujo potencial para
se tornar o futuro provedor da casa era evidente, D. Eugénia nio
titubeou em empregar o pouco que haviam amealhado na breve
estada em Fortaleza para assegurar uma nova empreitada com des-
tino a Pernambuco.

Admitido na prestigiada Faculdade de Direito do Recife,
Raymundo e seus familiares rapidamente se reestruturam no novo
ambiente: o pai, ajudado pelo Padre Jodo Augusto da Frota, cea-
rense de Santana do Acaraii, obteve o cargo de porteiro do Gindsio
Pernambucano, instituicdo onde o sacerdote era regedor interino; a
mde passou a fornecer regularmente refeicoes a vdrios estudantes e a
lavar e engomar a roupa de alguns alunos oriundos de Sobral; seu
irmdo, Jodo Marcolino de Brito, trabalhava em wma charutaria.
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Raymundo arrumou tempo para lecionar matemdtica em alguns
colégios recifenses, como ji o fizera em Fortaleza.

A Salamanca dos trépicos vivia uma fase convulsiva, com
intimeras transformagoes sendo implementadas.

No plano fisico, a Faculdade, sediada em Olinda quando
da fundagio, estava novamente se transferindo. O velho prédio da
Rua do Hospicio, onde funcionava desde 1854, estava sendo substi-
tuido por um novo edificio no bairro de Santo Anténio, tendo este
fato se concretizado em 1882, no segundo ano académico de Farias
Brito. Na vida estudantil, as repiiblicas jd ndo tinham a mesma
for¢a e importdncia. O espirito boémio havia se diluido em relacdo
as décadas anteriores: as folcldricas brigas de ruas e carraspanas nas
tavernas da Veneza brasileira jd estavam quase extintas. Os aca-
démicos ainda se reuniam para beber, declamar poemas, cantar
modas ao som de um violdo e debater idéias, mas, na maior parte
do tempo, tratavam de viver em seus prdprios mundos.

Farias Brito, morando com os pais, evitava ainda mais as
distracoes estando, como sempre, entre os mais distintos de sua tur-
ma que contava com nomes de primeira grandeza como os de Artur
Orlando, Martins Junior, Carvalho de Mendonca, Hosannah de
Oliveira e Fausto Cardoso. A causa abolicionista, contudo, animou
Farias Brito a encontrar tempo para redigir o Iracema, em parceria
com J. C. Linhares de Albuquerque e Alvaro de Alencar, jornal
onde defendia a libertagio dos escravos em Pernambuco.

Aos temas republicanos e abolicionistas, jd bem dissemi-
nados no meio daquela culta juventude, somavam-se muitas das
novissimas teorias européias. Comte, Darwin, Spencer, Haeckel,
Littré, Post, lhering, Savigny, Hartmann, Noiré, Stuart Mill,
Schopenhauer e vdrios outros inundavam os corredores da facul-
dade, sendo estudados e debatidos com fervor. No epicentro deste
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movimento cultural, que gerou a chamada Escola do Recife, estava
1obias Barreto, um sergipano mulato cuja vida “mais que um bid-
grafo aguarda wm romancista”, assevera Luis Washington Vita.

Nascido pobre, Tobias Barreto de Meneses aprendeu latim
com um padpre, e violdo, sozinho. Expulso de um semindrio baiano
na primeirissima noite, terminou a madrugada em uma repiibli-
ca de estudantes que pegou fogo horas depois. Anos mais tarde, ao
chegar em Recife para estudar Direito, sofre o coice violento de um
burro tdo logo pisa em terra e é acometido de variola logo em segui-
da. Trocava desafios poéticos e dividia as preferéncias e simpatias
dos colegas com, simplesmente, Castro Alves. Formado, vai advo-
gar e fazer politica em Escada, no sertdo pernambucano. Antes da
mudanga adquire um diciondrio de alemdo. A paixio pela cultura
germdnica foi arrebatadora e a forma de extravasd-la foi vinica:
imprimin um jornal filoséfico na lingua teuténica, o Deustscher
kampfer, no qual exercia as fungoes de diretor, editor, redator e,
como os poucos letrados de Escada mal sabiam o préprio idioma,
também era seu tinico leitor! Em 1882, de volta a Recife, entra para
0 quadro docente da Faculdade de Direito. Morre em 1889, com
apenas cingiienta anos de idade.

Na catedral juridica, esse mestre nada ortodoxo tornou-se
a mais importante figura da Filosofia do Direito brasileiro no sé-
culo XIX. Silvio Romero, Clovis Bevildqua, Artur Orlando, Fausto
Cardoso e Graga Aranha estdo entre seus pupilos mais notdveis.

A Escola do Recife ndo era um grupo homogéneo cujos
membros sdo todos perfeitamente identificdveis. Ela ndo surgiu em
data exata, de forma organizada, fruto de reuniées periddicas re-
gistradas em ata, voltadas para a elaboragio de um pensamento
untvoco. Era, antes, resultado da somatdria das mentes brilhantes
que, fortuitamente, estavam reunidas no mesmo espago e tempo e
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voltaram seus interesses para temas convergentes. Assim, nio foi a
Jaculdade que organizou sua famosa escola de pensamento. Esta
surgiu espontaneamente no seio daquela.

A rivalidade no campo intelectual proporcionava épicas
contendas. Os novos gladiadores, que usavam a pena no lugar da
espada, dividiam-se em dois grupos bdsicos: os monistas, também
chamados de materialistas, que acreditavam somente na existéncia
da matéria, e os dualistas, ou espiritualistas, crentes da matéria e
do espirito.

Ora, como os principais corifeus da Escola do Recife se
apresentavam como monistas, estruturando no Ppositivismo e, sobre-
tudo, no evolucionismo os pilares de seus pensamentos, muitos estu-
diosos modernos asseguram ndo ter havido qualquer envolvimento
de Farias Brito com a matilha guiada por 1obias Barreto, salvo na
condi¢do de proscrito e que, portanto, a influéncia de Tobias Bar-
reto sobre Farias Brito teria sido nula. Contudo, a aproximagio de
Farias Brito com os eixos da Escola do Recife é apontada por alguns
respeitdveis fildsofos. Na visio deles, o cearense foi um sectdrio do
grupo que, por ser um eterno contestador, punha-se quase sempre
em discorddncia com os demais, sem deixar de participar do idedrio
recifense.

Antonio Paim diz ter sido moda, durante certa época,
contrapor a obra britiana “it de seu mestre e inspirador Tobias Bar-
reto, em vista do desfecho espiritualista que imprimiu a uma das
vertentes da Escola do Recife” e que esta maneira de considerar a
questio estd de todo superada. Hermes Lima acrescenta que Barre-
to inspirava-se mais em Noiré do que em Haeckel e que, por isso,
0 monismo do sergipano era de feicdo agndstica, e ndo atéia, com
uma leve tendéncia espiritualista. Laerte Ramos de Carvalho con-
clui que a influéncia do sergipano sobre o cearense foi significativa
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e que ‘a conciliagio da teleologia com o naturalismo, tentada por
1obias Barreto, foi a principal preocupacio de Farias Brito”. Sem
as idéias de Tobias Barreto, tdo patentes nos escritos britianos, estes
Jamais poderiam ser satisfatoriamente compreendidos.

A fracio barretiana na formagcio de Farias Brito é fruto
natural do convivio por dois anos intensos com este renovador de
idéias. Além de ter ministrado aulas a Raymundo, Tobias Barreto
também fez parte da sua banca de examinadores tanto no segundo
quanto no terceiro ano de seu curso e tal fato certamente obrigou
Farias Brito a ler ndo sé os textos do mestre, mas também aqueles
de sua predilecio.

Em 19 de novembro de 1884, Farias Brito colava grau.
Avangcara wm ano académico quando, meses antes, empenhara-se
ao mdximo e prestara, com o uso da permissio legal, os exames dos
terceiro e quarto anos num intervalo de apenas quatro meses. En-
cerrava-se o ciclo formal de aprendizado e tinha inicio uma nova
etapa em sua vida, repleta de desafios.

A%

Quando ainda estava para concluir seu curso superior, no
Recife, Farias Brito recebera a nomeagdo para a promotoria de Vi-
¢osa, feita pelo entdo presidente do Ceard, Carlos Hondrio Benedito
Ottoni. Naqueles tempos, a escassez de bacharéis justificava que o
preenchimento do cargo fosse por indicacio e nio por concurso.

Vigosa, vizinha a Sio Benedito, era a terra natal de Clévis
Bevildqua com quem Raymundo convivera, em Recife. Bevildqua
se tornaria célebre por elaborar o Cédigo Civil brasileiro de 1916.
Trés anos mais velho que Farias Brito, cursa a faculdade de 1878
a 1882. De volta ao Ceard, luta pela promotoria de Aquiraz, mas
tem seu pleito negado pelo antecessor de Ottoni, Domingos Anté-
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nio Raiol. Decepcionado, recusa a oferta da promotoria de Ma-
ria Pereira (antigo nome de Mombaga) e parte para o Maranhio,
onde é nomeado promotor de justica de Alcintara. Ld, casa-se com
Amélia Carolina de Freitas, filha do presidente da provincia, José
Manuel de Freitas. Com a nomeagio do sogro para a presidéncia
de Pernambuco, retorna a Recife em 1884 para assumir o cargo de
bibliotecdrio da faculdade.

Farias Brito foi co-académico de Bevildqua por dois anos
(1881 e 1882) e, sendo um rato de biblioteca, reencontrou o conter-
rdneo em muitas oportunidades, no decorrer de 1884. Tudo indica
que o jurista e o fildsofo mantiveram uma salutar amizade por toda
a vida. Em carta datada de 9 de setembro 1901, Farias Brito trata
o0 amigo por “Clévis”, revelando intimidade, e conta, entre outras
cousas, que artigos do jurista deixados a seu encargo ainda nio ha-
viam sido reproduzidos na imprensa local, apesar de sua insisténcia.
Nao seria, portanto, leviano cogitar que Bevildqua, sendo agora
genro do presidente da provincia, possa ter intercedido a favor de
Farias Brito para que ele recebesse tio fortuita nomeagdo.

Em Vigosa, o novo promotor dedica-se também ao ensino,
¢ de maneira abnegada, ou seja, sem perceber remuneragio alguma,
num raro exemplo de amor ao magistério e a educacio da moci-
dade. A partir de um determinado julgamento, as relacoes entre
0 promotor e o juiz de Vigosa, José Patricio Natalino de Castro,
teriam azedado. Conta-se ter Farias Brito obtido uma condenacio
que contrariou interesses de alguns dos poderosos locais. O desgaste
findou com um pedido vitorioso de remog¢do para Aquiraz, ironi-
camente a mesma comarca que, anos antes, havia sido negada a
Bevildqua.

A proximidade da nova comarca e antiga capital da pro-
vincia com Fortaleza e os parcos afazeres da promotoria permitiram
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que Farias Brito participasse da vida cultural e politica fortalezense.
Entre 1886 e 1888, Raymundo publica, com certa regularidade, en-
saios e poemas em didrios e gazetas fortalezenses, sobretudo no jornal
Libertador, de Jodo Lopes. Em novembro de 1886, com a fundagcio
do Club Literdrio de Fortaleza, colabora wA Quinzena, revista do
Club, onde se liam trabalhos de Justiniano de Serpa, Guilherme Stu-
dart, Antonio Sales, Rodolfo Thedfilo, Juvenal Galeno, Anténio Be-
zerra e outros baluartes da cultura local. Em seus escritos era patente
que o penddo filosdfico superava o juridico. Discute o suicidio em
uma peca, analisa o crime e o criminoso noutra, publica um curioso
estudo criticando a psicologia matemdtica e a reducdo da alma a
uma equagio e antecipa alguns dos versos que estariam em Cantos
modernos. Os ensaios filosdficos, por sinal, também seriam reunidos,
posteriormente, em Finalidade do mundo.

Em 1888, 0 novo presidente do Ceard, o paulista Antonio
Caio da Silva Prado, visita Aquiraz onde é saudado pelo promo-
tor da comarca. Encantado com a oratdria e a erudicio daquele
homem baixo e franzino, mas de olhar brilhante e voz forte, Caio
Prado convida-o para o cargo de secretdrio de governo. “As duas
manifestacoes fundamentais do espirito humano na marcha geral
da sociedade sdo a politica e a filosofia”, escreveu Farias Brito que,
aos 26 anos, assumia a invejdvel pasta piiblica.

A morte prematura de Caio Prado, em 25 de maio de
1889, levou Farias Brito a deixar o governo. Decide, entio, viajar
rumo ao Rio de Janeiro para uma curta temporada dedicada &
publicagio de seu primeiro livro, de poemas, Cantos modernos.
A poesia do fildsofo faz a linha engajada, mas a temdtica ji estava
saturada e, pior, defasada: muitos versos, escritos hd anos, falavam
da abolicio da escravatura (a Lei Aurea jd havia sido promulgada)
e os demais pregavam a queda da monarquia. Ocorre que, justa-



38 Farias Brito

mente quando se encontrava no Rio de Janeiro, Deodoro da Fonseca
proclama a Repiiblica. Entusiasmado com o novo regime, Farias
Brito gravou na introducio de Cantos modernos que teve a ‘fe-
licidade inaudita” de prever o “grande acontecimento”, uma tolice
perdodvel por ter sido escrita no calor do momento, polvilhada pelo
idealismo dos seus 27 anos.

De volta a Fortaleza, ingressa em chapa organizada por
Anténio Joagquim Rodrigues Jinior pleiteando uma vaga de repre-
sentante do Ceard no Congresso Constituinte nacional. Na véspera
da elei¢do, o governador Luis Anténio Ferraz, sob o pretexto de
haver uma conspiragio em andamento, ordena a prisio do Con-
selheiro Rodrigues Jiinior e de mais uma diizia de pessoas que lhe
[faziam oposi¢do, dentre as quais Raymundo de Farias Brito. O fi-
ldsofo escondeu-se para ndo sofrer a injusta coer¢do. Somente ele e
dois outros da lista conseguiram furtar-se dquela arbitrariedade.
Dez dias depois, um telegrama do governo federal determinou a
revogacdo da medida. A esta altura, porém, jd haviam sido eleitos
os membros da Constituinte, todos coincidentemente ligados a Fer-
raz. Rascunhou-se, ali, o futuro da Velha Repiiblica, marcada por
eleicoes fraudulentas e de uma viruléncia desmedida.

Afastado da cena piiblica, dedica-se & advocacia e ao ma-
gistério. A 10 de fevereiro de 1891, morre Ferraz, o primeiro gover-
nador do Ceard republicano. Seu sucessor foi o general José Clarin-
do de Queirds, sendo vice-governador, Benjamim Liberato Barroso.
No curso da nova administracio, o fildsofo recupera prestigio. No
dia 12 de maio de 1891 ¢ nomeado para reger interinamente a ca-
deira de Matemitica na Escola Normal. A 4 de julho, foi indicado
professor interino da cdtedra de Histéria Geral no Liceu do Ceard.
Em 30 de setembro, defendeu, com éxito, a tese Pequena Histéria.
Ligeiro apanhado sobre os fenicios e hebreus, 7o concurso para
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provimento efetivo deste iltimo cargo. Quatro dias antes, a 26 de
setembro de 1891, tomava posse como secretdrio de Estado dos Ne-
gdcios do Interior.

A 3 de novembro de 1891, Deodoro da Fonseca decreta
estado de sitio no Distrito Federal e em Niterdi e dissolve o Congres-
so. O ato teve o apoio de quase todos os governos estaduais, incluin-
do o0 do Ceard. A vinica excecio foi o Pard. A resisténcia a ditadura
deodorista fulmina, em 23 de novembro do mesmo ano, a agio do
marechal. O contragolpe levou Floriano Peixoto a presidéncia e a
atitude dos governadores nio foi esquecida e uma das primeiras
resolugoes do novo lider vem a ser a deposi¢io dos que deram sus-
tento ao golpe. Achando-se no direito de conservar-se em seu posto,
Clarindo de Queirds nio atende & determinacio de Floriano, pro-
curando, em telegramas sempre obsequiosos, mostrar-se merecedor
de permanecer no cargo, por ter sido eleito (indiretamente) e contar,
segundo dizia, com respaldo popular. Explicava que nio se opusera
a Deodoro porque suas atribuicoes eram limitadas ao Ceard e sua
‘conduta reservada” visava ‘evitar perturbacoes lamentdveis”, nio
se conformando em ser “acusado de incoerente”.

Seus apelos nio sensibilizaram o Marechal de Ferro que,
alids, ndo ganhou este apelido gratuitamente. Na tarde do dia 16
de fevereiro de 1892, alunos da Escola Militar e as forcas federais
sitiadas em Fortaleza, armados de metralhadoras e canhoes, cercam
0 paldcio do governo. A magra resisténcia seria oferecida pelo Corpo
de Seguranga e alguns paisanos.

Na manhi seguinte, depois de treze horas de bombardeio,
Clarindo, tendo ao lado seu genro, Marcos Franco Rabelo, rende-se.
As paredes do prédio, arruinadas pelas balas da artilharia, jd ame-
acavam desabar. O Bardo de Studart anotou 13 mortes no episddio.
Em 8 de marco, vinte dias apds sua deposi¢iao, Clarindo lan¢a um
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manifesto que muitos consideram ter sido redigido por Farias Brito,
onde chora as suas mdgoas e finda dizendo-se ainda, de direito, go-
vernador do Ceard. Foi desterrado, no ano seguinte, para Cucuby.
Faleceu a 28 de dezembro de 1893, no Rio de Janeiro.

Farias Brito, em artigo publicado no Norte na semana se-
guinte ao ataque do paldcio, analisou, com a maior parcialidade pos-
stvel, os acontecimentos daquele dia. Condena a truculéncia de Flo-
riano, mas o comportamento escorregadio de Clarindo escapa as suas
criticas, vendo em seu benfeitor, como manda a gratidio, apenas como
um mdrtir que se portou, ao lado de seus combatentes, com heroismo.

%4

A deposicao de Clarindo de Queirds leva Farias Brito a
abandonar para sempre suas ambicoes politicas. As retaliagoes ao
ex-secretdrio atingiram até sew cargo de professor concursado. S6
em 1896 voltou ao Liceu, por nomeagio de Nogueira Acidli, para
ocupar a cadeira de grego que permuta, posteriormente, pela de
Histdria, sua cdtedra de direito, ¢ que vinha sendo ocupada por
Graco Cardoso.

Mergulha no ensino e nas investigagoes filosdficas, com-
plementando seu tempo com uma ou outra causa forense. Foi em
1892 que concebeu a idéia de escrever Finalidade do mundo, pla-
no que divulga no artigo Divagagbes em torno de uma grande
mentalidade, pela Revista do Instituto do Ceard. Cuida, entdo,
de reescrever seu material da década de 1880, textos publicados no
Libertador, #’A Quinzena e noutros periddicos, para darem corpo
a grande obra, sem esquecer os estudos mais recentes, como os im-
pressos na Revista Moderna, de Adolfo Caminba, com destaque
para o ensaio Método associacionista, onde dissecara o pensamen-
to de Bain, Stuart Mill e Spencer. Redigiu, por igual, vdrios novos
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capitulos até que, entre o final de 1894 e o inicio de 1895, nascia o
primeiro volume da trilogia Finalidade do mundo, s0b o titulo de
‘A filosofia como atividade permanente do espirito humano”.

Enquanto trabalhava wA filosofia como atividade per-
manente do espirito humano”, entre 1892 e 1895, contrai, a 2 de
dezembro de 1893, miipcias com Ana Augusta Bastos, apelidada de
Nanoca, filha do comerciante vitivo Jodo da Costa Bastos.

A Academia Cearense nasce em 15 de agosto de 1894.
Foram seus fundadores: Tomds Pompen, Guilherme Studart, Pe-
dro de Queirds, Valdemiro Cavalcanti, Raimundo Arruda, Alvaro
Mendes, Antonio Augusto, José Carlos Jinior, Virgilio de Morais,
José Fontenele, José de Barcelos, Antonio Bezerra, Drumond da
Costa, Eduardo Studart, Adolfo Lima Freire, Alves de Lima, Edu-
ardo Salgado, Alcintara Bilhar, Franco Rabelo, Benedito Sidou,
Antonino Fontenele, Teodorico Filho, Alvaro de Alencar, padye Val-
devino Nogueira, Henrique Thérberge, Justiniano de Serpa e Farias
Brito, que era o orador da Casa.

Escreve dois ensaios biogrdficos para a Revista da Academia
Cearense: o de Tomds Pompeu, em 1896, ¢ o de Guilherme Studart,
0 Bario de Studart, no ano seguinte. Na mesma revista, um texto
analisando a filosofia de Malebranche vem a lume no ano de 1898.

No dia 17 de fevereiro de 1895 nasce seu primogénito,
batizado de Raymundo, como o pai; a crianc¢a viveu apenas dez
meses, partindo na madrugada do dia 8 de dezembro daquele mes-
mo ano. O registro que deixa € singelo, mas tocante: “Mesmo na
noite em que morreu, disse papai e mamde, sendo que mamde foi
entdo pela primeira vez.”

A 6 de janeiro de 1897, nasce Filomena. Batizada na
igreja do Patrocinio, teve como madrinha Nossa Senhora do Bom
Parto, sendo padrinho o avé Marcolino.
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Apds o parto da filha, a esposa, jd hd muito doente, teve
seu quadro agravado, vindo a falecer a 11 de junho de 1897. “Sé
entio pude verdadeiramente compreender quanto era digna e boa’,
anota em seu Album de Jfamilia. “Eu sabia que ela tinha de morrer,
pois ndo me podia iludir sobre a gravidade de sua moléstia e supunha
por isto que havia de assistir sem abalo i grande crise; mas é s6 agora,
depois que ela jd ndo existe, que compreendo quanto ela me era ne-
cessdria.” Depois de receber os tiltimos sacramentos, Ana Augusta fala
ao marido: “Eu vou para o Céu, eu vou ver meu filho. Tu ficas com a
Meninha. Nio te cases mais: vive para a Meninha.” Enterrada com
a mesma vestimenta do noivado, Nanoca deixa um vivivo desolado a
se questionar: “Serd esta a condicdo mesma da existéncia, meu Deus,
ou ¢ que fomos mais infelizes do que todos os outros?”

Afogando-se no trabalho, Farias Brito, em 1899, imprime
Filosofia moderna, segundo volume de Finalidade do mundo.

Em 1901, resolve fazer uma viagem de passeio pela Europa
em companbia do sogro e amigo, Jodo Bastos. Jd em Pernambuco,
Bastos desiste da meta e regressa ao Ceard. Raymundo desvia, entio,
sua rota para o Rio de Janeiro. Passados alguns dias de sua chegada
ao Rio, teve um sonho que o impressiona: seu pai levava uma enorme
queda, ficando inteiramente sem sentidos. O sonho se repete e, sem ti-
tubear, arruma as malas e retorna a Fortaleza no primeiro paquete.

Ao chegar em casa, encontra o velho pai combalido por
uma lesdo cardiaca que lhe causava wuma pneumonia passiva: um
caso perdido para a medicina do inicio do século passado. Os iilti-
mos dias de seu “melhor amigo [...] que tinha em mim toda a sua
esperanga e todo o sew amor, e o 1inico que seria capaz de dar por
mim a prépria vida” foram agonizantes.

O fildsofo preocupa-se em pedir o consentimento do mori-
bundo pai para casar-se novamente. Marcolino era muito apegado



A Base Fisica do Espirito 43

a Ana Augusta, a quem chamava de santa. “Ela me espera e em
breve estarei com ela.” Raymundo havia jurado, no leito de morte
da esposa, ndo mais se casar para se dedicar exclusivamente a Mena,
mas se enamorara novamente e a bén¢do paterna o permitiria que-
brar a promessa. “Dou, meu filho; dou de todo coragdo. Nio é de
seu gosto? Pois é também do meun.”

Na tarde do dia 16 de agosto de 1901, Marcolino bebeu um
tiltimo copo de dgua de laranja que Eugénia lhe trouxe e comegou a
entrar em sincope. Raymundo, que estava no quarto vizinho, alertado
pelo pisado forte do cunhado José Bastos, corre a tempo de pegar a ima-
gem de Jesus para a qual seu pai voltou os olhos no momento final.

Casa-se, a 29 de setembro de 1901, com Ananélia, vinte
anos mais nova. Filha de Trinfid Francisco Alves e Maria dos Anjos
Alves. Ao pedir sua mdo ao sogro, wum homem alvo no tempo em que
isso tinha muito valor, este hesitou. Genro caboclo implicava em netos
caboclos. A admiracio pelo pretendente, contudo, prevalecen. “Dou
porque o senhor se chama Raymundo de Farias Brito”, sentenciou.

No inicio de 1902, parte para Belém do Pard, levando
a nova esposa, a filha do primeiro casamento, a mdae e os demais
membros da familia que dantes viviam sob a égide de Marcolino,
como a tia Dedé, além dos agregados que, alids, como é tradicio nas
Jamilias nortistas, sempre estiveram presentes na casa e na vida de
Farias Brito.

Decorridos poucos meses de sua chegada, leu na Provincia
do Pard de 11 de agosto de 1902, um virulento artigo do major
Gomes de Castro, positivista, contra o padre Jiilio Maria que estava
proferindo uma série de conferéncias sobre o cristianismo em Belém
¢ ousara contestar a doutrina de Comte.

Farias Brito ficou tdo indignado com o tom empregado por
Gomes de Castro em seu “O positivismo e as vas diatribes do padre
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Julio Maria”, que dois dias depois, a 13 de agosto, era estampado, no
mesmo periddico, seu primeiro artigo em defesa de Jiilio Maria. “Nao
hd razdo para tanta intransigéncia. Hd no espaco da vida mental
lugar para todas as doutrinas”, dizia o pensador, mantendo-se cortés,
em vivo contraste com o estilo raivoso de Gomes de Castro. “Nao se
precipite: veja que com esta exaltagio compromete a sua causa’, acon-
selha em wm trecho, sustentando que nio admitir a contestagio dos
principios do positivismo, “nio € s6 fanatismo: é cegueira” posto que a
nogdo de relatividade estd intrinsecamente ligada & filosofia comtia-
na. Outros dois artigos de Farias Brito saem em 15 e 17 de agosto.
Gomes de Castro escreve um segundo artigo em 19 de agosto, dizendo
que Jiilio Maria tem um ‘capanga intelectual”, e um terceiro, a 29
de agosto que, estranhamente, vem a ser publicado no Didrio Oficial
de Belém, ante a recusa da Provincia do Para.

Nomeado, a 15 de janeiro de 1903, para o cargo de tercei-
ro promotor piblico da capital do Pard, foi exonerado, a seu pedido,
em 28 de janeiro de 1905. Consta, nos arquivos paraenses, um total
de 108 deniincias formuladas, em regra, de forma laconica, eviden-
ciando que o interesse de Farias Brito ndo estava na promotoria.

Na advocacia, dava-se o mesmo. Via na atividade apenas
um meio de sobrevivéncia, ndo uma vocacio. Chegou a afirmar,
posteriormente, que a advocacia era “a arte de legalizar a fraude”.
Em Belém, tinha escritdrio a Rua Jodo Alfredo e trabalhava com um
solicitador, Anténio de Melo Filho. Raymundo confiava cegamente
em Melo Filho, assinando as pecas do auxiliar sem sequer [é-las.

Os anos no Pard foram marcados, sobretudo, pelo exerci-
cio do magistério superior na Faculdade de Direito, onde lecionou,
a partir de 1903, como professor substituto. Supria a vaga do Dr.
Passos de Miranda Filho que, no Rio de Janeiro, cumpria manda-
to de deputado federal. Ministrou Filosofia do Direito, Economia
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Politica e Direito Romano. Foi, ainda, lente no Gindsio Pais de
Carvalho, onde ensinava Ldgica.

Suas aulas atraiam a aten¢do até dos transeuntes que
subiam as janelas da faculdade, voltadas para o antigo Largo da
Trindade, a fim de ouvir a exposicdo, sempre clara e erudita, do
mestre cearense. Despertava enorme simpatia no alunato, sendo
considerado o mais popular dos professores, portando-se com bonda-
de e paciéncia inalterdveis.

O envolvimento mais intenso de Farias Brito com a filoso-
fia deu azo a uma elaboragio mais sistemdtica e extensa. Acompa-
nha os novos movimentos filosdficos, pois lia com desembarago fran-
cés, espanhol, italiano, inglés e alemao, além de latim e grego e, em
1905, publica Evolugao e relatividade o# O mundo como ativi-
dade intelectual, terceiro e wiltimo volume de Finalidade do mun-
do. Neste mesmo ano, edita A verdade como regra das agoes.

Madrugador, nio perdia hora: as 3 da manhi estava na
banca escrevendo ou estudando até as 6; as 8 dava aula no Liceu,
dali seguindo para o escritdrio; as 10 almogava, depois seguindo
para o escritdrio até as 5 da tarde, quando ia dar aula na Acade-
mia, de onde seguia para o jantar.

Belém viu crescer a sua descendéncia. Ld nascem trés das
cinco filhas que teve com Ananélia: Margarida Maria, Maria Ma-
dalena e Maria José. Luci e Sulamita nasceriam no Rio de Janeiro.
A capital do Pard também serviu de tiimulo, a 3 de margo de 1907,
para a sua professora das primeiras letras, a tia Dedé. Em constante
correspondéncia com parentes e amigos no Ceard, dentre os quais
Jodo Brigido, mantinha-se informado acerca da politica, da vida
social e dos acontecimentos familiares, como a morte de seu irmao,
Jodo Marcolino.
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No dia 18 de setembro de 1908, morre, no Rio de Janeiro,
o professor Vicente de Sousa, catedrdtico de Ligica da mais impor-
tante institui¢do de ensino secunddrio do pais a época, o Colégio
Pedro II. Por for¢a dos arroubos republicanos, ainda ecoantes, o
estabelecimento denominava-se, aquela época, Gindsio Nacional,
sendo que a cadeira de ldgica era ministrada no externato.

Sentindo-se plenamente apto para a conquista daquela
preciosa vaga, Farias Brito lancou-se na oportunidade de ampliar
seus horizontes e partiu de Belém, no inicio de 1909, rumo a ca-
pital politica e cultural do Brasil, levando consigo nada menos que
13 pessoas, entre parentes ¢ agregados. Era uma cartada ousada,
sendo temerdria, bem observou Jonatas Servano, ‘deixaria uma boa
banca de advogado, uma cadeira na Faculdade de Direito, amigos
e discipulos, e vinha se expor aos rigores de uma prova rude, num
prélio dos mais encarnicados”. Os outros concorrentes eram, todos,
nomes de grande valor: Monsenhor Fernando Rangel, um mestre da
disciplina com longa prdtica de ensino, Roberto Gomes, Agliberto
Xavier, Adrien Delpech, Geonisio Curvelo de Mendonca, Ovidio
Alves Manaia, Jilio Oscar de Novais Carvalho, Manuel Ribeiro de
Almeida, Vital de Almeida, Graciano dos Santos Neves, Manuel de
Bethencourt, Armando Dias, Afonso Duarte de Barros e Euclides
Rodrigues Pimenta da Cunba.

Euclydes da Cunha (que, como Raymundo, também com-
porta a redagio de seu nome com i — sendo esta a forma mais conbe-
cida) jd era, hd alguns anos, um nome de referéncia em nosso pano-
rama intelectual. Os Sertdes, publicado em 1902, quando tinha 36
anos de idade, leva-o, em 1903, ao Instituto Histdrico e Geogrdfico
Brasileiro e & Academia Brasileira de Letras. Na ABL, toma posse em
1906. A casa dos imortais lhe dispunha ao convivio com figuras in-
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[luentes no governo e na imprensa, como o bardo do Rio Branco, Rui
Barbosa, Stlvio Romero, Coelho Neto, dentre outras.

O julgamento do concurso foi em 7 de junho de 1909 e o
resultado saiu no dia sequinte. Todos os candidatos foram julgados
habilitados, mas somente cinco tiveram suas provas consideradas
completas, salvo ligeiras imperfeicoes: Monsenhor Rangel, Jiilio No-
vais, Graciano Neves, Farias Brito e Euclides da Cunba. Farias
Brito ficou em primeiro lugar e Euclides obteve o segundo.

Como era da competéncia do presidente da Repiiblica a
nomeagdo dos professores do Gindsio Nacional, a partir da lista
de aprovados, independentemente da ordem de classificacio (assim
como hoje se faz, verbi gratia, em relacdo aos reitores das univer-
sidades piiblicas apds o pleito académico), a decisio final cabia a
Nilo Pe¢anha que assumira o cargo apenas uma semana depois do
referido concurso, em razdio do falecimento de Afonso Pena, a 14
de junho de 1909. A tradicio, obviamente, impunha que fosse in-
dicado o primeiro colocado. Foi entdo que o socorro dos imortais
revelou-se arrasador.

O bardo do Rio Branco, disposto a recompensar os anos
que o grande escritor empregara a seu servigo, sobretudo no estudo
da regidio amazonica, subsidiando o trabalho diplomdtico que de-
finiu as fronteiras do pais, usou de todo o peso de seu prestigio em
carta a Francisco da Veiga:

Decide-se agora a escolha do lente de Légica para o Gindsio Na-
cional. Nao dei até aqui um passo a favor de Euclides da Cunha
por entender que ele nao precisa disso. Agora, porém, que sei ter
havido uma escandalosa cabala contra ele, no seio da Congre-
gacio, e que outros candidatos recorrem a padrinhos e pistoloes
— como diz o povo — sinto-me obrigado — sem pedido algum
dele — a queimar cartucho em favor desse mogo puro e digno.



48 Farias Brito

Encerra a missiva pedindo ao colega que faca “tudo quan-
to puder” e que nio havia ‘tempo a perder”. Coelho Neto, por seu
turno, ndo quis saber de intermedidrios: intercedeu diretamente
junto a Nilo Pecanha pelo colega.

Lamentdvel é que para exaltarem Euclides da Cunba,
grande por si mesmo para ndo precisar disso, tenham procurado
amesquinhar Farias Brito. Nio se concebe que um recém-chega-
do do Norte pudesse ter protecio suficiente para po-lo em posicao
vantajosa ante seus adversdrios. A idéia de que Farias Brito fosse o
favorito da Congregacio beira ao ridiculo. Eva um quase desconbe-
cido, com poucos contatos no Rio. Foram 14 dos 27 votos que o colo-
caram em primeiro lugar. Euclides também tinha as suas amizades
na prépria Congregacio e ficou com 13 votos no escrutinio final.
Cabala? O resultado, tudo indica, foi honesto. Padrinhos e pistoloes
surgiram no momento seguinte, e de ambos os lados.

O recurso a expedientes servis, e até escusos, denigre um
pouco a imagem destes dois gigantes. Ambos estavam desesperados,
¢ certo, e ndo trataram de medir esfor¢os para conseguir aquilo
que, de acordo com o proprio ordenamento juridico da época,
era legitimo (muito embora, do ponto de vista moral, a balanca
pendesse para Farias Brito). Apds o memordvel embate intelectual,
onde os dois se mostraram dignos da vaga, tudo se definiu por vias
tortuosas. Farias Brito contava com alguns amigos em postos rele-
vantes, mas estes nio tinham a for¢a dos confrades de Euclides e o
fildsofo terminou sendo preterido. A ldgica, que certa feita Farias
Brito disse ser “uma espécie de ética da inteligéncia”, nio preva-
leceu. Venceu o poder, que quase nunca se envergonha diante da
ética.

A injusti¢a imposta ao cearense muito constrangeu Eucli-
des, que sentira na hesitagio do governo um sinal de que deveria
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renunciar. Seu casamento, porém, estava em total colapso e ele nio
podia se dar ao luxo de ser altruista: tinha de ficar no Rio.

Quando soube do desfecho, Farias Brito foi lancado em um
estado de delivio que durou uma noite inteira. Posteriormente, re-
gistrou a ocasido como o momento mais feliz e cruel da sua vida. Ao
explicar a aparente contradicio, questiona se a alegria nio consisti-
ria unicamente ‘no alivio que experimentamos pela cessagio de uma
dor”. E segue argumentando que apesar de necessitar sentir revolta,
conteve-se e teve febre seguida do “fortissimo delirio”. Sentiu-se “ina-
cesstvel a qualquer dor, como se tivesse passado por um processo de
anestesia geral” e nada lhe parecia impossivel, “novos e estranhos po-
deres, de novas e estranhas aptidoes” haviam sido adquiridos.

Pela descri¢io que faz, seu organismo deve ter operado
para combater o imenso estresse que o afligia produzindo, talvez,
um coquetel quimico poderoso. E o que se pode concluir quando
Farias Brito afirma ter ‘a clara percep¢do das cousas”, sua inteligén-
cia se tornado “mais viva” e, ainda, que a ‘alegria” experimentada
ter sido tanta que ficou ‘como louco”. E complementa: “Eu dizia,
por exemplo: — essa pedra fala. E a pedra, de fato, apesar de sua
impenetrdvel mudez, estava falando para mim. As pessoas presentes
(¢ eram todas amigas) tomaram-me efetivamente por louco. Eu o
compreendi claramente e senti que tinham razio. Mas no fundo de
minha consciéncia, eles é que se me apresentavam como loucos, por-
que ndo tinham nenhuma no¢io do que se passava e nio poderiam
compreender-me. E inspiravam-me a mais profunda piedade, como
se fossem realmente loucos.”

Menos de um més depois, na manhi do dia 15 de agos-
to de 1909, Euclides entrou na casa alugada pelos irmaos Dinord
¢ Dilermando Céandido de Assis, em um bairro carioca chamado
Piedade. Era domingo e chovia. Dilermando era amante de sua
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mulher, Ana. O romance vinha desde 1905, justamente quando
Euclides se encontrava na Amazonia, na missdo de levantamen-
to topogrdfico das cabeceiras do rio Purus. “Vim para matar ou
morrer”, disse ao alvejar Dilermando quatro vezes e deixar Dinord
paralitico. Seu rival, porém, atingiu-o com outros quatro disparos e
pOs fim & vida do genial autor de Os Sertdes.

Vaga novamente a cdtedra, Farias Brito entrou com uma
petigdo e foi provido interinamente até que, gragas a um parecer da
lavra de Sitlvio Romero, datado de 26 de novembro de 1909, veio a
ser nomeado pelo Decreto de 2 de dezembro de 1909.

Sua cdtedra posteriormente passou a abranger, além de Ld-
gica, Histdria da Filosofia e Psicologia. No campo dessa viltima disci-
plina, com enfoque filosdfico, estio situadas suas duas viltimas obras,
publicadas no Rio de Janeiro: A base fisica do espirito (1912) ¢ O
mundo interior (1914). A partir de 1913 teria se dedicado a um
trabalho que restou inédito e cujo titulo seria Ensaio sobre o conhe-
cimento.

|7/

Nos tltimos anos de sua existéncia, Farias Brito se ressentia
da indiferenca geral que havia em relagio ao seu trabalho. Apesar do
respeito intelectual que detinha, o fildsofo achava que os amigos, “es-
piritos plenamente desenvolvidos”, o viam como uma mera curiosida-
de. Acreditava, igualmente, nio despertar entusiasmo entre os mogos,
os representantes do futuro, a quem ensinava, e nio conseguira al-
cangar o homem comum para quem, dizia, direcionava seus esforgos.
“O insucesso do meu pensamento foi, portanto, completo, absoluto,
integral”, queixava-se.

Um bdlsamo para estes dissabores surgiu quando foi apre-
sentado a Jackson de Figueiredo, com quem passou a trocar assidua-
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mente idéias e livros. “Ienho-o no coragio e aqui hei de revelar-
me um dos seus mais intransigentes admiradores”, firma o jovem
sergipano em Algumas reflexdes sobre a filosofia de Farias Brito.
A esperanga reacende no velho fildsofo. Jackson nio era o “discipulo
desejado” por ser “espirito feito”, mesmo assim, o pensador via nele o
continuador que lhe faltava. Partilhavam da mesma “preocupacio
moral” e tinham divergéncias “mais aparentes que reais, mais de
técnica que de principios”.

Nascido em Aracaju, a 9 de outubro de 1891, Jackson
de Figueiredo Martins fora ‘na meninice” um ‘candidatozinho ao
mandarinato cientifico”, como afirmou. Abandona o materialismo,
0 evolucionismo e o mecanicismo em fun¢io da amizade com Garcia
Rosa e Xavier Marques. A leitura de William James levou-o de volta
a obra de Farias Brito que, antes, vira como “uma monstruosidade”,
por ferir os dogmas monistas. Paulatinamente, o anticlerical ferrenho
seguiu rumo 4 religiosidade e abracou o catolicismo em 1918 (um
ano apds a morte de Farias Brito). Em 1921, fundou o Centro D.
Vital, para a difusdo dos principios da Igreja entre as classes cultas
por meio de cursos e da revista A Ordem. Jackson era a figura central
do movimento catélico na década de 1920. Jornalista e professor de
literatura, foi o mentor de Alcew Amoroso Lima (Tristdo de Ataide),
Herdclito Fontoura Sobral Pinto, Perilo Gomes, Hamilton Nogueira
e Gustavo Corcdo. Morreu em 4 de novembro de 1928.

Esta vertente conservadora do pensamento catdlico foi mui-
to criticada. Grupos ditos progressistas — e palmatdrias do mundo
— se compraziam em apontar os vitalistas como sendo o que havia
de mais retrdgrado dentro do espectro ideoldgico brasileiro. Hoje,
esse preconceito diminuiu significativamente. Vé-se, com mais cla-
reza que Jackson combateu o liberalismo, Sobral Pinto defendeu
Luis Carlos Prestes e Alceuw migrou da direita para a esquerda sem
abandonar suas conviceoes religiosas.
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Os encontros de Jackson com Farias Brito levam-no a par-
tilhar da intimidade da casa do fildsofo, onde ficavam, na varanda,
conversando até tarde a sos ou na companhia de outros intelectuais
arregimentados para as tertitlias, sobretudo Rocha Pombo e Nestor
Vitor. As dez da noite, porém, D. Eugénia chegava com um copo
de gemada a maio e dizia ao filho: “Doca (apelido de infincia de
Farias Brito), é hora de dormir!”, e enxotava os convidados. O jeiro
rude da velha senhora néo traia o sangue indio. Alids, D. Eugénia
Sfumava cachimbo, hdbito inexistente entre as mulheres das classes
superiores, por ser impréprio a uma dama. Ananélia, certa feita,
reclamou isto ao marido que lhe respondeu com placidez: “Mamde
lavou muita roupa para eu poder estudar. Na minba casa, ela pode
fazer o que bem entender.”

Havia uma outra razio para as visitas de Jackson: Laura,
irmd de Ananélia, a quem desposaria, também morava nesse tempo
no casardo da Rua Sao Cristévio (mais tarde, a familia se mudaria
para um prédio na Rua Bela de Sao Jodo, onde morreu Farias Brito
¢, posteriormente, sua vitiva, em 14 de abril de 1923, e sua mae,
em 30 de setembro de 1926).

Vindo a morrer Silvio Romero, em 18 de junho de 1914,
vagou-se a cadeira nimero 17 da Academia Brasileira de Letras.
Farias Brito, que jd havia apresentado carta e retivado em wma
eleigdo anterior, decide enfrentar o novo pleito até o final, apesar de
perceber, imediatamente apds candidatar-se, que seria derrotado.
Com efeito, em 25 de novembro de 1915, Osdrio Duque Estrada
foi eleito com 14 votos, ficando Almdquio Diniz em segundo, com
7 votos, e Farias Brito em terceiro, com 6 votos.

Segundo Medeiros e Albuguerque, Osdrio venceu porque
amedrontava alguns imortais com sua critica literdria ferina que
saia nas pdginas do Correio da Manha. Pouco depois de empossa-
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do, ndo restava, no cendculo da ABL, quem deixasse de censurar “a
grosseria, a brutalidade, a falta de compostura” dele. Apesar de ser o
autor da letra do Hino Nacional, era mesmo uma unanimidade no
quesito aversio. Coelho Neto achava-o repugnante e Carlos de Laet,
motivado por sua conduta, sugeriu a inclusio do seguinte artigo no
Regimento: “Ndo se admitem cafajestes.”

Meses depois, teve um artigo rejeitado pelo Jornal do
Comércio. Jd moribundo e com a suscetibilidade exacerbada pela
doenga, convenceu-se que o diretor daquele drgao, o imortal Félix
Pacheco, interviera pessoalmente para que seu trabalho nio fosse
publicado. Foi a gota que transbordou o cdlice. Passou a se sentir
ndo sé rejeitado, mas perseguido pela ABL. Divulga, em novembro
de 1916, sob o pseuddnimo de Marcos José (inspirado no nome do
pati), um texto mordaz intitulado O panfleto. Para comecar: ho-
mens de letras, jornalistas, politicos. Ligeira excursdo em torno de
algumas das nossas exterioridades mundanas e ultramundanas.

O asceta que virou panfletdrio ataca Rui Barbosa, “uma
alma que a vaidade cega, ou que o orgulho e a ambicio desmedida
empederniram de todo”, e, em especial, Félix Pacheco, “poeta me-
diocre ¢ banal”. A Academia era “de tretas”, a imprensa, “vendida
e corrupta’, e o governo ‘acredita poder conquistar a riqueza nao
por agdo, mas por leis (...) opressivas’.

O pantfleto ndo tem a brutalidade dos artigos de Gomes
de Castro. A critica é rancorosa, mas elegante. Nele, em um pre-
dmbulo excepcional, Farias Brito poe a mostra a complexidade da
alma humana quando afirma:

Sou um individuo que encerra muitos homens dentro de si mes-
mo: alguns extremamente brandos, condescendentes e humanos,
sempre timidos, desconfiados de si préprios, e duvidosos do pré-
prio valor; outros violentos, apaixonados, quase agressivos; outros,
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inclinados a solidao, um tanto idealistas, sonhadores e poetas; ou-
tros, sombrios, tempestuosos, sempre prontos para a luta e para a
revolugio; outros, curiosos da verdade, sempre dispostos a inves-
tigar o desconhecido, sempre prontos para os combates do pensa-
mento, metafisicos e um tanto visiondrios; uns, vendo tudo lumi-
noso e risonho, resplandecente de luz e refletindo o amor e a bon-
dade; outros, tudo vendo obscuro, carregado e cheio de maldade e
de édios; quase todos tristes, amargurados mesmo, sem confianga
nos homens, sem fé na justiga; todos selvagens, no fundo, sujeitos
a todos os erros e a todas as fraquezas e vis contingéncias desta tao
penosa e amarga, quéo trabalhosa e atormentada natureza humana
(...) [£is 0] exército de sombras que se agitam no fundo do meu ser,
todas descontentes, todas incertas de seu destino.

Bem observa Jonatas Serrano que tal predmbulo nio se ajus-
ta & natureza de um panfleto, pois o panfletdrio ocupa-se “do adver-
sdrio para molestd-lo, injurid-lo, por vezes até calunid-lo” e nio “de si
mesmo, e muito menos para analisar-se e reconbecer as suas proprias
deficiéncias”. Depois de alfinetar Félix Pacheco, o fildsofo ressalta ter
sido informado ‘e isto me € agraddvel repetir, que € particularmente
homem correto, incapaz de umas tantas pequeninas misérias que sao
alids muito comuns em outros grandes homens’.

Os algozes se deleitam ao retratar o episédio como prova
de que Farias Brito ndo era o santo que os admiradores canoniza-
ram. Os defensores, por seu turno, alegam mil e uma cousas para
Justificar o texto. Sem dilvida, os votos prometidos e cabulados pesa-
ram-lhe fundo. A questio, porém, a nosso ver, é outra: um homem
tem ou ndo o direito de errar?

O panfleto, documento cujo destino era nio sair da gave-
ta, escrito para dar vazdo & frustra¢io passageira, circulou por uma
descarga incontida de raiva, mas para ser logo recolhido. Arrepen-
dido do gesto, ordena o resgate das 25 cdpias, feitas as suas expensas,
que haviam sido distribuidas. Quem procura se portar com retiddo
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durante toda a vida e, por ser de carne e sentimento, pratica algo
criticdvel e se arrepende nio é um hipderita. “Qual é de nds que nio
teve um momento em que ndo se refreou?”, diz o espezinhado Félix
Pacheco em carta cheia de nobreza a Nestor Vitor, trés dias depois
da morte do fildsofo, que ocorreu apenas dois meses apds o episddio,
as oito e meia da noite do dia 16 de janeiro de 1917, depois de
longa agonia, cercado por familiares e amigos. Foi sepultado no
cemitério de Sio Francisco Xavier, no Rio de Janeiro.

“Filosofar é aprender a morrer”, sdo palavras de Sdcrates.
Farias Brito usou-as na frase inaugural da introducio de seu pri-
meiro livro sobre filosofia. Aprender a morrer significa aprender a
viver uma vida digna e se preparar para a morte. O fildsofo cearense
lembra que vivemos “todos como se fossemos imortais. Entretanto a
morte é a vinica solu¢io para o problema da vida”. Do pé viemos e
ao pé retornaremos. A vida é s6 um intervalo entre duas mortes: a
anterior a existéncia e a posterior. Um presente que nos é dado. “A
vida é uma ilusdo permanente (...) a vida é tudo: a vida é nada’,
ressalta. “O que resta pois do ser vivo depois da morte? Pergunta
milhoes de vezes renovada e nunca respondida.” Aos que viveram
intensamente, resta a memdria de sua passagem, através de seu le-
gado, como € o caso de Farias Brito.

Antonio Carlos Klein ¢ Mestre em Direito pela Uni-
versidade Federal do Cear4.

Juiz de direito no Cear4.

Autor de A importincia dos partidos politicos no funcio-
namento do Estado (Brasilia Juridica, 2002) e de dois titulos para
a Colegao Terra Bdrbara, da Funda¢ao Demdcrito Rocha, Paulo
Bonavides, em 2003, e Farias Brito, em 2004.






Cronologia de Farias Brito

1862 — Nasce, a 24 de julho, Raymundo de Farias Brito em Sio
Benedito, Ceard, filho de Marcolino José de Brito e de Eu-
génia Alves Ferreira.

1865 — A familia se muda para Alagoinba, préximo a Ipu.

1870 — Nova mudanga: Sobral.

1874 — Ingressa no Gindsio Sobralense.

1876 — Retorno a Alagoinha.

1878 — Migra para Fortaleza forcado pelas seqiielas da seca de
1877.

1880 — Completa os estudos no Liceu Cearense.

1881 — Inicia o curso da Faculdade de Direito de Recife.

1882 — Estuda com Tobias Barreto.

1884 — Formatura em Recife.

1885 — Promotor piiblico no Ceard (primeiro em Vigosa, depois
Aquiraz).

1888 — Secretdrio do entio presidente do Ceard, Anténio Caio da
Silva Prado.
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1889 — Morte de Caio Prado. Viagem ao Rio de Janeiro para pu-
blicar seu primeiro livro, de poemas, Cantos Modernos,
onde assiste aos fatos do dia 15 de novembro.

1890 — Volta ao Ceard apds a proclamagio da Repiiblica. Candi-
data-se a Assembléia Constituinte, sem obter sucesso.

1891 — O General Clarindo de Queirds o nomeia secretdrio de
Governo.

1892 — Clarindo ¢é deposto, em 17 de fevereiro, por ordem de Flo-
riano Peixoto.

1893 — Casa-se, a 2 de dezembro, com Ana Augusta Bastos.

1894 — Publica A Filosofia como Atividade Permanente do Es-
pirito, primeiro volume de Finalidade do Mundo.

1895 — Nascimento, em 17 de fevereiro, do primogénito, Raymun-
do, que morre ainda em 8 de dezembro daguele ano.

1897 — Nasce Mena, em G de janciro, e falece a primeira esposa,
em 11 de junho.

1899 — Segundo volume de Finalidade do Mundo, com o titulo
Filosofia Moderna.

1901 — Morte de Marcolino. Casa-se com Ananélia Alves, que lhe
dard cinco filhas.

1902 — Deixa Fortaleza rumo a Belém do Pard, onde exerceu a
promotoria piblica, advogou e deu aulas na Faculdade de
Direito e no Gindsio Pais de Carvalho.

1905 — Publica o terceiro volume de Finalidade do Mundo, in-
titulado Evolucao e Relatividade, bem como A Verdade
como Regra das Agoes.

1909 — Parte rumo ao Rio de Janeiro para a cdtedra de Ligica do
Colégio Pedro II. Primeiro lugar no concurso, é preterido
em favor de Euclides da Cunha que, pouco depois, é morto.
Parecer de Silvio Romero, garante sua convocacio para a
cdtedra.
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1912 — A Base Fisica do Espirito.

1913 — Dedica-se a escrever uma obra inacabada: Ensaio sobre o
Conhecimento.

1914 — O Mundo Interior.

1915 — Candidata-se a Academia Brasileira de Letras, sendo der-
rotado por Osdrio Duque Estrada.
1916 — O Panfleto.

1917 — Morre, a 16 de janeiro, Raymundo de Farias Briro.






ENSAIO SOBRE
A FILOSOFIA DO ESPIRITO

A BASE FISICA DO ESPIRITO:
HISTORIA SUMARIA DO PROBLEMA COMO PREPARACAO
PARA O ESTUDO DA FILOSOFIA DO ESPIRITO






Introducio

FILOSOFIA E CIENCIA

/

A CRISE ATUAL DA FILOSOFIA

I

S SISTEMAS filoséficos, a partir de Bacon e Descartes, a tal
ponto se multiplicaram e por tal modo se foram gradativamente despres-
tigiando, por efeito dessa multiplica¢io que, por dltimo, deram em resul-
tado o maior descrédito para a prépria filosofia. Manifestou-se a princi-
pio uma certa desconfianga contra o valor das cogitagoes filos6ficas; mas
essa desconfianga, crescendo rapidamente, terminou por se transformar
em abandono sistemdtico. Houve depois prevengio e édio, e a obra de
demoli¢ao comegou. O fato chegou a tomar as proporgoes de verdadeiro
desmoronamento, sendo assustadora e mesmo alarmante a confusao que
logo se estabeleceu entre os pensadores. Em nosso pais, por exemplo, onde,
por um lado, o movimento das idéias, na maioria dos casos, de importagao
estrangeira, chega quase sempre muito demoradamente, mas onde, por
outro lado, tudo se exagera sem critério e sem medida, o que ¢ natural nos
paises novos e nos povos de imaginacio exaltada: — em nosso pais, digo,
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a filosofia, equiparada a retdrica, foi suprimida, como inttil, do ensino
oficial. Foi uma das notas caracteristicas da reorganizagao por que passou
o ensino no Governo Provisério da Republica, fato que tem sua explicacao
na preponderincia que teve naquele governo o elemento positivista. Nao
se ignora que o positivismo, por aquele tempo, servido por Benjamin
Constant, exerceu, entre nds, poderosa influéncia sobre as classes pensantes.

Em nosso palis, verificou-se: a filosofia foi suprimida como ind-
til do ensino oficial. E agora mesmo, na nova reforma que acaba de ser
decretada e imediatamente posta em execugio, a reacio foi ainda mais
radical, tendo sido suprimidas a cadeira de Légica, no Gindsio Pedro II, e
a cadeira de Filosofia do Direito nas escolas de direito, o que prova que o
positivismo ainda nao perdeu de todo o seu império nas altas esferas gover-
namentais em nossa Pdtria.

Creio que em nenhum pais de cultura se chegou a tanto. Mas
em muitos outros pontos do mundo civilizado o combate foi também
decisivo e por toda parte, com mais ou menos intensidade, ainda hoje
se faz sentir a repercussao do grito de — guerra 2 filosofial — grito que
nao foi pronunciado, mas se deixa perceber como um rugido surdo da
consciéncia, em revolta contra si mesma, por compenetrar-se de sua
impoténcia, alids, tao tarde, e depois de tantas lutas estéreis, conscia de
que a nada se reduzem, afinal, o seu esfor¢o e o seu trabalho seculares. A
guerra, alids, ndo ¢ feita pelo ataque direto, mas, antes, pela conspiragio
do siléncio, pelo desprezo e pela indiferenga, cogitando-se de cousas me-
nos altas, porém, mais positivas, empregando-se, na obra da inteligéncia,
outros métodos e outra orientagao, e adotando-se, como estando fora
de questao, em qualquer trabalho de ordem mental, o pressuposto da
nulidade das cogitagoes filoséficas. Nao raro, porém, aparece um sinal
mais decisivo, mais ruidoso, de luta. E a critica mordaz que faz explosio
neste ou naquele ponto; ¢ a reagdo, & maneira de propaganda pelo fato,
convulsionando as massas, opondo-se, aqui, as preocupagdes naturais e
tradicionais do espirito, desmoronando, além, uns tantos idolos, para em
seguida levantar outros.

N3o sdo raras as notas que neste sentido ficaram. Conhece-se a
obra de Taine sobre os filésofos cldssicos da Franca; conhecem-se as invecti-
vas de Schopenhauer contra os fildsofos universitdrios da Alemanha. E mais
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recentemente, Gaston Gaillard, apreciando o que ele chama /zboutissement
des philosophies, exprime-se nestes termos: “Sem mesmo falar dos sistemas
filoséficos de que nao hd mais lugar para criticar a concepgao, porque esta
estd para sempre morta ou abandonada, vé-se que em lugar de ser alguma
cousa de essencial e concludente, constituindo em suas concepgdes sucessi-
vas os diferentes graus do conhecimento e compreendendo as cousas num
ensaio, de mais a mais completo e definitivo, de andlise, as filosofias, pelo
contrdrio, mesmo as mais adiantadas e bem feitas, pelo ponto de vista geral
em que se colocaram e pelo método 18gico que aplicaram, nao parecem
ser, quando muito, senio alguma cousa de sedimentdrio, residuaire, e, por
assim dizer excremencial: o rebotalho, le dechet, do primeiro trabalho do

espirito e do ensaio da inteligéncia sobre os fatos.”

II

N3o se pode falar com maior desprezo, parece, nem com mais
forte convicgao. E esta linguagem nao ¢ rara, e muitos autores de reco-
nhecida competéncia poderiam ser citados entre os contemporineos que
pensam de modo andlogo. Nao raro, espiritos genuinamente filoséficos
deixam-se vencer pela onda, aderindo ao cepticismo dominante quanto
ao valor da filosofia. E assim que o préprio Gaillard, querendo justificar
seu ponto de vista, reporta-se a Schopenhauer e a Nietzsche e mesmo a
Guiau. Deste dltimo sao por ele lembradas estas palavras caracteristicas:
“Os sistemas metafisicos, ainda os mais abstratos, nao sio, em si pré-
prios, sendo férmulas de sentimentos, e o sentimento corresponde a uma
maior ou menor tensao da atividade interior.” Isto significa: o que se
chama metafisica corresponde nio a representagio externa da realidade,
mas apenas a uma modifica¢ao particular do sentimento, e deste modo
traduz nao uma explicagao das cousas, mas apenas uma explosio interna
da alma. E jd aidéia que se tornou expressa, de modo mais claro e mais
significativo, na filosofia de Nietzsche, pela férmula um tanto revolucio-
ndria: — A filosofia nio ¢, como ordinariamente se supde, um conjunto
de verdades abstratas de extensdo universal, mas apenas o reflexo vivo

1 De LEtude des Phénomenes, pég. 1.
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de um temperamento excepcional — a confissdo sincera e apaixonada de
uma alma de elite. — Ora, Schopenhauer, Nietzsche, Guiau e outros que
aqui poderiam ser igualmente lembrados como representantes da mesma
corrente de idéias, sao fildsofos no verdadeiro sentido da palavra. Todos
se mostram dominados pela preocupagao moral e entram na discussao
e elucidagao de problemas cuja solugao abrange a totalidade das cousas;
e tais sa0 os caracteres proprios e essenciais da filosofia. Se, pois, tais
pensadores podem fornecer elementos que legitimem as conclusdes de
Gaillard, — que significa isto sendo que sdo os préprios fildsofos que con-
correm, por seus paradoxos, para o descrédito da filosofia? Realmente,
de um certo tempo a esta parte, é permitido dizer que filosofar é escan-
dalizar: tantas e tao extravagantes sao as idéias propostas como solu¢io
para os mais drduos problemas do espirito. Em vao procurar-se-ia entre
os contemporineos a majestade olimpica de um Aristételes, a paz lumi-
nosa e serena de um Platdo. Hd, somente, a ansia de destruir, a preocu-
pacio de produzir alguma cousa de novo, como se a verdade pudesse
estar subordinada aos caprichos da fantasia, ou as ambigoes desregradas e
insacidveis da vontade. E como se o espirito, libertando-se da autoridade
dos antigos, desvairasse, ao sentir-se livre na extensao infinita em que lhe
foi dado girar. O resultado ¢ que de novo se faz o caos no pensamento,
nao se encontrando, na variedade incalculdvel de espiritos que se exibem,
dois que se entendam: desorientados por tamanha desordem, os filéso-
fos, faltando-lhes um ponto de apoio, desertam, e vao procurar repouso
em outra parte; e daf comegam, eles préprios, a declamar contra a filoso-
fia. E a debandada no campo da prépria carneirada filoséfica, para falar
em moldes nietzschianos e, tratando-se de debandada, é bem sabido que
a confusao, uma vez estabelecida, produz logo as mais desastradas conse-
qiiéncias. E o caso de dizer: pobres filésofos.

II

Nessa rea¢io contra a filosofia, de modo extremamente violento
manifestaram-se alguns espiritos mais exaltados, e disto pode ser apresen-
tado como exemplo decisivo o préprio Gaston Gaillard. Outros sao mais
tolerantes e fazem certas concessoes.

Para alguns, a filosofia é uma espécie de arte superior. Diz-se
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assim: a Filosofia ¢ poesia e o filésofo ¢, em verdade, um poeta que errou
sua vocagio. As construgoes filoséficas sao entdo poemas em que é sempre
a imaginagao que representa o papel decisivo. E a significagio da férmula
de Lange: “A metafisica pertence ao dominio da ficgao” ou da férmula de
Renan: “A Filosofia ¢ a poesia do ideal”. H4, talvez, ai, um certo fundo de
verdade; mas isto unicamente no sentido de que a filosofia serve-se da arte
como seu instrumento: o que, entretanto, nao quer dizer que se confunda
com ela.

H4, também, quem entenda por filosofia a nebulosidade inicial
que precede ao trabalho da elaboragio cientifica propriamente dita. Em
verdade, a filosofia é o embrido da ciéncia, a nebulosa de que resultam
por cristalizagao sucessiva as diferentes disciplinas cientificas.> Mas nao ¢
neste sentido que se emprega aqui a palavra nebulosidade, mas antes no
sentido de confusio e obscuridade; entendendo-se por filosofia uma dialé-
tica oca e sem resultado, em regra, a cogitagao de problemas insoldveis; o
desenvolvimento de uma série indefinida de concepgdes, que se sucedem
arbitrariamente, sem disciplina e sem método, que podem ser coerentes na
forma, mas sem nenhuma base nos fatos; gindstica mental feita por pro-
cessos artificiais e fantdsticos, que podem valer como romance, mas nunca
como ciéncia. E uma objecio que parte de diletantes das ciéncias e mesmo
de alguns sdbios, inspirada em parte no positivismo e no criticismo; mas
que deriva principalmente de nossa preguica mental. Realmente, ¢ muito
comodo condenar como banal aquilo que se nio entende. Nada poderia
ser mais banal do que, por exemplo, um livro de cdlculo ou um tratado de
geometria analitica para um individuo que apenas sabe ler e escrever. Tam-
bém j4 Hegel havia feito essa observagio curiosa: “O espirito indolente ¢
naturalmente levado a pensar que a filosofia nao deve ser tomada ao sério...
Imagina-se que quando a mente se eleva acima das representagoes ordind-
rias, empenha-se numa regiao perigosa, confia-se a um oceano em que ¢
sacudida em todos os sentidos pelas vagas do pensamento, e que depois de
tudo volta as praias arenosas das cousas deste mundo, abandonadas por
nada, absolutamente por nada.”

2 Veja-se Finalidade do Mundo, 1° vol., “A filosofia como atividade permanente do
espirito humano”.
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IV

Hi4, porém, fora de tudo isto, uma obje¢ao mais grave e mais
profunda. Esta deriva da ciéncia propriamente dita e constitui o que po-
deria chamar-se o argumento formiddvel contra a filosofia. Consiste na
consideragdo de que as cogitagoes filos6ficas nao aumentam o poder ma-
terial do homem, e ¢ desta consideragio precisamente que deriva a crise
da filosofia. Ora, a ciéncia sé se justifica como instrumento da agdo: é o
ponto de vista pritico da geragdo atual, o ponto de vista do pragmatismo,
doutrina que foi fundada pelos americanos do Norte, e que estd bem em
harmonia com o temperamento desse povo. O sdbio moderno é o homem
do laboratério e do maquinismo, o homem da a¢do sobre a natureza. O
que nao lhe presta nenhum servigo neste sentido deve ser abandonado
como inutil. E a filosofia estd neste caso, pois no habilita 0 homem para
agir sobre as cousas, nem o prepara com aparelhos de for¢a para o dominio
dos elementos. Para que cogitar, diz o sédbio moderno, da significagao do
espaco, da origem da existéncia, dos fundamentos da liberdade e outras
cousas andlogas? Basta que cada um trate de conhecer o que ¢ essencial a
vida. O mais s3o banalidades — Por essencial & vida deve-se entender o que
¢ atil e prético; o que d4 resultado imediato e pode ser, sem grande esforgo,
verificado e provado. Quer isto dizer: passou a época da filosofia; devemos
agora cogitar somente da ciéncia.

Estd af em sintese a objegao que contra a filosofia ¢ levantada
da parte dos arraiais cientificos. Para examinar, porém, a cousa um pouco
mais a fundo, cumpre considerd-la detalhadamente.

Funda-se a objecao: 1°) — na consideragao dos métodos que sao
hoje empregados e deram comego ao que pode chamar-se o periodo da or-
ganizagao cientifica; 2°) — na consideragao da ineficdcia prética da filosofia,
comparada com o resultado maravilhoso das ciéncias positivas.

v

Com os novos métodos, que foram introduzidos no trabalho do
espirito e hoje constituem o instrumento préprio do trabalho mental, nes-
sa obra colossal de continua elaborag¢do e organizacao, a que se d4 o nome
de ciéncia moderna; com esses novos métodos que s3o, em geral, de cardter
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concreto e estdo sempre em contato imediato com os fatos, deu-se uma
profunda revolug¢ao nos hébitos tradicionais do pensamento. Antigamente,
dizia-se: ndo hd ciéncia do particular. E o ponto de vista de Sécrates, Platio,
Aristételes. E por isto deve se entender que, sendo a realidade, que é objeto
de nossa percepgio, uma mutagio continua de formas, um fluxo perpétuo,
a ciéncia seria inconcebivel, se nao fosse possivel descobrir um elemento
fixo e permanente que pudesse ser, por assim dizer, fotografado, de modo
a constituir a imagem das cousas. Esse elemento fixo, segundo Platao, ¢ a
idéia, principio anterior e superior as cousas ou realidades a que correspon-
de e de que estas sao apenas sombras passageiras e vagas. Assim, para Platao
o real nio sao os individuos, nio sao as cousas, mas as idéias; e as cousas,
os individuos sé podem ser compreendidos por participagio das idéias. E
a concepgao realista; a idéia ¢ a dnica substincia, o Unico ser verdadeiro; e
as cousas, os individuos sao simples modalidades da idéia. Arist6teles com-
bate a teoria das idéias de Platdo e sustenta, de acordo com a experiéncia,
que s6 os individuos sao reais, sendo que as idéias s3o simples imagens das
cousas, tendo o seu fundamento na intuicao senstvel. Nihil est in intellectu
quod prius non fuerit in sensu. Todavia como o espirito ¢ dotado do poder
indefinido de formar idéias gerais, pela abstragao dos sinais comuns aos
diferentes géneros de cousas, daf resulta que o objeto do conhecimento ¢
ainda nao o particular, mas somente o geral. Por onde se vé que AristSteles
mantém o principio: nao hd ciéncia do particular. E esse principio atraves-
sou os séculos, e foi aceito por todos os sistemas, enquanto prevaleceu, na
dire¢ao do pensamento, o ponto de vista intelectualista ou conceitualista.
Mas hoje as cousas mudaram radicalmente e o que se deve afirmar, a con-
sultar as tendéncias mais recentes da especulagao cientifica, ¢ exatamente
o contrdrio: s6 hd ciéncia do particular. E se é certo que esse principio nao
foi ainda formulado, ¢ certo também que nao é outra cousa o que se deduz
do espirito geral da critica moderna.

VI

E uma revolugio que desloca as cousas pela base. O fato, en-
tretanto, explica-se facilmente. Basta considerar o mecanismo mesmo da
razdo, e a génese do conhecimento. Sabe-se que a tendéncia hoje dominan-
te ¢ para o sensualismo, o conhecimento deriva da sensibilidade, diz-se.
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Ora, a sensibilidade sé pode ser impressionada por fatos particulares; por
conseguinte nio pode haver conhecimento senao do particular. Daf deri-
vam regras especiais e uma técnica prépria quanto ao método. Quer dizer:
o ponto de partida do conhecimento é a sensibilidade, ou mais precisamen-
te: a sensagdo. Esta é como a Unica janela aberta para o mundo ou, para
falar em linguagem apropriada a diregao idealista, é o processo mesmo, ¢
processo tnico, pelo qual se faz a elabora¢io da fantasmagoria universal, o
palco onde se representa a comédia fantdstica do mundo exterior.

E preciso, pois, na elabora¢ao do conhecimento, manter-se den-
tro da sensagao, e considerar as cousas somente em sua aparéncia e em suas
mutagdes continuas, pois o espirito nao pode sair fora de si mesmo, para
apreender em sua realidade exterior, em sua significagao objetiva, a verdade
das cousas, isto é, nao pode elevar-se 2 compreensio da existéncia, como
ela é em si mesma. O contrdrio seria admitir o que, na linguagem do criti-
cismo, poderia chamar-se uma metafisica do supra-sensivel, e isto, no dizer
do sistema, repugna ao pensamento moderno. A sensagio e somente a
sensagao eis, pois, o critério a que devemos obedecer, e como a sensacio s6
nos representa fatos particulares, daf resulta que nao hd conhecimento que
possa ir além dos fatos particulares. No que diz respeito ao conhecimento,
¢ preciso, por conseguinte, assegurar de modo absoluto: o critério ¢ o fato,
tal como se nos representa na sensagao.

Ora, o fato ¢ muta¢io continua e jd o velho Herdclito dizia:
“Quando os olhos acreditam perceber alguma cousa de permanente, sio
vitimas de uma ilusao: tudo em realidade estd em perpétuo vir-a-ser. Nao
podemos atravessar duas vezes o mesmo rio, porque a todo momento pas-
sam novas 4guas.” E o mesmo pensamento que vem, muitos séculos de-
pois, repercutir com estrondo na filosofia de Hegel em férmulas estranhas,
que podem ser sintetizadas deste modo:

“A existéncia nio consiste no ser ou no nada — duas formas vécu-
as do absoluto; mas precisamente no vir-a-ser, isto ¢, na passagem do nao-
ser ao ser, ou do ser ao ndo-ser”. Tudo isto quer dizer: a existéncia consiste
na mudan¢a, no movimento e na transformagao, na vida e na morte, no
nascimento e no crescimento, no evolver continuo de formas que se suce-
dem e a todo momento mudam de aspecto; em uma palavra: na evolugio
permanente das forcas constitutivas do cosmo e no fluxo perpétuo das
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cousas. E talvez esse também o pensamento fundamental de uma filosofia
hoje muito em evidéncia e que faz consistir na duragao a esséncia da reali-
dade. Refiro-me 2 filosofia bergsoniana. Sao férmulas caracteristicas dessa
filosofia: “O presente nada mais contém além do passado, e o que se acha
no efeito estava jd na causa.” Quer isto dizer, em termos mais precisos: o
presente ¢ o passado que dura; e se dele, entretanto, se mostra diferente, ¢
que tudo, a todo momento, se transforma. De maneira que existir é durar
e durar é mudar a todo instante. Pois o velho de hoje, carregado de anos e
de experiéncia, nao é o mesmo que foi hd pouco mais de meio século, uma
simples crianga, e, ainda antes, um embrido inconsciente? O préprio Ber-
gson explica-se mais detalhadamente por estes termos: “Desde o primei-
ro golpe de vista langado sobre o mundo, antes mesmo que delimitemos
corpos, nés distinguimos qualidades. Uma cor sucede a uma cor, um som
sucede a um som, uma resisténcia sucede a uma resisténcia, etc. Cada uma
destas qualidades, tomada a parte, é um estado que parece persistir, de si
mesmo, imdvel, esperando que outro estado o substitua. Entretanto, todas
estas qualidades resolvem-se, pela andlise, em um ndmero prodigioso de
movimentos elementares. Explique-se isto por via das vibragdes ou seja a
cousa representada por qualquer outra forma, um fato ¢ certo, é que toda
qualidade ¢ mudanga. Em vao se procurard aqui, através das mudangas, a
cousa que muda; é sempre provisoriamente e para satisfazer nossa imagi-
nagio que ligamos o movimento a um mével. O mével foge sempre sob o
olhar da ciéncia; e esta nao se refere senao 2 mobilidade.” Mais ainda: “Na
continuidade das qualidades sensiveis nés delimitamos corpos. Cada um
destes corpos muda, em realidade, a todo momento. A principio resolve-
se em um grupo de qualidades, e toda qualidade, sabemos, consiste em
uma sucessao de movimentos elementares. Porém, quando se considere a
qualidade como um estado estdvel, o corpo ¢ ainda instdvel, no sentido de
que muda incessantemente de qualidades. O corpo, por exceléncia, aquele
que com mais razo podemos isolar na continuidade da matéria, porque
constitui um sistema relativamente fechado, ¢ o corpo vivo; ¢, alids, para
ele que retalhamos os outros corpos no todo. Ora, a vida é uma evolugio.
Nés concentramos um periodo dessa evolugiao em uma vista estdvel que
chamamos uma forma, e quando a mudancga se tornou bastante considerd-
vel para vencer a feliz inércia de nossa percepgio, dizemos que o corpo mu-
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dou de forma. Mas, em realidade, o corpo muda de forma a todo instante.
Ou antes, nao hd forma, pois a forma é imével e a realidade é movimento.
O que ¢ real é a mudanca continua de formas: @ forma é apenas um instan-

téneo tomado sobre uma transicio.”’

VII

Vejamos agora o que se pode dai deduzir contra a filosofia. Se
a existéncia consiste unicamente no vir-a-ser ¢ na mudanga, o que deve o
sdbio considerar, quando trata de elaborar o conhecimento, ¢ esse vir-a-ser
mesmo e essa mudanga, isto é, nao qualquer elemento fixo e permanente,
a idéia ou o conceito, mas a realidade mesma, tal como se nos representa
na sensagao, com as suas mutacdes continuas, com suas continuas trans-
formagoes. Ora, a realidade, assim compreendida, resolve-se numa infi-
nidade de cousas, numa variedade infinita de fendmenos, que se sucedem
indefinidamente e a todo momento se transformam, decompondo-se aqui
um certo centro de forgas em indmeras forgas elementares, que logo se
recompdem, constituindo outro centro de forgas de natureza diferente, e
assim sucessivamente; desenvolvendo-se, além, a fenomenalidade em dife-
rentes correntes e entrelacando-se estas de modo a formar um tecido indefi-
nido de formas, sem limites no espago e no tempo, sem limites, quer na
extensao, quer na variedade. Deste modo, sendo impossivel ao nosso espi-
rito abragar a totalidade infinita, por ser isto inacessivel as for¢as humanas,
¢ necessdrio que os sdbios se especializem, encerrando-se cada um no seu
dominio préprio, aplicando-se cada um somente a uma esfera limitada de
fendmenos, de modo a poder estudd-los com o mais rigoroso escripulo,
examinando-os em seus caracteres mais ocultos e na sua idiossincrasia par-
ticular, analisando-os em sua modalidade prépria e em seus mais intimos
detalhes, em sua constituigao especial e em suas forgas elementares.

VIII

Desse fato resultam duas conseqiiéncias, que sao da mais alta
importancia.

3 Evolution Créatrice — caps. 1 e 111.
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A primeira conseqiiéncia consiste no seguinte: — que o sdbio,
aplicando-se a uma especialidade, tem um campo limitado de agdo. Des-
te modo, pode agir na diregao de seu trabalho, tom orientagao mais se-
gura, ¢ também com maior proveito, examinando com toda a precisao
e imparcialidade a verdadeira significagao dos fené6menos, e empregando
os mais rigorosos processos de observagio e experimentagao. Sobram-lhe,
para isso, tempo e recursos. Além disso, dispde de processos artificiais para
aumentar a capacidade de seus drgaos sensiveis, e, deste modo, acontece
que seu poder de observacio e de andlise é aumentado, em proporgoes
extraordindrias, por numerosos aparelhos, instrumentos de aumento, ins-
trumentos de registro e instrumentos de precisao: maravilhoso artificio
pelo qual a prépria natureza se associa 4 nossa sensibilidade, como se os
elementos exteriores estivessem a nossa disposi¢ao, de modo a poderem
servir como instrumentos de busca e meios de verificagao para a elaboragao
do conhecimento e descoberta da verdade. O sdbio sente-se assim forte
em seu dominio. Também nada lhe é dado afirmar seniao quando verifica
com toda a seguranga. Por isso ¢ lentamente que caminha, sendo que suas
descobertas sao demoradas e raras, mas ele sabe que é segura a dire¢ao que
vai trilhando; e, embora seja sempre com grande esforco e longa paciéncia
que vence as dificuldades, se bem que mui lentamente, todavia, é certo que
vai sucessivamente tornando maior o tesouro de nossos conhecimentos.
O sdbio consulta, o sdbio examina, o sibio surpreende a natureza em seus
segredos. E como é completo em suas andlises e emprega o maior rigor nas
suas observagdes, chega, por isso mesmo, em suas pesquisas, a0 mais alto
grau de precisdo e certeza; e o conhecimento que elabora ¢ assim positivo
no verdadeiro sentido da palavra, isto ¢, rigorosamente cientifico.

Por outro lado, e ¢ esta a segunda conseqiiéncia, o sdbio especia-
lizando as suas buscas, decompde os fendmenos e analisa-os em sua mais
intima constitui¢ao, de modo a conhecer qual a sua fun¢io particular na
natureza e qual a significagdo das forgas ou elementos que os constituem.
Conhece assim as forgas elementares e pode, por isso, desvid-las da dire¢ao
natural, encaminhando-as de modo a poderem servir como instrumen-
tos na obra comum do trabalho humano. E a passagem da ciéncia pura
para a ciéncia aplicada. E o valor da ciéncia mede-se precisamente pela
extensdo de seus resultados préticos. Os elementos e os for¢as naturais sao
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postos, assim, a servico do homem, e ¢ sob esse aspecto principalmente
que a ciéncia moderna se nos apresenta como uma poténcia maravilhosa,
causando assombro por suas aplicagdes e por sua fecundidade inesgotdvel.
As montanhas sio atravessadas de lado a lado pelas inddstrias dos trans-
portes. Os oceanos, por sua vez, nenhuma dificuldade oferecem ao poder
irresistivel e a velocidade crescente dos grandes transatlinticos. As dguas
dos rios e dos lagos sao canalizadas e vao prestar o seu servigo, onde assim
se faz necessdrio para o bem-estar e proveito da vida em comum. O vapor
e a eletricidade tornam-se forgas de que o sdbio dispoe e que a industria
encaminha, como bem lhe parece, aumentando prodigiosamente o nosso
poder e dando proporgdes colossais a capacidade produtora do homem.
Os corpos sao decompostos e analisados em seus elementos constitutivos, e
esses elementos descobertos e classificados e, a0 mesmo tempo, conhecidos
em suas propriedades, s3o isolados e combinados por mil modos, transfor-
mando-se em wutilidades para a vida. A matéria organizada, por seu lado, ¢
objeto do mais rigoroso exame: os aparelhos orginicos, em cada organismo
particular, sio decompostos e analisados, precisando-se a fungdo de cada
érgao, estudando-se a matéria que constitui o organismo em sua mais in-
tima composi¢io e em seus tecidos mais profundos. Conhece-se assim a
solidariedade fundamental dos organismos animais e vegetais. Mostra-se
a dependéncia em que tudo estd, no que diz respeito a vida, para com as
condigdes materiais do mundo ambiente. Indicam-se os meios para evitar
os perigos que nos cercam, melhoram-se as condigoes da sociedade, torna-
se menos triste ¢ menos amargurada a vida.

IX

Ao mesmo tempo, e ainda por a¢io da ciéncia, indmeros apare-
lhos e mdquinas s3o descobertos que, aplicados na inddstria, servem para
aumentar nossa capacidade de a¢ao, nas mesmas condigdes que outros apa-
relhos aumentam e precisam a nossa capacidade de percep¢ao: de maneira
que n3o somente podemos aumentar por processos artificiais o poder de
nossos érgaos sensiveis, como, a0 mesmo tempo, podemos aumentar, por
aparelhos e mdquinas, a capacidade de nossos érgaos de agao, servindo-nos
para isto dos préprios elementos exteriores, como se o mundo fosse, por
assim dizer, um prolongamento de nosso préprio corpo, de modo a poder
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obedecer as vistas de nossa inteligéncia e aos impulsos de nossa vontade.
Tal é o poder da mecénica, da fisica e da quimica, e mesmo da biologia: tal
¢ o poder maravilhoso das ciéncias positivas.

X

Considerando agora, em face desse resultado da ciéncia, o valor
da filosofia, o sdbio observa o seguinte: 1°) que a filosofia, tendendo ao
conhecimento geral e universal, jamais poderd conseguir o cardter positivo
da ciéncia; 2°) que abandonando 4 ciéncia o estudo elementar dos fen6me-
nos, jamais poderd dar lugar a aplicagdes priticas. Deste modo, forgoso ¢é
reconhecer que a filosofia ¢ inutil e va.

Tal é exatamente a conclusio a que se chega, partindo de tais
premissas. Ou, mais precisamente, para repetir a frase de Stuart Mill, em-
pregada contra a teoria silogistica de AristSteles: a filosofia, conclui o sdbio,
¢ apenas uma solene futilidade.

XI

E, pois, da ciéncia que parte o golpe mortal contra a filosofia.
Ora, nés sabemos que a ciéncia ¢ filha da filosofia. Costuma-se mesmo di-
zer que a filosofia ¢ como uma drvore de que resulta como o fruto a ciéncia.
E um fato que se prova nio s6 pela histéria do pensamento, como igual-
mente pelo exame direto do espirito. Mas aqui acontece que a filha matou
a prépria mae. E como se o fruto, desenvolvendo-se em excesso, terminasse
por matar a drvore de que foi gerado, por lhe absorver toda a seiva e vigor.
Verdade ¢ que o fruto, de si mesmo, encerra a semente de que hd de nascer
a drvore nova; mas o sdbio nao considera isto, e, deslumbrado pelo poder
da ciéncia, conclui que a filosofia estd morta e bem morta.

XII

Como se vé, a objecao ¢ realmente formiddvel. A cousa ¢ de
natureza a repercutir como uma bomba. Os espiritos mais exaltados deram
logo a nota do escindalo, tripudiando sobre o caddver da filosofia e feste-
jando com estrondo o aparecimento do idolo novo. Mesmo nos espiritos
mais graves e mais refletidos e por isto mesmo menos propensos as inova-
¢oes precipitadas, nao deixou de haver um certo estremecimento. O mo-
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vimento foi, pois, geral. E de uma luta tao intensa ¢ ficil compreender que
a filosofia nio podia deixar de sair desalentada e sem forgas. Os préprios
filésofos tiveram disto a clara compreensao; tanto assim que, sentindo-se
perdidos ou sem coragem para reagir na luta que tinham de sustentar,
procuraram, com todo o esfor¢o, impressionar, nao jd pelo valor das idéias,
mas unicamente pela estranheza e mesmo pela extravagincia das concep-
¢oes. Dai, as obras informes e escandalosas, que constituem a caracteristica
particular do pensamento contemporaneo: poderoso elemento de demo-
ligao e anarquia. Alguns, porém, mais resistentes e sobretudo, mais férteis
em recursos de acomodagio, entenderam que era necessdrio transigir e,
assim, como meio de salvagao, trataram de fazer o que eles préprios deno-
minam, com certo orgulho e pomposamente, filosofia cientifica.

Foi o ponto de vista que veio a prevalecer entre os filésofos.

O titulo ¢ sedutor, nao hd divida. Vejamos, porém, se a palavra
corresponde af uma concepgao que tenha natural e legitima explicagio,
isto ¢, vejamos se esta concepgao pode justificar-se.

Convém antes de tudo, notar que expressdes como estas: — filo-
sofia cientifica, poesia cientifica, religido cientifica e outras andlogas —, sdo de
natureza a causar, sé pela significagao das palavras, perigosissima ilusao. E
que o filésofo, o poeta e mesmo o representante da religido se supdem em
tal caso na situagdo privilegiada de quem possui um critério infalivel. O
filésofo em particular, sé por qualificar de cientifico o seu sistema, acredita
ou supde que ¢ de seu lado que estd a verdade. Mas a cousa, em realidade,
nao passa de um sistema, e o qualificativo de cientifico poderd significar,
quando muito, que esse sistema é representado por sibios ou supostos sd-
bios. Na maioria dos casos s3o falsos sdbios que, a respeito de tudo, fazem
mais ruido. Nao obstante, a ilusao permanece, e a palavra realiza o milagre,
fazendo prevalecer, em favor do sistema, a presuncio de verdade.

Vem dai a intolerAncia com que se nos apresentam os partiddrios
dessa chamada filosofia cientifica, a0 mesmo tempo que ¢ sempre com exa-
gerada arrogincia que nos falam. Eo que ndo ¢ de estranhar, tratando-se
de espiritos que acreditam possuir o privilégio da verdade. Quem possui
tal privilégio, possui a0 mesmo tempo o dom da infalibilidade. E certo,
entretanto, que se trata ai de uma filosofia feita & maneira da ciéncia, pelos
moldes da ciéncia, com os métodos da observacio e da experimentagio
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especializadas, mas onde se desconhece, por completo, o verdadeiro alcan-
ce e valor desses métodos, e onde, por conseguinte, hd a mais estranhdvel
auséncia de senso ldgico. Filosofia de contrabando — assim a qualifico;
feita nos laboratérios quimicos ou fisiolégicos; que, tratando de explicar
a natureza exterior, se limita a decompor os corpos, e querendo dar uma
idéia da vida, procura analisar o organismo e seus tecidos apenas em sua
significagdo externa, como se tudo pudesse explicar-se por combinagio
exterior de forgas, e como se os corpos vivos em particular pudessem ser
compreendidos como uma combinag¢do, apenas mais complicada e difi-
cil, das forgas fisico-quimicas. E uma filosofia inspirada principalmente
no positivismo e, por conseguinte, céptica no fundo, mas que, em tltima
andlise, se resolve no dogmatismo materialista: filosofia que, pretenden-
do explicar a natureza em sua totalidade, considera-a, como se se tratasse
de uma mdquina que pudesse ser decomposta e recomposta; que fosse,
por conseguinte, suscetivel, como os fenémenos fisico-quimicos, de ser
estudada por experiéncias de laboratdrio: filosofia artificial e falsa; falsa
como filosofia, porque, especializando as suas indagagoes e limitando os
seus processos de observagao unicamente ao aspecto exterior da realidade,
nao poderd elevar-se ao conhecimento geral e universal; falsa como ciéncia,
porque, tendendo, como ¢é natural, ao conhecimento universal, emprega,
nio obstante, para isto unicamente a observagao e experimentagao espe-
cializadas, desprezando o aspecto mais profundo dos fenémenos e, deste
modo, encerra uma contradigao radical que envenena a cousa pela base.

Também, se a filosofia, para empregar uma imagem de que j4
me servi, pode ser compreendida como a drvore de que resulta como fruto
a ciéncia, forgoso ¢ reconhecer que, no caso da filosofia ciéncia, a drvore
¢ como uma 4rvore feita de cimento, imével e fria, dura como a rocha e
estéril como o deserto. E que falta a essa filosofia o espirito que d4 vida, o
lago imperceptivel pelo qual se liga cada cousa ao grande todo.

Serd sempre em vao que o espirito se esfor¢ard por descobrir
a verdade, decompondo e analisando exteriormente a0 mesmo tempo a
matéria viva e a matéria morta. A matéria viva ou organizada, decomposta
em seus elementos constitutivos, terminard por desfazer-se em poeira; e a
matéria morta ou inorginica, decomposta em moléculas, e estas em dto-
mos, e estes ainda em elétrons, terminard por perder-se no imperceptivel.
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Por onde se vé que a chamada filosofia cientifica, por tais processos de de-
composi¢o e andlise, jamais chegard a descobrir o segredo do organismo
e o mistério das cousas.

Tal ¢, entretanto, a filosofia que mais seduz ao que seria justo
chamar a agitacio e o delirio modernos; esta 4nsia de inovar, nao de conhe-
cer a verdade; dvida de paradoxos, insacidvel de escAndalos. E uma filoso-
fia, alids, que tem poderosos representantes nas mais altas esferas da espe-
culagdo cientifica; cuja inspiragao vem principalmente de Augusto Comte;
que domina na Franga, na Itdlia, na Alemanha ¢ mesmo na Inglaterra;
que influi sobre Spencer e Haeckel, sobre Straus e Renan; que domina a
filosofia de Ardigod; que influi sobre Taine e todas as correntes atuais do
naturalismo; que influi sobre Avenarius e Mach; que influi mesmo sobre os
kantistas; e de que podem ser ainda indicados como representantes, em es-
fera menos elevada, porém decerto mais tumultudria: Letourneau, Lefevre,
Le Dantec e outros contrabandistas do pensamento moderno.

XIII

Mas neste caso, dir-se-4, se a filosofia nao é, nem deve ser cien-
tifica, como se a deve entender? Deverd ser, por acaso, nio cientifica? Serd,
porventura, contrdria a ciéncia, como se imagina, por exemplo, que a cién-
cia e, 20 mesmo tempo, a filosofia sejam contrdrias a religiao?

XIV

Todos estes contrastes demonstram irresistivelmente que hd um
vicio radical no pensamento moderno, porque nao pode haver tendéncias
que sejam por natureza antagdnicas na diregao do espirito e, ao contrério,
tudo ai, no fundo, se concilia, porque tudo ai tem por objetivo um s6 e
mesmo ideal, que é a posse da verdade. Hd, decerto, contrastes que nio
podem ser desconhecidos: a verdade e o erro, a virtude e o crime, a luz
e as trevas, a afirmagio e a negagdo. Poderia assim desenvolver-se todo o
sistema dos nossos conhecimentos em uma sucessao indefinida de idéias
opostas; e uma filosofia j& houve, em tempos remotos, que pretendeu de-
duzir por esse processo todas as categorias do ser; do mesmo modo que
uma filosofia recente pretendeu explicar toda a realidade pela sintese dos
contrdrios. Hd contrastes reais e hd contrastes l6gicos. Os primeiros sao
fundados na prépria natureza das cousas e explicam-se pelo fato de que a
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existéncia se nos apresenta sob uma variedade infinita de aspectos, havendo,
em realidade, correntes opostas e dire¢des antagdnicas na circulagio das
energias cdsmicas. Os segundos s3o apenas vistas do espirito, marcos que
o espirito estabelece para servir como pontos de apoio no sistema geral da
classificacio das idéias. Tal é, por exemplo, o contraste que se estabelece
entre a afirmagio e a negacio, repercussao psicoldgica do contraste objeti-
vo entre o ser e 0 nada. Também estd af o eixo fundamental no mecanismo
légico do pensamento. Assim, se trata de explicar o erro, dir-se-d: ¢ uma
nega¢ao do conhecimento. Trata-se efetivamente af de um conhecimento
que falhou, de um esfor¢o pela verdade, que nao atingiu o seu alvo. Do
mesmo modo, tratando-se do crime, poderd dizer-se: é uma negagao na
ordem moral. O homem que falta ao seu dever, o homem que comete um
crime e se deprava, é um ser que se nega, um homem que corrompe sua
prépria personalidade e fica assim fatalmente diminuido em sua integrida-
de moral. O crime é, pois, uma diminui¢ao do ser: uma volta para o nada.
Tal homem deprava-se. Isto significa: tal individuo desvia-se da dire¢do
natural no caminho da vida. Para voltar ao caminho direto sao necessdrios
maiores esforgos e maior energia. E se o individuo persiste no desvio, estd
perdido: é um organismo que fica parado e entra em decomposi¢ao.

XV

Quanto ao contraste, que se pretende ver entre a ciéncia e a filoso-
fia, como entre a filosofia e a religido, ¢ um erro supor que se trata af de duas
tendéncias opostas do pensamento, destinadas uma ao erro, outra a verdade.
Sao, de fato, duas correntes distintas; mas ambas legitimas, e se se separam e
seguem diregdes que parecem opostas, ¢ que sao destinadas a satisfagao de ne-
cessidades, que sao de natureza diferente. E se o sdbio, na sua paixao e exclusi-
vismo, combate a filosofia, ou lhe pretende impor, sob pena de morte, os seus
processos, ¢ porque, em absoluto, desconhece-lhe o espirito e a significagdo
verdadeira. Esse desconhecimento ¢é ainda mais completo no caso da filosofia
cientifica, tratando-se ai de uma diregao, segundo a qual a filosofia, absorvida
pela ciéncia, perde a sua significagao particular e o seu destino préprio.

Deverd entao a filosofia ser nao cientifica? Insistamos na pergun-
ta. Aqui cumpre acentuar, com a maior precisao, o que se deve entender
por ciéncia. Se a ciéncia fosse a verdade, neste caso, impossivel seria deixar
de reconhecer que tudo, no que diz respeito ao conhecimento, tem por ob-
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jetivo a ciéncia. A ciéncia seria entdo ideal e o termo de todos os processos
mentais. E mais ou menos neste sentido que se empregava na antiguidade
a palavra sabedoria, entendida, porém, mais particularmente no sentido
de filosofia moral ou ciéncia da virtude. E como se deve entender, por
exemplo, o sdbio de que nos fala Maeterlinck, em seu precioso livro — A4
sabedoria e o destino, tao magnificamente traduzido para a nossa lingua por
Nestor Vitor. Nao ¢, porém, com esta signiﬁcagio, que se emprega hoje
a palavra ciéncia. Ao contrdrio: a ciéncia nao ¢ a verdade; ou pelo menos,
nao ¢ toda a verdade; e nds sabemos que os sdbios também erram; nem se-
ria dificil fazer aqui uma longa enumeragio de erros da ciéncia, da ciéncia
que todo dia estd a se retificar e modificar, nao s6 no que diz respeito ao
seu conhecimento das propriedades dos fenémenos como mesmo quanto
a extensdo e valor de seus principios fundamentais.

Se a ciéncia fosse a verdade, seria ainda a filosofia, e ndo o que
se chama ciéncia no sentido préprio do termo, que devia estar mais per-
to desse ideal. A palavra ciéncia deve ser entendida em um sentido todo
particular e técnico. Ciéncia ¢ o conhecimento organizado, reduzido a sis-
tema, destinado & prética, tendente a regularizar a inddstria e organizar o
trabalho; quer dizer: é o conhecimento especializado. O sdbio é o técnico:
o matemdtico ou o mecinico, o fisico ou o fisiologista, o zoologista ou
o botinico; especialista, enfim, numa dada ordem de fendmenos, que se
aprofundou em sua especialidade e pode assim tirar de seu conhecimento
aplicagbes imediatas para a ordem prdtica da vida.

Considerada sob esse ponto de vista, a filosofia é em um sentido,
pré-cientifica (conhecimento in fieri, conhecimento em via de elaboragio);
e, em outro sentido, supercientifica (totalizagao da experiéncia, concepgio
do todo universal). E neste tltimo sentido que a filosofia se chama filosofia
primeira ou metafisica, e é contra esta em particular que se dirigem os golpes
mais violentos da ciéncia. Tudo se explica como efeito de um equivoco que
tem sido causa de grande confusio no pensamento contemporineo. E o que
terei de explicar mais adiante. Por enquanto, basta fazer sentir a improcedéncia
radical de toda a argumentago levantada pela ciéncia contra a filosofia. E para
isto nao hd necessidade de grande esforco: basta definir as cousas com precisao
e rigor e tornar patente para cada uma das tendéncias ou aptiddes fundamen-
tais do nosso espirito, sua fun¢io verdadeira e seu destino particular.
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PRECONCEITO POSITIVISTA: EXPLICACAO DE UM
EQUIVOCO QUE TEM SIDO CAUSA DE GRANDE CONFUSAO NO
PENSAMENTO CONTEMPORANEO

I

PONDO-ME as argiii¢bes que, por parte da ciéncia, sao ou po-
dem ser levantadas contra a filosofia, meu intuito nao é somente elucidar
a verdade, mas principalmente trabalhar pelo equilibrio do espirito. Neste
sentido posso dizer que meu trabalho ¢, nao obra de ciéncia, porém, antes,
de consciéncia: o que significa que nio me dirijo aos sdbios, orgulhosos
de seu saber positivo, mas precisamente aos que nao se contentam com a
positividade moderna e precisam de um ideal para a vida. E com estes que
trabalho e é para estes que trabalho, cavando, por assim dizer, no terreno
misterioso da consciéncia, em busca de uma mina de ouro fino que a cién-
cia no conhece e nao pode ou nio pretende conhecer.

H4 quem sustente e proclame que as revolugoes de cardter cien-
tifico ou filoséfico sejam sem influéncia sobre o povo, constituindo a vida
mental em suas manifestagdes superiores, uma atmosfera particular que ¢
a regido prépria em que giram exclusivamente os espiritos mais elevados.
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E um engano. O que a experiéncia, pelo contririo, demonstra é isto: que
hd perfeita solidariedade entre todos os membros do organismo coletivo
da sociedade, como entre todos os membros do organismo individual. E ¢
precisamente sobre o povo que vao exercer maior e mais perigosa influén-
cia os conflitos de ordem mental, sendo uma verdade que toda revolugao,
quer de ordem politica, quer de ordem social ou religiosa, ¢ sempre o re-
sultado de um movimento de idéias. E o que ndo seria dificil mostrar pela
histéria.

Limitar-me-ei, porém, a consignar o fato, tanto me parece ele
claro e evidente. Se alguém se mostrar exigente, pedindo provas, parece-me
que bastaria indicar, em seu conjunto, a histéria moderna.

Efetivamente: a histéria moderna, em suas grandes linhas, tra-
tando-se, bem entendido, da civilizagao ocidental, reduz-se unicamente a
duas grandes revolu¢oes: uma revolugio religiosa que teve como resultado
o desmoronamento do absolutismo papal; e uma revolugao politica cuja
conseqiiéncia foi a queda do absolutismo mondrquico. Pois bem: a pri-
meira, que foi a Reforma, inspirada no principio do livre exame, foi uma
conseqiiéncia imediata do movimento de idéias a que se d4 o nome de Re-
nascenga; a segunda, que comegou com a revolta das colonias americanas
e teve a sua maior explosao na revolugao que comegou em 89 na Franga,
convulsionando a Europa inteira, foi simplesmente a repercussao social da
literatura dos livres pensadores, que foi consolidada na Enciclopédia e cujos
principais representantes na ordem politica foram exatamente os chamados
evangelistas da revolugio, isto é, Voltaire, Montesquieu, Rousseau.

Entretanto, para provar o fato, basta considerar em si mesma
a natureza humana. Se nas almas de elite hd sempre agitacao e revolta,
quando uma convicgao profunda é desfeita, que nio se deverd supor que
aconte¢a no povo, na grande massa social, quando todos os seus hdbitos
tradicionais sao violentados, quando todas as suas esperangas, todas as suas
predilecoes, todas as suas crengas mais radicais sio desmoronadas, como
se ndo tivesse de ficar pedra sobre pedra? E como um edificio a que falta a
base fixa no solo: vai pelos ares; e na confusao, que se faz pela queda, nao ¢
dificil imaginar o que deverd haver de sofrimento e de horror.

Desfeitas as crengas populares, entregue o povo sem ideal e sem
fé, exclusivamente ao império das paixdes desordenadas, quem serd capaz
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de prever o que dai poderd vir de loucura e de excessos? Toda extravagin-
cia ¢ imagindvel, toda crueldade ¢ possivel, porque sem governo moral o
homem ¢ o mais perigoso dos animais. O anarquismo, por exemplo, esta
monstruosidade que é o ponto escuro da civilizagio contemporinea, nio
tem outra explicacdo. E a repercussio moral e social da confusio que se faz
nos espiritos superiores; sio os paradoxos e extravagincias do pensamento
moderno fazendo invasio na consciéncia das multiddes; ¢ o livre pensa-
mento, em seus excessos de preocupagio revoluciondria, subvertendo as
camadas inferiores da sociedade.

Nio ¢, pois, aos sébios que dedico o meu trabalho, porém antes
a multiddo an6nima e, sobretudo, aos que sofrem. Por isto mesmo consiste
o meu maior esfor¢o exatamente nisto: em escrever com clareza e em lin-
guagem simples, acessivel a todos.

Aqueles, pois, que esperam tudo da ciéncia e se satisfazem, quan-
to as suas aspiragdes morais, com o resultado das ciéncias, nao precisarao
me Ouvir.

Para falar aos sdbios falta-me a necessdria autoridade. Meu es-
pirito nao se formou a luz dos laboratérios, nem ao ruido das mdquinas
com que a ciéncia transformou o trabalho das industrias e o movimen-
to das cidades; mas nos embates da vida e, em particular, na observagao
do sofrimento humano. A ciéncia decerto atingiu um alto grau de aper-
feicoamento. Nao serd possivel deixar de admirar o seu poder colossal e
incompardvel; mas, por mais que tenha progredido, ainda nao conseguiu
explicar-nos a significagio da dor, nem serd capaz de suprimir os males
inerentes A natureza humana. Quando alguém me fala nas maravilhas da
civilizagdo moderna e me lembra o telégrafo, a eletricidade, o vapor, a na-
vegacio aérea, etc., nao posso deixar de comover-me, reconhecendo que
vai realmente a passos de gigante o dominio do homem sobre a natureza.
Mas ao mesmo tempo sinto que meu entusiasmo se gela, quando verifico
que o numero dos que sofrem aumenta, em vez de diminuir, e que por
toda a parte aparecem leprosos, aleijados, mendigos e sobretudo loucos,
tornando-se cada vez mais apavorante a estatistica do crime. Vé-se por af
que a influéncia da ciéncia, se bem que seja realmente extraordindria sob
o ponto de vista econémico, todavia é quase totalmente nula do ponto de
vista moral, sendo para notar que os préprios sibios nao estao isentos do
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crime e se servem, nao raro, da prépria ciéncia para modalidades estranhas
e monstruosas do crime, que nao foram conhecidas da antiguidade inculta,
mas a0 mesmo tempo ingénua e sonhadora.

Quem serd capaz de medir o fundo desse abismo — o coragio
humano, onde o amor e a caridade deixam suave perfume, mas onde o
conflito das paixdes tudo devora como um incéndio a cujas chamas dao
alimento o 6dio e a perfidia, com seu sopro de destrui¢ao e de morte?

Sem descer, entretanto, ao fundo desse abismo, nem concentrar
nossas vistas sobre o aspecto mais degradante e sombrio da existéncia, para
considerar somente a superficie das cousas, o que hd de mais brilhante e
mais claro na sociedade, isto ¢, a vida do espirito, a vida puramente mental,
— que se nota af nos nossos dias?

A ciéncia contra a filosofia, a filosofia contra a religio e, na esfera
da atividade religiosa em particular, cada religido contra todas as outras reli-
gides — eis o estado atual do espirito humano. Mas entao, como na natureza
onde os elementos dao lugar a explosoes violentas e brutais, como nas socie-
dades onde as paixdes tudo convulsionam, serd verdade que no interior de
nosso proprio espirito, que no fundo de nossa prépria consciéncia, energias
opostas se choquem, de maneira a ser permitido afirmar, como pretendia
Spinoza, que é a guerra que constitui o estado normal da natureza?

Na natureza nio hd conflitos, nem revolugdes, nem combates.
E a prépria ciéncia que o proclama, quando reconhece que af se exerce,
sem excegao e sem falha, o que devemos chamar o império absoluto da lei.
— Lei ¢ a negagdo de todo conflito, a negacao de toda revolugdo. E se, nio
obstante, falamos ou podemos falar de conflitos ou revolugbes na natureza,
¢ unicamente por metédfora, quando personificamos os elementos ou trans-
portamos para os corpos exteriores as paixoes e a liberdade humana: o que
nio quer dizer que essa personificagio exprima uma verdade. E uma fér-
mula poética com que dramatizamos a natureza, nada mais. Isto, porém,
em nada influi para modificar a ordem dos fenémenos. Estes seguem seu
caminho, sem que nada os possa desviar de seu curso inevitdvel, sendo por
toda a parte confirmado o principio de que na natureza tudo segue uma
ordem determinada, tudo se desenvolve numa sucessio necessdria, fatal.
E as préprias convulsdes, que ai muitas vezes nos enchem de terror, sao
processos regulares do desenvolvimento exterior das forgas, fases da evolu-
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¢ao natural. De maneira que os conflitos, as revolugdes, como desvios da
ordem natural, s6 sao explicdveis ou concebiveis na ordem humana, onde
domina a liberdade.

A férmula de Spinoza deve, pois, ser modificada sendo aplicada
somente 4 natureza humana. Dever-se-4 entdo dizer: a guerra ¢ o estado
normal da natureza humana. Quando muito poder-se-4 o fato estender a
animalidade em geral, dizendo-se: a guerra ¢ o estado normal da natureza
viva. E serd assim que o principio ficard reduzido a suas legitimas propor-
¢Oes, porque nos animais inferiores a0 homem hd também conflitos e lutas
e até ¢ precisamente ai que as lutas tomam aspecto mais feroz e brutal,
justificando-se a idéia de que a guerra nas sociedades humanas ¢ ainda um
resto da influéncia ancestral da pura animalidade.

Serd entao por efeito dessa fatalidade de nossa natureza, que
vivemos em luta continua, por tal modo que mesmo as nossas aspiragoes
mais altas estejam, por sua natureza prépria, em conflito necessdrio umas
com outras, sem que se encontre solugao para as antinomias radicais do
pensamento ou para os eternos dilemas da razao? Serd este o motivo por
que a ciéncia se mostra contrdria 2 filosofia? Serd esta a razao por que a
filosofia se mostra contrdria a religiao, a0 mesmo tempo em que cada reli-
gido se mostra contrdria a todas as outras? Mas entao no bastam os confli-
tos dos diferentes individuos no corpo social, nao bastam os conflitos dos
diferentes povos na humanidade; é necessdrio que nosso préprio espirito,
em sua atividade interna e em suas mais nobres aspiragdes e tendéncias,
viva a ser devorado por uma guerra perpétua?

A causa real de todos os conflitos, de todas as lutas, de todas
as contradigdes do espirito, como de todas as convulsdes sociais, ¢ o erro,
o erro que se disfarca por mil modos e domina como senhor onipotente.
Se nao o erro, mas a verdade dominasse, todo conflito desapareceria, ¢ a
paz reinaria, sem interrupgao, entre os homens. Somos, pois, obrigados a
proclamar, no caso particular que nos ocupa, que a ciéncia que se opde 2
filosofia é uma falsa ciéncia. Do mesmo modo devemos reconhecer que
a filosofia que se opde 4 religido ¢ uma falsa filosofia. E assim ¢, porque
todas estas produgdes do espirito, ciéncia, filosofia, religiao, sao necessdrias
e correspondem a aptiddes reais e vivas que tém seu fundamento natural e
orginico no mecanismo mesmo de nossa vida espiritual.
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II

A filosofia, a ciéncia, a religido sdo, pois, manifesta¢des vivas
do espirito, naturais e orginicas, necessdrias e fundamentais. Nao se apre-
sentam como correntes opostas ou graus necessarios do desenvolvimento
do espirito: — forgas que se negam. Sdo, ao contrdrio, aspectos vérios de
um sé e mesmo poder, cadeias convergentes de um s6 e mesmo processo
de desenvolvimento: energias que se afirmam; sendo multiplas as nossas
atividades morais e psiquicas, mas todas soliddrias e dominadas por uma
unidade fundamental ¢ harménica.

Para provar a verdade desta tese, basta determinar com precisao
a significagio real e positiva de cada um destes conceitos, pois, isto, por
si 6, é suficiente para tornar visivel e clara a ilusdo e falsidade de todas as
argiii¢oes, tao falsas quao ruidosas, da critica moderna, fundadas, o mais
das vezes, em falsos antagonismos e em falsas antinomias. Antes, porém,
de entrar nesta determinacao precisa e andlise de conceitos, devo examinar
um equivoco que tem sido causa de grande confusao no pensamento con-
temporaneo. Esse equivoco consiste no que, a meu ver, poderia chamar-se
0 preconceito positivista.

III

Por preconceito positivista entendo a preocupagao antimetafisica
que ¢ uma das notas caracteristicas da época contemporinea. E tratando-
se de preocupagio antimetafisica, o primeiro nome que se oferece a nossa
consideragao é o nome de Augusto Comte. Torna-se aqui necessdrio, mais
uma vez, submeter a exame a obra desse eminente pensador. Nao se ignora
que foi Augusto Comte quem se apresentou como o verdadeiro e definitivo
demolidor da metafisica. O titulo mesmo de seu sistema-filosofia positiva
—, tem esta significagao fundamental. Por positivismo deve entendem-se
um novo estado do espirito, o estado “fixo e definitivo”, correspondente
a0 desenvolvimento do espirito em sua completa virilidade: estado que
sucede ao perfodo da mocidade, a que corresponde a metafisica, sucedendo
por sua vez 2 infincia, a que corresponde a teologia. O espirito humano
atravessa assim trés fases necessarias, inevitdveis: teologia, metafisica, posi-
tivismo. E a chamada lei dos trés estados.
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v

Antes de qualquer outra cousa, devo observar que essa lei, nos
termos em que foi formulada por Augusto Comte, envolve um erro de
classificagio que nada justifica. Teologia, metafisica, positivismo: trata-se
de uma classificagao de sistemas. Augusto Comte fala de estados de es-
pirito; mas cada um destes estados supde uma certa disposigio mental,
um certo modo de compreender as cousas, um determinado conjunto de
doutrinas. Apenas hd de particular o seguinte: que essas doutrinas s3o apre-
sentadas como estados do espirito que se sucedem, com a circunstincia
de que os primeiros estados, o estado teolégico e o estado metafisico, sao
provisérios, ao passo que o ultimo, o estado positivo, ¢ definitivo e fixo.
E uma pretensio que nio pertence exclusivamente ao positivismo. Pelo
contrdrio, toda doutrina nova, que se apresenta com certa originalidade e
forca, tem a pretensio de ser definitiva e fixa. E uma ilusio comum a todos
os sistemas.

A lei dos trés estados ¢, pois, ao jeito positivista, uma classificagao
dos sistemas filos6ficos. Pois bem: nessa classificagao hd erro flagrante, sendo
violado um dos principios rudimentares da Légica. Com efeito: toda classi-
ficagdao ¢ uma divisio, e toda divisdo em Ldgica deve ser irredutivel, isto &,
nio devem os membros da divisio entrar uns pelos outros. E o que nio se
observa aqui, porque a teologia entra como parte na metafisica, e por conse-
guinte nio podia ser apresentada como um estado ou um sistema diferente.
De fato: que vem a ser a teologia? Eis aqui: uma interpretagao da realidade
—a concep¢ao do mundo como criagao de um ente infinito, como ato de um
Deus onipotente: uma solugio do problema do universo. Ora, a metafisica,
em sua significacao técnica, tradicional e histérica, ndo tem outra significa-
¢do. E a ciéncia do ser enquanto ser, a indagagio das primeiras causas e dos
primeiros principios, nos termos da filosofia aristotélica. E isto se traduz em
linguagem moderna: a metafisica ¢ a concep¢ao do todo, a sintese de todo
o conhecimento, a solugio do problema do universo. E indiferente que essa
solugdo seja dada no sentido do materialismo ou do idealismo, do monismo
ou do pluralismo; no sentido da substincia tnica de Spinoza ou da mona-
dologia de Leibniz. De toda forma, desde que a concepgao se estende ao
todo, trata-se de metafisica, que é apenas um segundo nome para a mesma
ordem de cogitagdes a que Aristételes deu o nome de filosofia primeira. E,
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pois, metafisica, a concepgao segundo a qual deve o mundo interpretar-se
como uma manifestagao exterior do pensamento divino, como igualmente
a concepgao segundo a qual tudo se resolve em matéria e tudo se deve ex-
plicar pelas evolugbes da matéria.

Por esta simples explicagao claramente se vé que a teologia entra
como parte na metafisica, pois é um dos seus sistemas ou, para falar em
termos ainda mais decisivos, uma das suas modalidades. Deste modo nio
podia evidentemente ser apresentada como uma espécie diferente ao lado
da metafisica. Na classificacio de Augusto Comte a teologia, a metafisica
e o positivismo aparecem como trés espécies distintas de um sé e mesmo
género: estados do espirito que se resolvem em sinteses do conhecimento
ou interpretagoes da realidade. Mas ficou patente que a teologia é apenas
uma modalidade da metafisica: o que prova, logo ao primeiro golpe de
vista, o vicio radical da classificacio.

\Y%

E certo que Augusto Comte emprega a palavra metafisica em
um sentido particular que lhe é préprio. Em vez de ser a teologia uma
modalidade da metafisica, pelo contrdrio a metafisica é que é uma mo-
dificagdo geral da teologia, caracterizando uma certa disposi¢ao mental,
em atitude, antes de demoli¢io que de constru¢io, que se resolve num
certo conjunto de doutrinas, que indicam precisamente a passagem do
estado teoldgico para o estado positivo, ou da teologia para o positivismo.
A metafisica é entao definida, em préprios termos, como a concepgio ou
conjunto de concepgdes segundo as quais os fendmenos sao representados
como sendo produzidos por forgas abstratas, verdadeiras entidades (abstra-
¢oes personificadas) inerentes aos diferentes seres do mundo, e concebidas
como capazes de produzir, por si préprias, todos os fendémenos observados,
consistindo entao a explicagao em determinar para cada fenémeno a enti-
dade correspondente. Entendendo-se assim a palavra mezafisica, fica salvo,
na lei de Augusto Comte, o erro de classificagao; mas também ¢ dada a pa-
lavra metafisica uma significagao arbitrdria que nada justifica, colocando-
se o filésofo positivista inteiramente fora do sentido técnico, tradicional
da linguagem cientifica; o que ndo é permitido fazer, porque, se é verdade
que hd uma certa liberdade na formacio da técnica, todavia nio deve essa
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liberdade ir além de certos limites, nao sendo permitido alterar o que j4 se
acha definitivamente constituido.

Vé-se assim claramente que a metafisica a que se opoe Augusto
Comte é uma metafisica que foi por ele préprio inventada, nao a metafisica
no sentido histérico e tradicional da palavra: o que me autoriza a repetir o
que, j4 uma vez, afirmei: — que Augusto Comte, combatendo a metafisica,
criou um fantasma, para ter em seguida o prazer de trucidd-lo.

VI

Antes de Augusto Comte, outro filésofo, de autoridade nao me-
nos elevada, jd havia levantado a bandeira da reagao contra a metafisica.
Foi Kant. E ¢ preciso notar que a influéncia de Kant foi mais considerdvel
e ainda hoje persiste com mais forca: o que se explica, talvez em grande
parte, por uma certa obscuridade particular que lhe ¢ prépria, em virtude
da qual ficam no escuro uns tantos pontos duvidosos que estao sempre a
provocar novos exames. Também de Kant partiram as mais variadas dire-
¢oes, 0 que prova precisamente a maior fecundidade de seu pensamento.
Sua obra, realizada em época anterior e por conseguinte quando maiores
embaracos lhe deveria oferecer a resisténcia do meio, foi mais profunda e,
a0 mesmo tempo, mais revoluciondria, se bem que suas conclusdes negati-
vas nao sejam tao ousadas, nem tao radicais, quanto as de Augusto Comte.
Ambos restringem as forcas do pensamento, tragando uma esfera limitada
além da qual nao se podem estender os raios da atividade do espirito. Esta
restricao consiste precisamente na exclusao da metafisica. Kant, entretan-
to, adota em sua andlise processos diferentes, segue a diregdo subjetiva,
considera a questao sob o ponto de vista psiquico, submetendo a exame o
mecanismo mesmo da razao; ao passo que Augusto Comte, contrdrio por
sistema a andlise introspectiva, adota um método exclusivamente objetivo,
estudando ndo o espirito em sua atividade interior, mas o desenvolvimento
histérico do pensamento. O resultado, porém, nao difere essencialmente
de um para outro. Segundo Augusto Comte, a metafisica deve suceder o
positivismo; segundo Kant, ao dogmatismo deve suceder o ceticismo. A
idéia é a mesma no fundo, porque o que Augusto Comte chama metafisica
corresponde ao que Kant, chama dogmatismo. E quanto ao criticismo,
uma vez que se propde Kant a fixar os limites do conhecimento, determi-
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nando, por um critério que lhe parece decisivo, o que pode ou nao fazer
parte do saber acessivel ao espirito humano, o que importa dizer, do saber
verdadeiro, é bem de ver que isto, em dltima andlise, se resolve exatamente
no que Augusto Comte veio a chamar o saber positivo. Por onde se vé
que o criticismo tem a mesma significagao e d4 o mesmo resultado que o
positivismo.

Convém, todavia, observar que Kant, conhecendo melhor a his-
téria da filosofia e sendo menos estranho a tradi¢ao aristotélica, nao tira
a metafisica o seu sentido préprio, nio lhe desconhece o cardter de cién-
cia geral e universal, nem faz, em relago a ela, da teologia, uma espécie
distinta. Pelo contrdrio, faz da psicologia, da cosmologia e da teologia as
diferentes se¢bes da metafisica. Mas nega a cada uma destas se¢oes o card-
ter de conhecimento legitimo, em face dos critérios firmados pela critica;
de onde resulta a negagao da possibilidade da metafisica como ciéncia,
ficando a ciéncia reduzida a estas duas dnicas ordens de conhecimento: a
matemadtica e as ciéncias da natureza.

VII

De toda forma o que resulta da critica de Kant, como do po-
sitivismo de Augusto Comte, ¢ sempre isto: a negagao da metafisica. E o
ponto de vista comum aos dois sistemas, colocando-se assim os dois gran-
des pensadores, em relacio & metafisica, ambos positivamente no ponto de
vista do cepticismo. Ambos, porém se contradizem, restabelecendo, cada
um a seu modo, a metafisica. E assim que Kant propondo-se, pela critica
da razao pura, a desmoronar o dogmatismo, nega a possibilidade da teo-
logia racional. Entretanto, quando passa a critica da razao prdtica, restabe-
lece esse mesmo dogmatismo, sustentando a necessidade de uma teologia
moral, como se a ordem prdtica pudesse estar em contradigao radical e
irremedidvel com a ordem tedrica. Mas Augusto Comte contradiz-se na
prépria ordem tedrica, porquanto, fazendo da negagao da metafisica a base
de seu sistema no curso de Filosofia Positiva, propde, nao obstante no Sis-
tema de Politica Positiva, o plano de um sistema geral de filosofia primeira
cujas leis sao por ele enumeradas em ndmero de quinze, nem mais, nem
menos: plano de que Augusto Comte apenas indica as linhas gerais, mas a
que Laffite, completando a obra do mestre, deu o mais largo desenvolvi-
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mento, exatamente sob o titulo de Filosofia Primeira.* Augusto Comte faz
a enumeragao dessas leis, distinguindo um grupo de leis a0 mesmo tempo
objetivas e subjetivas, outro de leis essencialmente subjetivas e outro de leis
sobretudo objetivas; e concluindo observa o seguinte: “Pode considerar-se
agora como cumprido o voto de Bacon, sobre a constru¢ao de uma filo-
sofia primeira, suscetivel de guiar por toda a parte a meditagao tedrica e
mesmo de assistir 4 razao prdtica.”

Laffite, dando conta da contribuigdo com que entrou Augusto
Comte para a constitui¢ao da filosofia primeira, exprime-se assim: “A filo-
sofia primeira deve conter, segundo a exposi¢ao que se encontra no capitulo
terceiro do tomo 1V, do Sistema de Politica Positiva, quinze leis fundamentais
que s3o independentes da natureza dos fendémenos e que sao a base do dog-
ma positivista. Estas quinze leis sao divididas em trés grupos. O primeiro
que, segundo Comte é a0 mesmo tempo objetivo e subjetivo, contém as trés
primeiras leis de filosofia primeira, a saber: a obrigacao de fazer a hipdtese
mais simples em relagiao com o conjunto dos ensinos obtidos; o principio da
subordinagao dos fenémenos a leis invaridveis; e enfim, o principio segundo
o qual as modificagbes das leis dos fend6menos versam sobre a intensidade e
nunca sobre a disposi¢ao ou arranjo. O segundo grupo é essencialmente sub-
jetivo: contém seis leis, trés relativas a teoria estdtica do entendimento hu-
mano e trés relativas a teoria dindmica ou a evolugao de nossas concepgoes.
Enfim, o terceiro grupo que se compde também de seis leis, é essencialmente
objetivo. Finalmente, Augusto Comte pensou que esta exposigao deve ser
terminada por uma teoria da hierarquia apropriada a sucessao dos estudos

relativas as diversas ordens de fendmenos.”®

VIII

Ora, eis af uma cousa bem extraordindria e que certamente nao
deixard de causar surpresa: Augusto Comte ¢ o mais implacdvel adversdrio
da metafisica, aquele mesmo que faz da negacao da metafisica o ponto de

4 Laffite — Cours de Philosophie Premiére — obra, alids, de vastas propor¢oes, em dois
volumes.

5  Augusto Comte — Systéme de Politique Positive — vol. 4, cap. 111, pdg. 181.

6  Laffite — Obr. cit., vol. I, Introdu¢ao — XXIII.



92  Farias Brito

partida para uma nova orientagao do espirito, e o fundamento e base para
um novo principio de organizagio social. E o fundador do positivismo e
como tal acredita haver para sempre aniquilado a metafisica. Nao obstan-
te, na prépria obra em que faz a aplicaao prdtica de suas idéias e institui
o que chama a religiao da humanidade, na Politica Positiva, apresenta o
plano geral de um vasto sistema de filosofia primeira, sem se lembrar de
que a filosofia primeira é exatamente o que se chama metafisica. E que o
filésofo dd a palavra um sentido que nio lhe pertence. Trata-se apenas de
um equivoco. O certo é que faz a metafisica, pois o estudo a que d4 0 nome
de filosofia primeira ¢ o mesmo de que se ocupou Aristételes e o préprio
Aristételes também o chamou filosofia primeira (prote philosophia). E se
veio mais tarde o titulo de metafisica, foi apenas como uma nova denomi-
nagao para a mesma matéria.

E fato sobre o qual nio poderd haver divida. Conhece-se a ori-
gem da palavra, o que seria preciso ignorar, por completo, para confun-
dir-lhe o sentido. Foi, até certo ponto, um produto do acaso. Resultou do
fato de ter Andronicus de Rodes, contemporaneo de Cicero, na disposi¢ao
que deu as obras de Aristételes, colocado os tratados referentes 2 filosofia
primeira, em nimero de quatorze, depois da fisica. Isto deu lugar a expres-
s20: — metd td physica — quer dizer simplesmente: depois da fisica ou em
seguida 2 fisica. Formou-se daf a palavra mezafisica que foi adotada pela
escoldstica, sendo proveniente, ao que se supde, da tradugio de Averrdis.
Era, como se vé, uma simples nota: mas, ou porque correspondesse a uma
necessidade do momento, ou porque fosse sugestiva de idéias que estavam
em rela¢ao imediata com o assunto dos trabalhos, o certo ¢ que a palavra
correu mundo e se impds, e ficou sendo o nome préprio para aquela or-
dem de estudos. O termo, alids, nao ¢ feliz, porque, como observa Eucken,
envolve no conceito a falsa idéia de que a metafisica encerra alguma cousa
de longinquo, de estranho ao mundo, que o pensamento vem acrescentar
a realidade imediata. Também, os escoldsticos confundiram metafisica com
transfisica: confusao que também se observa em Kant. Tudo isto concorreu
para agravar o equivoco. Clauberg, o maior cartesiano da Alemanha, no
dizer de Eucken prop6s o termo ontosofia ou ontologia. Mas a palavra que
ficou foi metafisica, de maneira que todos os estudos feitos sobre a filosofia
primeira do Estagirita sdo em regra apresentados sob a denominagio de



A Base Fisica do Espirito 93

Metafisica de Arist6teles. Este entretanto, tratando do assunto, dizia sem-
pre filosofia primeira, ou simplesmente filosofia.

Ora, Augusto Comte sustentou a necessidade da filosofia pri-
meira; logo sustentou a necessidade da metafisica. Haverd nada mais claro?
Verdade ¢ que a filosofia primeira que foi por ele instituida resolve-se em
puro materialismo. Sobre isto nao hd ddvida. Seu ponto de vista ¢ pura-
mente mecinico, e as leis que estabelece so leis cosmoldgicas, andlogas,
por exemplo, aos primeiros principios de Spencer. Mas isto pouco impor-
ta. De toda forma, trata-se de principios gerais aplicdveis ao todo e nio era
outra a matéria de que se ocupou Aristdteles em seu trabalho de filosofia
primeira, ou como se veio a chamar depois, em seu tratado de metafisica.

H4, portanto, uma metafisica no positivismo. E o que ninguém,
de boa-f¢, poderd contestar; a menos que tenha olhos e nao queira ver, que
tenha razio e se recuse a pensar; tal ¢ a clareza do fato. Mas neste caso que
significa toda a grita infernal e toda a clamorosa agitagiao que fazem por
af afora os positivistas, quando bradam contra a metafisica e atribuem 2
influéncia da metafisica tudo o que hd de falso e banal em muitas obras
filoséficas, desordenadas e ocas, paradoxais e andrquicas, com que se ca-
racteriza, em grande parte, o pensamento moderno? Que significa tudo
isto sendo que se trata simplesmente de um equivoco, desconhecendo os
positivistas, por completo, o que se deve entender por metafisica?

Parece bem estranho; mas ¢é esta a verdade. E de crer que seja da
contingéncia humana inventar dificuldades para depois destrui-las, e criar
fantasmas para com os mesmos encher-se de espanto e terror. Verdade ¢
que, com isto, chega-se, quase sempre, a fins imprevistos, ¢ o resultado
final é sempre benéfico. Passada, porém, a crise, sao para causar verdadeiro
espanto as voltas que o pensamento dd. No caso de Augusto Comte, por
exemplo, o fendmeno ¢ de impressionar vivamente. O preconceito positi-
vista chegou a tornar-se uma forga social.

Em nosso pais teve poder para ditar leis ao governo e impor uma
férmula sectdria 2 bandeira da Nagdo. E que a nova doutrina vinha talvez
em época de dissolugao moral, e numa tal situagao tudo o que viesse ser-
via. A estas poderdo acrescer outras causas. Seja, porém, como for, o certo
¢ que a influéncia de Augusto Comte foi enorme sobre a gerago atual; e a
preocupagio antimetafisica, em verdade, chegou a tomar propor¢oes de tal
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ordem que, certamente, dd prova, em alto grau, de coragem, quem quer
que se atreva a opor-lhe qualquer resisténcia.

Positivismo tornou-se sindnimo de ciéncia, metafisica tornou-se
sinénimo de banalidade. Nunca se viu tamanha confusao, nem mais pro-
funda anarquia. E pelo preconceito, cumpre notar, deixaram-se dominar
espiritos inteiramente independentes e que deviam estar acima de toda sus-
peita. Seria ficil neste sentido indicar aqui muitos nomes. Limitar-me-ei,
porém, a lembrar, ao acaso, um exemplo notdvel: Emile Boutroux. Trata-se
de um pensador valiosissimo a todos os titulos, e pertencente precisamen-
te ao grupo dos novos em Franga, isto ¢, ao grupo dos que se propoem a
restaurar a metafisica. Dele diz P Janet: — “Quanto mais os positivistas
combatem e proscrevem a metafisica, tanto mais a afirmam, ao contrdrio,
com auddcia, com firmeza, os nossos jovens metafisicos. A metafisica ¢
para eles a ciéncia soberana, a ciéncia das ciéncias; que nio recebe leis e é ao
contrdrio quem d4 leis; e é A sua luz que tudo se explica, e por seu espirito
que tudo vive. Nao deve a metafisica, sem duvida, separar-se das ciéncias;
deve, pelo contrério, apropriar-se dos seus resultados, mas dominando-os,
explicando-os, excedendo-os. E a esta ordem de idéias, a este método que
lembra um pouco o método alemao, porém, com mais precisao e sobrie-
dade, que se liga o trabalho de Boutroux.”

Trata-se, pois, evidentemente de um espirito que nao pode ser
suspeito para a metafisica. Também: em seu livro sobre a /déia de lei natu-
ral na ciéncia e na filosofia contempordnea, tratando do juizo, eis aqui como
se exprime Boutroux: “Em que consiste o lago que se estabelece pelo juizo
entre o sujeito e o atributo? Serd uma relagao de determinagao? Por exem-
plo: o juizo Paulo é homem significard que a humanidade seja uma matéria
de que Paulo venha a ser uma especifica¢io? Entender assim o juizo seria
voltar as nogodes metafisicas e obscuras de poder e de ato, de matéria e de
forma.”

E sobre a parte final deste trecho que quero chamar a atengio.
Vé-se que o filésofo confunde mezafisica e obscuridade. Tal confusio nio
¢ admissivel, mas em todo caso pode explicar-se, pois é concebivel que se
tenha a metafisica por cousa obscura. Mas o filésofo nio fica af e vai muito
mais longe, pois de suas palavras claramente se depreende que a metafisica
¢ dada como cousa morta, passada. Como explicar isto, quando ¢ sabi-
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do que Boutroux pertence, como filésofo, ao niimero dos que pretendem
restaurar a metafisica? Como explicar semelhante anomalia? Estarao todos
cegos e serd a incoeréncia, ndo jé a morte do pensamento, porém antes uma
lei para a vida do espirito? Nao: o fato explica-se por outra forma: é que a
atmosfera estd contaminada de cepticismo e o filésofo, sem advertir-se, vai
sendo levado inconscientemente pela corrente dominadora, a despeito de
serem inteiramente contrdrias as suas idéias e as suas convicgoes.

IX

E preciso, entretanto, sair desta situacao duvidosa. Estamos em
época de verdade e sinceridade e as posi¢oes vacilantes e incertas jd nao sao
aceitdveis. Hoje o principio que devemos proclamar ¢é este: nao h4 salvagao
fora da verdade. Por conseguinte, tratando-se de metafisica, a alternativa
¢ esta: ou a metafisica ¢ uma necessidade fundamental do espirito, forca
que exerce fung¢ao viva e real, e neste caso deve ser cultivada com paixao e
sobretudo defendida com valor e com coragem; ou é apenas um vicio tra-
dicional do espirito e deve ser abandonada como cousa indtil e va. Dai as
mais graves conseqiiéncias, bem se vé. A religido, por exemplo, que é uma
aplicagao imediata da metafisica, que ¢ a metafisica fazendo a dedugio da
lei e organizando a sociedade, s6 por agao da for¢a moral, a religido, digo,
ou ¢ o principio supremo em tudo o que diz respeito a vida do espirito, ou
¢ a mais estdpida das escravidoes. Também nio hd outra saida possivel para
o problema da religido: ou a religiao ¢ a verdade e neste caso deve dominar
sobre todos e sobre tudo, ou é um erro, um sonho vao de espiritos fracos,
uma ilusao da antiguidade, e entao deve ser, por completo, suprimida,
como um estorvo ao desenvolvimento natural do espirito.

X

Voltemos, porém, ao positivismo. H4 uma cousa que esta dou-
trina combate eficazmente: é o método ontolégico ou metafisico. E preci-
samente nisto que consiste o equivoco que tanto dificulta nos partiddrios
do sistema a livre apreciagao dos fatos. E que os positivistas, proscrevendo
o método ontoldgico ou metafisico, acreditam com isto proscrever a meta-
fisica, em si mesma, esquecidos de que o préprio Augusto Comte restaura
a metafisica, a seu modo, quando institui ou procura instituir a filosofia
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primeira. De tal iluso foi vitima o préprio Augusto Comte, como se sabe;
mas o equivoco ¢ patente.

O método ontoldgico consiste no seguinte: em partir da nogao
do ser, do conceito, entre todos mais geral, para fazer, por dedugao, a ex-
plicagao dos fatos particulares. Este método ¢ perigosissimo e pode levar as
mais desastradas conseqiiéncias, além de que nada garante a legitimidade
de suas conclusoes, uma vez que o ponto de partida é vago e incerto, arbi-
trdrio mesmo. O ser é o mais geral, mas também o mais pobre e 0 menos
positivo de todos os conceitos. Nada ¢ possivel legitimamente deduzir dai.
Por ser compreende-se todo o real, como todo o possivel, o que passa e o
que persiste, 0 que comega e o que se acaba, o que ¢ fixo e imutdvel e o que
a todo momento muda e se transforma: o que se conhece ¢ o que nio se
conhece. Ora, o que se conhece em relagao ao que nao se conhece é como
quase nada em relagao ao infinito. Do ser se conhece, portanto, quase
nada. E neste caso, como partir daf para explicar a variedade infinita dos
fendmenos que sio o objeto de nossa percepgiao?

Vé-se, por estas simples reflexoes, que o0 método ontolégico é em
absoluto imprestdvel. Nio se deve partir do conceito do ser para explicar
os fatos particulares; deve-se, ao contrdrio, partir dos fatos, para ir gradati-
vamente aperfeicoando, completando, integrando o conceito do ser. Nao
quer isto dizer que s6 a indugdo se justifique como processo légico para a
elabora¢ao do conhecimento. Pelo contrdrio, a dedugio é que ¢ sempre a
forma regular, natural e legitima do raciocinio. Inferir, no verdadeiro sen-
tido do termo, ¢ sempre deduzir. Induzir é generalizar. Mas ¢é preciso nio
esquecer que a dedugdo s6 ¢ eficaz e legitima quando parte de conceitos
reais, positivos e certos, formados na intuigao do real, e perfeitamente cla-
ros. E decerto nio estd neste caso o conceito do ser. Este é um conceito a se
fazer sempre, jamais definitivamente feito. Nao pode servir como ponto de
partida: deve ser, pelo contrdrio, o termo final do raciocinio. Para deduzir ¢
preciso primeiramente generalizar; mas nao se pode partir da generalizagao
tltima. Isto equivale a dizer: o ponto de partida é o fato.

Neste ponto, forca é convir que o positivismo andou bem, con-
denando as divagagdes ontoldgicas e impondo como regra que s6 se deve
aceitar como certo para ser incorporado ao saber positivo o que foi verificado
e rigorosamente provado. Esta regra ¢ excelente e é o que estd de acordo, a
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meu ver, com o que poderia chamar-se o espirito positivista. Também Au-
gusto Comte nao ¢ um filésofo, mas um l6gico. A Légica manifesta-se como
¢ sabido, por dois modos: como Ldgica geral ou teoria do conhecimento, e
como Ldgica especial ou filosofia das ciéncias. Também: o Curso de Filosofia
Positiva de Augusto Comte foi até hoje o mais poderoso esforco para consti-
tuir a Légica especial ou a filosofia das ciéncias. Parece escusado lembrar que
filosofia das ciéncias nao é a mesma cousa que filosofia cientifica.

E certo que a filosofia das ciéncias, tal como foi constituida por
Augusto Comte, tem graves defeitos e irrepardveis lacunas: a exclusao da
psicologia, a condenagao sistemdtica da introspecgao, a confusao da l6gica
com a matemdtica, fato que bem mostra que o filésofo nao tinha conscién-
cia da alta significacao légica do seu trabalho; a preocupagio de fundar um
novo estado do espirito e langar as bases de um novo sistema de organiza-
¢ao social, etc. Mas também nao hd obra perfeita neste mundo. O certo ¢
que o Curso de Filosofia Positiva ¢ uma completa enciclopédia das ciéncias,
com exclusio, bem entendido, das ciéncias morais e psiquicas, deturpadas
como se sabe, pelo falso ponto de vista em que se colocou Agusto Comte.

O que h4, porém, de vivo e durdvel no sistema estd somente nisto:
na sistematizagao geral das ciéncias. O mais que se encontra em outras obras
de Comte, em particular na Polftica Positiva, referente ao estabelecimento da
religiao da humanidade, como em todos os trabalhos de proselitismo religio-
s0, ¢ puro sonho e fantasmagoria, obra de visiondrio; o que nao quer dizer
que nao seja digno de respeito o seu amor pela humanidade, como a sua no-
bre paixdo pela organiza¢do das sociedades humanas; pontos em que Augus-
to Comte coincide com Feuerbach, outro visiondrio, nascido, porém, este
tltimo na nebulosa Germania. Feuerbach adotava esta férmula: “ — Deus foi
meu primeiro pensamento; a razio, meu segundo; o homem, meu terceiro e
tltimo pensamento;” o que quer dizer que a teologia e mesmo a metafisica
s20 postas de lado, sendo que — “o homem, compreendendo a natureza, base
do homem, vem a ser o objeto tnico, universal e supremo da filosofia”. E
bem de ver que daf para o culto da humanidade vai apenas um passo.

XI

A parte viva e durdvel do positivismo ¢, pois, unicamente o que
se refere a0 método cientifico e a sistematizagao das ciéncias. Se Augusto
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Comte, entretanto, se tivesse limitado a precisar as condi¢des do méto-
do, orientando o espirito no sentido da verdade verificada e indicando os
critérios para distinguir o conhecimento que legitimamente pode e deve
ser incorporado ao saber positivo, sua obra seria de valor indiscutivel; mas
também nao teria grande originalidade, porque no mesmo sentido tudo
ja fora, com a mdxima precisao, determinado por Descartes. Descartes,
com efeito, com as quatro regras conhecidas do Discurso sobre o Mérodo,
j& havia, com todo o rigor, firmado as condi¢oes da verdade cientifica. O
conhecimento tem, como se sabe, duas fontes: a intui¢ao e o raciocinio. A
primeira das regras de Descartes, ou a que poderia chamar-se o principio
de evidéncia, ¢é referente 2 intuicao.

As trés outras regras que poderfamos chamar, — principio de di-
visao, principio de graduagao e principio de sintese, sao referentes ao racio-
cinio. S3o extremamente simples essas regras; mas, uma vez observadas com
toda a precisao e rigor, nao hd perigo de confundir a verdade e o erro, pondo
de parte a fraqueza natural ao espirito humano, sempre falivel, e por conse-
guinte sempre sujeito a iludir-se, ainda tratando-se das cousas mais claras.

Tudo estava, pois, jd feito por Descartes, e antes de Descartes,
muito antes, jd o velho Arist6teles havia dado solugao completa a esse pro-
blema, em termos talvez mais precisos que Augusto Comte, de modo mais
radical que Descartes. E assim que Aristdteles, estudando sob a denomina-
¢ao de silogismo, o mecanismo do raciocinio, acrescenta como condigao da
verdade cientifica, ao silogismo a demonstragao. Isto equivale a dizer: nio
basta ser coerente; é preciso ser verdadeiro. A verdade ¢, pois, a condigio
essencial da ciéncia. Como se reconhece, porém, a verdade da conclusio
no silogismo? Pela verdade das premissas. Mas nao basta a verdade aciden-
tal, ligada ao individuo, ligada, por conseguinte ao que passa e desaparece,
a0 elemento transitério da existéncia: é necessdrio que a verdade seja eter-
na, isto ¢, redutivel a proposigdes em que a liga¢ao do atributo ao sujeito
seja essencial e universal e para todo o tempo e para todas as circunstincias
possiveis. Daf a defini¢do de Aristételes: a demonstragao ¢ o silogismo ne-
cessdrio, isto é, o silogismo tirado de proposigdes necessdrias.”

7 Ultimos Analiticos — liv. 1, Cap. V.
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Toda conclusio, uma vez assim estabelecida, com a seguranga
e certeza do cardter necessirio das premissas, ¢ eterna. Mas também, sem
essa seguranga e certeza, nao é permitido cogitar de ciéncia.

Tudo depende, porém, dos principios que sio o fundamento do
silogismo, principios que constituem exatamente a matéria das premissas.
De onde derivam esses principios? Aristételes explica: o conhecimento dos
principios (habitus principiorum) deriva unicamente da sensagio. E a sig-
nificacao do principio: nibil est in intellectu quod prius non fuerit in sensu.
Mas como a sensagao se liga somente ao individual, e necessirio que um
processo superior venha completar a obra da sensagdo, realizando a passa-
gem do individual para o universal. Esse processo ¢ a indugao. Eis aqui,
em préprios termos, como se explica o filésofo: — “E necessariamente a
indugio que nos faz conhecer os principios; porque ¢ assim que a prépria
sensagao produz em nds o universal.”

Haverd nada mais claro? Haverd quem com mais precisao e cla-
reza tenha proclamado o alto valor do método experimental; quem com
mais seguranca e rigor tenha determinado as condi¢oes do saber positivo?

De onde derivam os principios do raciocinio? Aristételes respon-
de: da sensacio e da indugio. Em linguagem moderna poderiamos dizer,
numa s6 palavra: da intuiggo. Esta, porém, se desdobra em duas correntes:
a intuicio dos conceitos (axiomas) e a intui¢ao dos fatos (leis naturais). E
estao af todos os elementos necessdrios do raciocinio. Que acrescentam a
isto Augusto Comte e Descartes? Que acrescentam a isto todos os atuais
reformadores da Ldgica, desde Bacon até Stuart Mill e Bain; desde Hegel
até Sigwart e Wundt?

Para distinguir a época atual da antiguidade, quanto aos proces-
sos proprios para a elaboragio do conhecimento, hd somente uma cousa:
os métodos especiais da observagio cientifica. Vieram, com esses métodos,
e por efeito dos mesmos, intimeros aparelhos e mdquinas; e com esses apa-
relhos e mdquinas nio sé cresceu em larga escala o nosso poder de percep-
¢30 cOMO, a0 Mesmo tempo, aumentou, em proporgdes colossais, a nossa
capacidade de agao. Vai daf para a antiguidade um progresso imenso, uma
diferenga extraordindria. Mas tudo isto é obra exclusivamente dos sdbios.
Quanto ao que se refere a Légica propriamente dita; quanto ao que diz res-
peito 4 interpretagao das condigoes psiquicas do método, como ao que se
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refere A determinagao dos critérios préprios para distinguir entre a verdade
e o erro, tudo estava j4 feito desde Aristételes.

XII

Se Augusto Comte se tivesse limitado a determinar as condigoes
do método, esfor¢cando-se em seguida por fazer a sistematizagao do saber
positivo, nao seria como vimos grandes originalidade, mas estaria com a
verdade; e neste caso ninguém, de boa-fé, poderia deixar de aderir ao po-
sitivismo. Mas o filsofo positivista nao se limitou a isto. Foi muito mais
longe: pretendeu criar um novo estado mental, fixo e definitivo; e para
isto tragou limites ao desenvolvimento do espirito, pretendeu dar por ter-
minada e completa a obra do pensamento. E como se alguém pretendesse
cortar a corrente de caudaloso rio: —a corrente do Amazonas, por exemplo.
Mais ainda: é como se alguém pretendesse cortar a corrente de um rio sem
fundo e sem margens que tem suas fontes no infinito do passado e vai de-
saguar no infinito do futuro.

Haverd necessidade de fazer a critica de semelhante cousa?

Precisemos, nao obstante a andlise dos fatos. Segundo a intui¢ao
positivista, o estudo da realidade deve limitar-se exclusivamente a certos
e determinados aspectos da realidade. H4, assim, cousas que s3o e cousas
que nio sio, nem podem ser objeto do conhecimento. “O espirito deve
reconhecer a impossibilidade de obter nogdes absolutas; deve assim abster-
se por completo de fazer qualquer indagagao sobre a origem e o destino
do universo, como sobre as cousas intimas dos fendmenos, limitando-se a
descobrir, pelo uso bem combinado do raciocinio e da observagao, as suas
leis efetivas, isto €, as suas relagoes invaridveis de semelhanca e sucessao”.
Quer isto dizer: reduzindo-se a indagacio do sentido da realidade a estas
trés questdes: — como, porqué, para qué? — sao postas inteiramente de lado
as duas dltimas questdes como inacessiveis as forgas do espirito humano,
devendo limitar-se todo o nosso esfor¢o pelo conhecimento unicamente a
indagacio do como ou mais precisamente a indagagiao da modalidade aci-
dental dos fendmenos. Em outros termos: nao conhecemos as cousas, mas
unicamente as impressdes que produzem em nds; principio que é comum
ao mesmo tempo a Augusto Comte e a Kant e que e, em sintese, a verda-
deira significa¢io dessa chamada teoria da relatividade do conhecimento
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que nao ¢ sendo a forma moderna do cepticismo. A esta teoria costuma-se
dar também o nome de fenomenismo: o que significa que a sua inspiragao
principal vem de Hume, o maior dos cépticos modernos. Foi em Augusto
Comte precisamente que ela chegou a seu apogeu, pretendendo o filésofo
positivista fazer a delimitagao final do conhecimento e lancando para essa
delimitagdo regras fixas e permanentes. A indagagao das causas e dos fins
é, em particular, sistematicamente excluida: o que poe Augusto Comte in-
teiramente fora do ensino aristotélico, pois Aristételes, como se sabe, dou-
trinava: — “Saber o porqué das cousas é o mais alto grau da ciéncia.” Ora,
a filosofia ¢ exatamente a indagagao das causas e do principio das cousas.
Excluir essa indagagio ¢, pois, excluir a filosofia. Mas o positivismo, em
sua significagio real e positiva, nio é seno a negacio da filosofia. E o que
nio pode ser posto em divida. Nem o fato poderia ter outra significagio;
pois o fim a que se propds Augusto Comte foi exatamente este: fazer a
substitui¢ao da filosofia pela ciéncia; cepticismo parcial, relativo, segundo
o qual a verdade da ciéncia ¢ reconhecida; mas em que fica em absoluto
excluida toda e qualquer investigacao além dos limites da ciéncia. Nada
de filosofia: basta a ciéncia: ¢ a férmula prépria do sistema. E, pois, do
positivismo diretamente, imediatamente, que deriva o preconceito anti-
filoséfico: preconceito que, atualmente, tanto apavora os espiritos. Qual
é, porém, o valor das argiiigoes que sao levantadas contra a filosofia? Eo
que veremos prontamente e sem esforgo. Para isto tratemos de precisar os
conceitos. E o que basta para tornar patente a improcedéncia das mesmas
argliigdes, como jd fiz sentir.

Que devemos entender por filosofia? Que devemos entender
por ciéncia? Que devemos entender por metafisica?






7

DETERMINACAO PRECISA DOS CONCEITOS
DE FILOSOFIA, CIENCIA E METAFISICA

I

NTENDO por filosofia a paixio do conhecimento. “E a pai-
xa0 de que nos fala Aristételes, no comego de sua Mezafisica, quando diz:
“O homem tem naturalmente a paixdo de conhecer.” E o mesmo senti-
mento de que nos dd idéia Platao, em férmulas que sao por Fouillée tra-
duzidas nestes termos: — “A filosofia é o amor da verdade, nio de tal ou tal
verdade particular, mas da verdade universal ou das idéias.” — O préprio
Platao explica-se em tom veemente: — “O verdadeiro filésofo s6 de corpo
estd presente na cidade em que habita. De espirito, considera como indig-
nos de si todos os objetos sensiveis e afasta-se para incalculdveis distincias,
esforcando-se, na frase de Pindaro, por medir as profundezas do oceano
e a imensidade de sua superficie; elevando-se as regides mais longinquas
do espago para daf contemplar o movimento dos astros trabalhando por
penetrar com olhar curioso a natureza intima de todas as grandes classes de
seres de que se compde o universo, sem descer a olhar o que fica a seu lado.
Deste modo, nio sabe o que faz seu vizinho, e ignora se ¢ um homem ou
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um animal o vulto que fica a dois passos. Mas o que ¢ o homem e em que
se distingue o homem dos outros seres, eis o que faz o tormento do filésofo
e 0 que continuamente se esforga o filésofo por descobrir.”

II

Filosofia é, pois, paixao e amor: paixao pela verdade, amor do co-
nhecimento. E o que se prova, remontando A tradi¢ao primitiva dos filésofos,
remontando a Platio e Aristételes. E o que se verifica, com mais seguranga
ainda, considerando a significagao etimoldgica da palavra. Sabe-se que filo-
sofia vem do grego philos e sophos; e significa assim etimologicamente: amor
da ciéncia. Ora, amor ¢ inclina¢ao; e toda inclina¢io é sempre a repercussio
psiquica de uma necessidade natural; o que prova que amor ¢ necessidade.
Sabemos também, que a necessidade ¢ a forga primordial na determinagio
de nossas agoes — foi o que j4 tive de expor em outro trabalho e agora sou for-
cado a repetir. Um conceito negativo envolve assim uma das mais poderosas
forgas humanas. E como o amor ¢ a necessidade mais alta, dai resulta que ¢
também o mais nobre aspecto da forga e o mais alto poder.

O amor ¢ a forma mais elevada, mais nobre da necessidade: ¢ a
necessidade em suas manifestagoes superiores.

E a razio por que esse poderoso sentimento d4 feicio poética a
tudo o que lhe diz respeito.

Se uma cousa se faz necessdria 2 nossa existéncia, se satisfaz a
uma inclinagao natural e se essa inclinagao adquire um certo ardor e se
transforma em paixdo, nasce o amor. Este satisfaz-se com a posse do objeto
querido. Mas a posse traz como conseqiiéncia a saciedade e a saciedade
poe termo aos entusiasmos do amor. Se o amor, nao obstante, persiste,
a despeito da posse, é que permanece a necessidade que nunca se d4 por
saciada. E o que acontece quando a necessidade renasce incessantemente.
Tal é o caso de uma pessoa querida que quanto mais dominamos, mais nos
prende; tal é o caso do amor materno, do amor filial, da amizade que nos
prende a uma pessoa que nos inspira o mais vivo interesse por sua eleva¢ao
moral, ou a que estamos ligados por qualquer lago de simpatia, admiragao
ou entusiasmo, sentimentos todos estes correspondentes a uma necessi-
dade inesgotdvel de afeto. Tal é também o amor da ciéncia, — paixio que
corresponde a necessidade do conhecimento.
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III

H4 amor quando alguma forga desconhecida nos atrai e no
mundo moral o que explica a atragio ¢ a necessidade. Mas a simples
necessidade produz apenas a inclinagao; para que a inclinagdo se torne
paixdo e faga nascer o amor, é preciso que a necessidade seja misturada
de mistério. Ao estremecimento da paixao que nasce de uma exigéncia
profunda do organismo junta-se a curiosidade do desconhecido. E o que
explica o poder irresistivel e a fascinagao do amor. Vem também dai o seu
cardter de sentimento vago e indefinivel, de viso ideal e transparente,
sendo certo que nao hd apaixonado que nio seja um visiondrio. Tudo
isto quer dizer que nao hd amor sem poesia e sem sonho: o que significa
talvez que nao hd amor sem amargura, que nao hd amor sem sofrimento
e sem luta. Mas também nesta luta e neste sofrimento prepara-se uma
obra perpétua. E que hd sempre no amor propriamente dito um princi-
pio de criagao; do mesmo modo que hd sempre na filosofia ou no amor
da ciéncia uma visao do futuro.

v

O amor ¢ tanto mais nobre e elevado, tanto mais poderoso,
quanto mais se mostra o objeto que o inspira, cheio de mistério e de gran-
deza. E o que dd uma idéia da alta significagio e do poder incomparivel,
supremo da filosofia. Explicar o sentido da existéncia, dar solugio real ao
problema do universo — eis o objeto de nossa atividade pensante. Que se
poderd imaginar de mais alto? E que mistério serd capaz de exercer maior
atragio? S6 de considerar em sua significagio prépria a questao, s6 de ima-
gind-la em toda a sua extensio e profundeza, o espirito sente-se tomado de
vertigem. Tal ¢, entretanto, a paixao humana por exceléncia, e é dai que
deriva toda a vida espiritual da humanidade. E dai que derivam em primei-
ro lugar as ciéncias e com estas a organizagao do trabalho nas industrias,
— fundamento e base da ordem econémica. E é dai que deriva o impulso
para uma interpretag¢io do universo e é da interpretagio do universo que
deriva a intui¢ao do dever, — fundamento e base da ordem moral das so-
ciedades. E tudo o mais que produz o espirito prende-se, por algum lado,
a uma destas duas correntes fundamentais.
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e

Examinemos, porém, um pouco mais detalhadamente o pro-
cesso de formagao e desenvolvimento das nossas energias mentais. S6 assim
poder-se-4 fazer uma idéia precisa da alta significacao e prodigiosa fecun-
didade da filosofia.

J4 sabemos que a filosofia é a paixdo do conhecimento. Como
paixio é necessidade e como necessidade ¢é forga que leva 2 agdo. E assim que
a primeira manifestagao da filosofia ¢ a curiosidade natural que nos leva a
indagar da significagdo das cousas. E o que poderia se chamar o instinto do
conhecimento, instinto que ¢ a vida mesma do espirito; que comega com as
primeiras revelagdes da consciéncia e vai continuamente crescendo a pro-
por¢ao que a consciéncia se alarga. A filosofia é, pois, a atividade mesma do
espirito: atividade permanente, por se tratar de uma necessidade que jamais
poderd ser satisfeita de todo, de uma necessidade que a todo momento se re-
nova; o que justifica em absoluto a férmula de Leibniz: perennis philosophia.

Podemos, pois, concluir: a filosofia é uma atividade permanente
do espirito humano: ¢ o espirito interrogando a realidade, o espirito em a¢ao,
langando o seu olhar sobre as cousas e procurando explicd-las, investigando
o desconhecido e elaborando o conhecimento. Enquanto, porém, o conhe-
cimento estd sendo elaborado, h4 somente filosofia, isto ¢, hd o dominio da
paixao do conhecimento; o que quer dizer: hd esforco e trabalho da parte do
espirito, e isto significa o exercicio de uma atividade. O conhecimento uma
vez elaborado, temos a ciéncia. De maneira que a filosofia é neste sentido o
conhecimento 77 fieri, o conhecimento em via de organizagao; a ciéncia é o
conhecimento feito, o conhecimento organizado. A filosofia ¢ entio uma
atividade, e o resultado dessa atividade ¢ exatamente a ciéncia. E a razio por
que, a meu ver, se deve compreender a filosofia como érgao e a ciéncia como
funcio: a ciéncia ¢ precisamente o que se deve chamar a func¢io tedrica da
filosofia. E é assim compreendida que a filosofia constitui o que eu chamo
filosofia pré-cientifica: o que significa exatamente que se trata af de uma ativi-
dade anterior a ciéncia e que € o principio mesmo produtor da ciéncia.

VI

Produzida, porém, a ciéncia, isto ¢, elaborado definitivamente o
conhecimento, poder-se-d4 imaginar que esteja terminado o papel da filo-
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sofia? Nao. A filosofia nao pode contentar-se com a ciéncia. Esta nao pode
esgotar a realidade. H4 sempre pontos obscuros nas cousas mais claras, hd
sempre mistério no que se supoe conhecer com mais precisio, e a ciéncia,
em verdade, tateia no vdcuo, e considerada em rela¢io ao infinito do mun-
do ¢ como um simples ponto luminoso no meio de uma noite infinita,
para servir-me da imagem de Bourdeau. Cada grau a que se eleva a huma-
nidade no desenvolvimento continuo de seu saber positivo, ¢ apenas um
ponto de apoio, e partindo daf a tendéncia natural do espirito é sempre
elevar-se mais alto. E como se alguém subisse a uma montanha para daf
langar uma vista sobre o mundo. Ao chegar no ponto culminante, teria de
verificar que tudo estd por fazer, porque o mistério cresce & propor¢io que
os horizontes se afastam. No caso daquele que tenta explicar a natureza das
cousas, a montanha ¢ a ciéncia e esta vai sempre tomando maiores propor-
coes. A filosofia ¢ a intui¢do que se forma do mundo, partindo do alto da
montanha da ciéncia. Esta, se bem que cres¢a indefinidamente, todavia, ja-
mais poderd chegar ao limite das cousas, uma vez que o espago ¢ infinito.

VII

Compreende-se, assim, como é que a ciéncia, que ¢ um produto
da filosofia, por sua vez, se faz condi¢ao da filosofia, e deste modo se torna
fator essencial na obra do pensamento. Nenhuma intui¢ao do mundo ¢
admissivel, nenhuma concep¢ao do todo ¢é vidvel que nao esteja rigoro-
samente de acordo com o que jd foi verificado e aprovado. Isto significa
precisamente que € a ciéncia mesma que deve servir de ponto de partida
para a filosofia, que é a ciéncia que deve servir como base para a construgio
do monumento filoséfico. Por onde se vé que a filosofia supde a ciéncia.
Nio pode imaginar-se uma concepgao filoséfica séria que nao tenha por
base uma sintese completa do resultado geral das ciéncias.

Nasce daf a ilusdo de que a filosofia, em dltima andlise, se con-
funde com as ciéncias e nao ¢ senao o conjunto das ciéncias. Tal foi a ilusao
de Augusto Comte, quando confundiu a filosofia e as ciéncias e fez do
conjunto das ciéncias o que ele chama — a filosofia positiva. Mas nao foi sé
Augusto Comte que procedeu deste modo. Muitos outros pensadores, an-
tes dele e depois dele, deixaram-se dominar pela mesma ilusao. Assim, por
exemplo, Paulsen, espirito, alids, independente e que segue orientagao que
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nao pode confundir-se com a de Augusto Comte. “Em que se distingue a
filosofia das outras ciéncias?” — pergunta ele. E respondendo explica: “Se a
filosofia nao se distingue das outras ciéncias nem pelo método, nem pelo
objeto, é necessdrio reconhecer que faz uma s6 e mesma cousa com elas. Eu
sou desta opinido. A filosofia ndo deve ser separada das ciéncias e pode ser
definida: o compéndio, o conjunto do conhecimento cientifico.”
Desenvolvendo, entretanto, seu pensamento, o ilustre pensador
germanico logo se contradiz, deixando claramente perceber a insuficiéncia
do ponto de vista que adota quanto A concepgao da filosofia. Eis aqui:
“Todas as ciéncias”, diz ele, “sao partes de um Unico sistema, de uma #ni-
versitas scientiarum, cujo objeto é a realidade inteira. Este sistema, jamais
completo, e em torno do qual trabalham os séculos, ¢ a filosofia. Toda a
ciéncia estuda uma parte da realidade: a fisica trata da realidade enquanto
corpdrea; a biologia trata dos processos da vida; a psicologia trata da re-
alidade sob outros aspectos; mas quando nos esfor¢amos por concentrar
todos os nossos conhecimentos e dar uma resposta a pergunta — que cousa
¢ a realidade? — neste caso temos a filosofia. Fagamos uma comparagio. A
realidade apresenta-se 2 inteligéncia humana como um grande enigma.
Cada ciéncia d4 a explicagio de uma parte determinada desse enigma; o
esforco pela solu¢ao do enigma em sua totalidade, o esfor¢o pela solugao
do mysterium magnum da existéncia — eis o que constitui a filosofia.”®
Ora, ¢ fdcil compreender que, uma vez que a filosofia se pro-
poe a solugio desse mysterium magnum, fica nisto mesmo uma nota par-
ticular que a distingue essencialmente das outras ciéncias: é que as cién-
cias se especializam, concentrando-se cada uma no seu dominio préprio,
empregando processos adaptados a sua especialidade e organizando uma
dada ordem de conhecimento, ao passo que a filosofia nao tem especia-
lidade e considera o todo. Demais, como o todo ¢ infinito, daf resulta
que a filosofia é também, por sua vez, infinita e, por isto, jamais po-
derd tornar-se definitiva e completa. Particularizando-se na observagio
dos fenémenos, a filosofia produz as ciéncias, que sao por isto mesmo o
conhecimento especializado, decomposto em diferentes disciplinas, na
propor¢io dos diferentes aspectos com que se nos representa a realidade.

8  Paulsen — Introdugio & Filosofia — trad. ital. de Gentile — pdg. 16.



A Base Fisica do Espirito 109

Mas com isto nao fica terminada a sua obra; nio sé porque continua a
especular sobre novos aspectos da realidade, podendo por conseguinte
fundar novas ciéncias, como, além disso, porque, partindo das ciéncias,
eleva-se, por necessidade natural, a uma concepgio do todo; por onde se
vé que vai sempre além das ciéncias. E ¢ nisto precisamente que estd o
seu destino mais alto.

E neste tltimo sentido que a filosofia constitui o que eu chamo
filosofia supercientifica. E, como j4 disse, a intui¢ao que se forma do mun-
do, olhando do alto da montanha da ciéncia: interpretagao do sentido
real e racional da existéncia; interpretagdo pelas primeiras causas e pelos
primeiros principios; o que, em tltima andlise, se resolve numa totaliza¢ao
da experiéncia, ou mais precisamente, numa solu¢io do problema do uni-
verso: concepgio que corresponde, exatamente € com 0 mdximo rigor, ao
que se chama metafisica.

Tal ¢, pois, a marcha geral do pensamento: vem em primeiro
lugar a filosofia, que ¢ a atividade mesma do espirito, que é o espirito
interrogando a realidade, e elaborando o conhecimento. Desta elaboragao
resultam as ciéncias. Mas as ciéncias nao bastam, e o espirito, de fato,
segue duas direcoes diferentes: uma que leva 2 ciéncia e outra que leva
a metafisica. Quer dizer: especializando-se, a filosofia produz as ciéncias,
mas generalizando em seguida o resultado das ciéncias, eleva-se dai a uma
interpretagao da realidade e funda a metafisica isto ¢, uma concepgio do
todo universal. E a concepgio de que jd Herbart nos dd uma idéia precisa
quando diz: “No pensamento a respeito do mundo e da humanidade, a
forca do espirito tende inevitavelmente para a metafisica que, semelhante
as montanhas primordiais, forma a base, vasta, profunda e invisivel de
todos os sonhos e de todas as aspiragbes humanas, ¢ domina, a0 mesmo
tempo, com seus picos abruptos e raramente pressentidos, todas as outras
alturas e profundezas.™

VIII

E contra a filosofia, assim compreendida, isto é, contra a meta-
fisica em particular, que se dirige a obje¢do formulada sob a inspiragao da

9 Werke, 11, 461.
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ciéncia, quando se diz que a filosofia ¢ indtil e va: 1°) por nao poder adqui-
rir o cardter positivo das ciéncias; 2°) por ser sem eficdcia prdtica.

Que a filosofia como concepgao do todo nio se possa tornar
positiva, nas condigdes das ciéncias particulares, é fato que se poderd con-
testar. Mas isso deriva da natureza mesma das cousas, uma vez que se trata
af do conhecimento geral e universal. A filosofia nao ¢ neste sentido obra
feita, mas a se fazer sempre; quer dizer: nao é conhecimento feito, organiza-
do, com o que se tornaria ciéncia, mas sempre conhecimento n ﬁerz', per-
manecendo com o cardter de filosofia: monumento que a todo instante se
renova, atividade em evolugao permanente, esfera que indefinidamente se
alarga. E cada esforco individual, cada construgio particular, por mais for-
te que se torne aos seus sectdrios a ilusio de que se trata de obra completa e
definitiva, ndo ¢ senao material, apenas uma pedra para a obra comum da
humanidade: obra que ¢ o trabalho dos séculos e da histéria.

E se esta pedra ¢ de forte consisténcia, resiste a toda a critica,
entra como elemento para a obra comum, aumenta o tesouro dos nossos
conhecimentos e perdura. Se ¢, porém, sem solidez e sem forga, se é uma
concepgao arbitrdria e fantdstica, um simulacro de concepgio, tem de ser
destruida, ¢ pedra que se desfaz e volta ao pé de onde saiu. — “Chegar a ver-
dade”, diz Eucken, “nao pode ser obra de um instante: nao ¢ senio através
do trabalho histérico universal, com suas tentativas, com suas experiéncias,
com suas transformagdes, que o0 homem avanca progressivamente para ela;
e nada é mais insensato que a pretensio dos sistemas filos6ficos que ima-
ginam, numa dada época, poder esgotar a plenitude da verdade e resolver
todos os enigmas.”

Naio se segue, porém, dai, que a filosofia ou antes e para empregar
a palavra prépria, que a metafisica seja sem eficdcia prética, nao se devendo
compreender sendo como um esfor¢o vao do espirito. Pelo contrério, nada
tem mais alta eficdcia prdtica que a metafisica. A cada fase da evolug¢io do
espirito, a cada fase da civiliza¢do, corresponde uma metafisica, e é por esta
que o homem adquire a intui¢io de si e do mundo, habilitando-se, assim,
a fazer a deducio do ideal a que deve obedecer no combate da vida. E pela
metafisica, isto é, pela filosofia, como concep¢io do todo, que o homem
se faz consciente de si mesmo, resolvendo esse duplo problema: 1°) qual a
significagdo racional da natureza; 2°) qual o papel que representa 0 homem
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no mundo. E sem isto, compreende-se, é absolutamente impossivel fazer
com seguranca a dedugio de dever, porquanto se eu nao sei o que sou, nem
para que fim vim ao mundo, ¢ evidente que também nao posso compre-
ender qual deva ser a minha norma de conduta. E exatamente af que estd
o destino da filosofia, e nada se pode conceber de mais alto em tudo o que
produz o espirito. E da filosofia que deriva o ideal da vida, ¢ da filosofia
que deriva a lei, é a lei que constitui o principio orginico das sociedades,
isto ¢, o fundamento da ordem moral.

IX

Em vao se tém esfor¢ado os sdbios, nesta época de materialismo
brutal e positividade intransigente, por dar também a moral o cardter de
ciéncia positiva. E hd jd, com o intuito de fundar uma moral cientifica,
uma vasta literatura: tudo em pura perda, compreende-se, porque a moral
nao ¢ uma ciéncia, mas um governo. E a consciéncia mesma interpretando
a realidade e ditando leis 2 nossa conduta. Isso ndo se compreende sem
uma concepgao do todo, isto ¢, sem uma metafisica, o que desconhecem
os positivistas, que sio também partiddrios da moral cientifica. De seme-
lhante anomalia nao poderia deixar de resultar uma monstruosidade. E
foi realmente o que sucedeu: pois uma doutrina se constituiu que nega
a moral e propde como regra de agio exatamente esta negagio, isto é, o
amoralismo.

Tal fato vale como demonstragao por absurdo da improcedéncia
radical das doutrinas perturbadoras e andrquicas que servem de inspiragio
a esses estranhos portadores de novas tdbuas de valores, pois nao podem ser
verdadeiras as doutrinas de que resulta, como conseqiiéncia, a negacao da
moral. E que falta a essas doutrinas o que constitui precisamente o espirito
da filosofia, isto ¢, uma concepgao do todo, pela qual se torna possivel
a identificagdo do homem e do mundo, isto ¢, a compreensao do nosso
destino no seio da existéncia universal. Sem isto é impossivel deduzir a lei
e fundar a ordem moral.

X

Da ciéncia resultam regras técnicas; da filosofia resultam regras
éticas. E escusado lembrar que emprego a palavra filosofia no sentido que
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eu mesmo adotei quando me servi da férmula filosofia supercientifica. Vem
a ser a mesma cousa que metafisica. E costume dizer simplesmente filo-
sofia. Pois bem: insistindo na comparagio, vé-se que o destino préprio
da ciéncia, como conhecimento detalhado dos fendmenos, consiste em
subordinar esses mesmos fend6menos a vontade do homem, transforman-
do-os em utilidades para a vida. E o que estd na indole mesma da ciéncia,
pois conhece as forcas elementares da natureza e pode assim desvid-las da
direcao natural, subordinando-as ao trabalho da industria. Pode assim di-
zer-se que a ciéncia ¢ o principio gerador da riqueza e a base da ordem
econdmica: o que significa, em linguagem mais precisa, que o fim préprio
da ciéncia ¢ estabelecer o dominio do homem sobre a natureza. A filosofia,
ao contrdrio, elevando-se ao conhecimento do todo, fornece ao homem a
compreensao do préprio destino: torna-o assim consciente de si mesmo e
do mundo; apto, portanto, para deduzir a lei que lhe deve servir de norma
de conduta. Por onde se vé que o fim préprio da filosofia é estabelecer o
dominio do homem sobre si mesmo.

XI

Haverd entao quem possa por em divida a superioridade do
destino prético da filosofia? Haverd motivo para que se deva ainda prestar
atengdo as objecoes formuladas contra o valor da filosofia com fundamen-
to na ineficdcia prdtica das cogitagdes filoséficas? Vé-se que todas essas
objegoes se reduzem a nada. E em verdade os que combatem a filosofia nao
sabem o que fazem: s3o como cegos que, por isto mesmo que nio véem ou
nao podem ver, negam a luz, como se o tato e a resisténcia exterior, que dao
a idéia da matéria e da forca, nio deixassem perceber que hd, além da ma-
téria, a forma, supondo esta um espirito capaz de a perceber, uma vez que
se torne possivel a visao pela luz. Falta aos inimigos da filosofia um certo
tato particular, um certo espirito sutil, que vé longe e apanha com pronti-
dao o que se acha no fundo. Sao os homens da positividade, o que equivale
a dizer: os homens da materialidade brutal, e nao compreendem que essa
materialidade brutal é cousa que passa e desaparece, sombra que se desfaz,
A propor¢io que se afasta no horizonte. Mas essa prépria sombra leva a
supor que nio ¢ af que se acha o verdadeiro alimento do espirito, devendo
existir para este um elemento fixo e permanente, uma regiao serena e imu-
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tdvel, onde toda a perturbagao desaparece, e onde a prépria desordem se
faz compreender como condi¢ao necessdria para a harmonia e a ordem.

XII

Para filosofar ¢ preciso ler no fundo da consciéncia. Isto significa
que s6 se pode filosofar com toda a alma: o que torna patente a esterili-
dade dessa chamada filosofia cientifica que nos quer forgar aos processos
especiais de observagiao que sio préprios da ciéncia, limitados ao deta-
lhe dos fendmenos e, por conseguinte, impotentes para nos darem uma
concepgao do todo. Nao. A filosofia supde a ciéncia e deve ter por base a
ciéncia; mas, partindo dai, deve jogar com todos os elementos de prova e
com todas as forgas do espirito, sem excetuar a imaginagio: o que, até certo
ponto, justifica a confusao que se faz entre a filosofia e a poesia. Uma nota
particular deve sempre ter em vista o filésofo: a dor. A dor, esse mistério
sagrado da existéncia. E o que d4 bem a medida do valor e da significagao
da tragédia, como manifestagao suprema da poesia. O mais alto grau da
dor e o sentimento do sublime como mais alto grau da emogao estética,
s30 extremos que se tocam. Quando a dor chega ao seu dltimo limite ou o
perigo se mostra de toda a forma invencivel, a emogao atinge o seu auge, ¢
a alma fica como que suspensa no vécuo. E uma situacio que nos poe em
contato com o infinito. E o ponto em que a contemplagio estética cede
0 passo 2 visao da filosofia. Também, a verdadeira filosofia, a que ¢ capaz
de viver e frutificar, é uma revelagio profunda da consciéncia, trabalhada,
quase sempre, no isolamento e no siléncio e, muitas vezes, com verdadeiros
dilaceramentos da alma, como se o filésofo sentisse no préprio cérebro as
pulsacdes do cosmo, como se sentisse, nos arcanos de seu ser mais {ntimo e
impenetrdvel, palpitar o coragao do mundo: energia que se dilata, a ponto
de dispersar-se no infinito; alma que se contorce na concentragio mais
profunda, a ponto de refletir no inextenso da ménada a infinidade do
espago e do tempo; resumindo, num prolongado grito de angustia, toda
a agitacio e toda a tortura, todo o desespero e todo o clamor, e todas as
convulsdes e revoltas do sofrimento humano; opondo, nao obstante, por
um supremo esfor¢o de ignota energia, ao sentimento da dor irremedigvel
da vida, a fé no ideal que deve ser o término de todas as cogitagdes do
espirito.
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E por esse ideal que se fardo realizdveis duas aspiragdes que a
muitos hao de parecer verdadeiramente fantdsticas, mas que sao e devem
ser o mais legitimo sonho do homem: a verdade no pensamento, em cor-
respondéncia com a luz na natureza, e a harmonia no coragao, em corres-
pondéncia com o que poderia chamar-se a musica das esferas, — isto ¢, a
bondade e o sentimento do dever, em correspondéncia com a harmonia e
a ordem a que tudo estd subordinado no universo.



A%

A IDEIA DE UMA PSICOLOGIA TRANSCENDENTE

I

ARA EVITAR qualquer apreciagio precipitada sobre a significagao
deste trabalho, devo agora, antes de entrar no exame das questoes que
hio de constituir o objeto particular do estudo a que me proponho, ex-
plicar em que sentido me sirvo da expressao psicologia transcendente. A
palavra transcendente é de sentido vago e incerto e tem sido empregada
em acepgdes que, de si mesmas, sao de natureza a levantar a suspeita de
obscuridade. Transcendéncia evoca nebulosidade. Trata-se de uma palavra
cuja significago ainda nao foi devidamente delimitada. Em alguns autores
parece mesmo ser usada como simples adjetivagao imponente, para dar
maior relevo as idéias, sem que nada signifique no fundo. Na significa-
¢o, porém, mais comum, entende-se por transcendente o que fica em
esfera superior 4 experiéncia e nio pode ser atingido pela experiéncia. E
o termo oposto a imanente, entendendo-se por imanente, em sua signi-
ficagdo precisa, exatamente o que fica dentro dos limites da experiéncia e
pode, por conseguinte, ser explicado pela experiéncia e de conformidade
com os métodos da experiéncia. Transcendente é entao o que nio pode ser
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objeto de ciéncia, a esfera, por assim dizer, suprafenomenal da existéncia,
o mundo que fica além da realidade, superior a toda distingao, como a
toda relagao, inacessivel, portanto, aos nossos sentidos: esfera em que nossa
energia cognitiva nao pode penetrar, a nao ser por intuigao profética, cou-
sa incompativel com os hdbitos do pensamento moderno e que hoje nao
poderia compreender-se nem justificar-se. E o incognoscivel de Spencer ou
o incoordendvel de Gourd: concepgdes a que correspondem com mais ou
menos precisao: a cousa em si ou o nimeno de Kant; o e de Fichte ou o
absoluto de Schelling; a idéia de Hegel ou a for¢a e matéria de Buchner; a
vontade de Schopenhauer ou o inconsciente de Hartmann. E uma regido
que segundo Lange, deve ser explorada, ndo pela ciéncia, mas pela arte;
nao pela filosofia, mas pela poesia, devendo assim ao profeta da antiguida-
de suceder o poeta moderno.

Neste sentido transcendente significa alguma cousa de superior,
de estranho 4 ordem natural da existéncia, de inacessivel as vias ordindrias
do conhecimento. E, cogitando-se aqui da idéia de uma psicologia trans-
cendente, ¢ natural que se venha a imaginar tratar-se de algum trabalho
meramente fantéstico, feito fora dos processos regulares do raciocinio, sem
consultar os critérios da légica, nem respeitar a experiéncia; o que seria
equivalente a tratar-se de alguma nova concepgao arquitetada no vicuo, de
alguma nova viagem, arriscada, como se costuma dizer, no mar sem fundo
e sem praias da metafisica, considerando-se esta tltima, bem entendido,
no mau sentido da palavra, isto é, no sentido da metafisica do método
ontoldgico...

II

Devo, antes de qualquer outra cousa, prevenir que meu traba-
lho, absolutamente, nao tem esta significagao. Nao faco obra d’arte; mas,
como j4 disse, obra de consciéncia: o que quer dizer que nao tenho em
vista um ideal estético, mas, precisamente, o interesse da verdade, sendo
que o ideal que me impulsiona ¢ a ordem moral. Nao é, pois, aos artistas,
nao ¢, pois, aos poetas que me dirijo, por mais que me parega elevada a
esfera em que giram suas nobres aspiragdes; mas aos que padecem da anar-
quia a que se acha reduzido o mundo moderno, aos que sofrem e aos que
tém sede de justica. Deste modo sao precisamente a l6gica e o raciocinio
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que me devem servir de guia, sendo que, para o fim a que me proponho, a
primeira condigdo, ou mais exatamente a condi¢do essencial, ¢ a verdade,
e eu, de fato, no trabalho que empreendo, nao tenho outra preocupagio,
a nio ser a da verdade.

E assim que fago questdo sistemdtica de evitar toda nebulosidade,
como todo misticismo. E até devo observar que, sob o ponto de vista da
forma e do método, a minha tnica preocupagio ¢ falar claro. Tratando-
se, pois, do que chamo psicologia transcendente, ninguém suponha que
eu, porventura, pretenda ultrapassar a esfera da experiéncia comum, para
entrar, como em visao de profeta ou fantasia de visiondrio, na regiao fan-
tdstica do sonho e da quimera. Esta, alids, oferece seguro refdgio contra o
tormento da vida e as agruras da existéncia: o que explica talvez, em sua
significagio mais profunda, o verdadeiro segredo da poesia e da arte. E pro-
vavelmente como se deve entender o pensamento de Schopenhauer, quan-
do, fazendo da representagao, considerada independentemente do princi-
pio de razao, o objeto da arte, confunde esse objeto com a idéia platonica.
“O conhecimento submetido ao principio de razao”, diz ele, “constitui o
conhecimento racional, e nao tem valor e utilidade senao na vida prdtica
e na ciéncia; a contemplagdo, que faz abstra¢io do principio de razao ¢
prépria do génio, e nio tem valor e utilidade senao na arte. O primeiro
corresponde ao conhecimento, segundo Aristételes; a segunda é, em suma,
a contemplagio platdnica. O primeiro assemelha-se a um violento furacio
que passa, sem que se conheca nem a sua origem, nem o seu fim, e que
curva, confunde e abate, e tudo arranca pela raiz; a segunda é o pacifico
raio do sol que fere as trevas e desafia a violéncia da tempestade”.'

Isto significa: é s6 a arte que verdadeiramente liberta da dor.
O homem torna-se na arte espirito puro que contempla. O individuo ¢é
esquecido, isto é, cessam as suas necessidades e desejos, subsiste semente a
alma que se emociona, o espirito que vé e admira. Nesta situa¢ao o homem
torna-se inacessivel a todo sofrimento, como a todo temor. O mundo dos
poetas e dos artistas se nos apresenta, de tal modo, como uma espécie de
asilo sagrado, onde nos refugiamos contra as preocupagdes com que nos
oprime a realidade dura e inclemente, elevando-nos, por momentos, mas

10 O Mundo como Vontade e como Representagio — liv. 111, § 36.
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em todo caso, com suave repouso ¢ delicioso alivio, & concepgiao de uma
realidade melhor e mais perfeita. Também, como nao deve ser serena essa
regido azul do vago e do impalpdvel, para onde a arte nos transporta? A
vida torna-se um sonho. E que bela cousa ¢ sonhar!... Sobretudo, quando
o sonho nos liberta da tortura de algum pensamento que nos rala, ou da
obstinagio de alguma dor que nos consomel!... Mas, por mais belo que seja
o sonho, com o despertar vem a desilusao. E entao verifica-se que a realida-
de ainda se faz mais pesada e mais cruel. E o que se dava com um cego que
conheci, o qual, segundo dizia, as vezes, em sonho, readquiria a vista e via
as pessoas e as cousas. — Que terrivel decepgao experimento, — observava
ele, — quando, ao despertar, verifico que sou cego! — A poesia tem alguma
cousa do sonho deste cego, pois o poeta, supondo, pelo sonho da arte,
alcancar a libertagao, também, quando acorda, verifica que sua libertagao
¢ ilusdria, e que, de fato, estd preso a realidade e vai, como todo mortal,
arrastando, a seu modo, a doenca da vida.

III

Na3o ¢, pois, a arte que tenho em vista. A arte, por mais poderoso
que seja o seu encanto, nao pode satisfazer as exigéncias de meu espirito. E
creio que poderia dizer: as exigéncias do espirito humano. E nio o pode,
porque nao nos satisfaz a libertagao pelo refigio no sonho, mas somente a
resignagdo pela compreensio da verdade. O que queremos ¢ compreender
a realidade mesma, a realidade com todas as suas lutas e terrores, com todas
as suas incertezas e mistérios; a realidade em toda a sua dureza e em toda
a sua inexorabilidade, a realidade nua e crua, como seria preciso dizer; a
realidade na sua incleméncia e no seu determinismo fatal: a vida com sua
ligagao necessdria ao sofrimento e & dor e com seu desenlace fatal na dor
suprema da morte.

vV

E por falar em morte, que sombrios problemas, s6 por si, nao
encerra esse tremendo fantasma do nada? Para a realidade o que se pode
conceber de mais alto é a vida. Mas para a vida o fim necessdrio é a morte.
Como explicar uma cousa em face da outra? Como explicar a morte em
face da realidade, quando nesta domina o principio de que nada se extin-
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gue, nada se acaba? E o mistério dos mistérios. A morte ¢ a cessagio da
consciéncia; o que significa: a cessagao de toda a sensagao, de todo o afeto,
de toda a emogao, de toda a esperanga, de todo o conhecimento, de toda a
percep¢ao. E ndo equivale isto a dizer: a cessagao de toda a realidade? Estd
af, bem se compreende, o problema dos problemas. Ea questio do ser ou
ndo ser de que cogitava Hamleto. Com a morte desaparece o individuo e
com o individuo desaparece a consciéncia. E uma negagio do particular
que, em ultima andlise, se resolve em negagao do todo, porque para a cons-
ciéncia que termina, tudo fica reduzido a nada. A isto poder-se-4, ¢ certo,
responder que, embora se extinga a consciéncia com o individuo, todavia
nao fica com isto diminuida a existéncia, porque o todo permanece sempre
o mesmo, impenetrdvel em seus arcanos, inesgotdvel em sua fecundida-
de, revelando sempre novas energias e desdobrando-se sempre em novas
modalidades, agindo incessantemente e incessantemente produzindo no-
vas consciéncias e novas vidas. Sim. Nisto estd uma verdade irrecusdvel.
Mas o que temos de mais forte e de mais poderoso, em nds mesmos, ¢
o sentimento de nossa prépria individualidade. E se esta individualidade
desaparece com a consciéncia, fogo-fituo que se desfaz, luz que brilha um
momento e logo se apaga na tempestade do cosmo, neste caso que valor
tem para nds a existéncia? Que valor tem o todo para uma consciéncia que
deve ter como certa a sua total extingao?

\Y%

Para uma consciéncia que se extingue, tudo se extingue. Que
significagdo tem essa luz passageira, essa sombra indecisa e vaga, esse sopro
aparente de vida no oceano infinito do cosmo? E a pergunta que encer-
ra o problema da morte. Nao sem razao, pois, é que em tao alto grau se
impressionam com esse problema os mais graves espiritos, e jd Socrates
dizia que “filosofar ¢ aprender a morrer”. Contra isto, ¢ verdade, protesta a
positividade moderna, proclamando, por seus 6rgaos mais eminentes, que
a verdadeira filosofia ¢ a cogitagao da vida, nao da morte. A esse propdsito
convém lembrar algumas palavras de Feuerbach que foi quem mais apai-
xonadamente se ocupou do assunto. E talvez desse eloqiiente pensador que
vem o impulso primordial para o que poderia chamar-se a filosofia da vida,
em antagonismo radical com a filosofia da morte. “A morte do homem”,
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— diz Feuerbach, — “pelo menos a morte natural, nao vem seno passo a
passo, quando o fogo da vida se extingue, quando a vida nao tem mais que
o valor e o encanto de um antigo hdbito; nio ¢ senio a conclusao de uma
vida cumprida. A imortalidade ¢ ocupagio somente para espiritos sonha-
dores e preguigosos. O homem ativo, incessantemente ocupado das cousas
da vida humana, nio tem tempo para pensar na morte e por conseguinte
nao tem necessidade de uma vida futura. O que vive incessantemente pre-
ocupado com a idéia da morte e nessa indtil meditagao esquece e perde a
existéncia real, — esse é obrigado, ou como louco especulativo, ou como
imbecil crente, a passar a vida inteira em se dar provas de outra vida...”
Desta filosofia devia necessariamente resultar uma moral que estivesse na
altura de seus principios. E assim realmente sucedeu. E deste modo que
Feuerbach proclama: “Gozai todos os bens da vida e empregai todas as
vossas forcas em diminuir os males que ela contém... Nada deveis esperar
da morte, mas tudo de vés mesmos. Expeli, fazei desaparecer do mundo
nio a morte, nao! mas o mal, o mal que pode ser destruido, o mal que
tem sua fonte na preguica, na iniqiiidade e na ignorancia dos homens, e
¢ este mal o mais terrivel. A morte natural, a morte que ¢ o resultado do
desenvolvimento completo da vida, esta morte nao ¢ um mal; a morte que
¢ um mal ¢ a que provém do vicio, do crime, da necessidade, da miséria,
da ignorancia, da barbaria. Eis o que diz a razio; — o cristianismo fala de
outro modo.” Realmente, nds vivemos como se fdssemos imortais. E assim
deve ser e nisto mesmo se faz patente a sabedoria da natureza. O pensa-
mento da morte seria uma perturbag¢ao para o desenvolvimento natural
das nossas energias e em verdade o homem chega ao limite da vida e ainda
continua a preparar elementos para o seu futuro, como se tivesse de viver
sempre. H4, pois, uma certa superioridade nessa filosofia da vida, pelo lado
prético, superioridade que a ordem natural parece justificar e confirmar.
Mas ¢ preciso nio esquecer que hd uma prdtica real que tem sua significa-
¢ao mais profunda e suas dificuldades mais graves. O presente ilude-nos
muitas vezes e, nem sempre, sabemos gozar os bens da vida; nem sempre
0 que mais nos agrada e seduz é o que mais nos convém, e hd prazeres que
matam, como hd fortunas que s3o o comego de nossa ruina. Uma vitdria
momentinea pode cegar os espiritos mais prevenidos, levando-os a uma
falsa compreensao das mais arriscadas situagoes. Os fildsofos partiddrios da
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positividade, mostrando-se tao otimistas em sua compreensao da vida, es-
tardo bem seguros do terreno em que pisam? De que natureza sio as provi-
soes que tém feito ou podem fazer, para se premunirem contra as incertezas
do acaso? De que valor sao essas provisdes? Serao de natureza a justificar
a presun¢ao que alardeiam, com tanto estrondo, quando se mostram su-
periores 2 morte? Esperemos, para ver a cousa mais de perto; aguardemos
os acontecimentos, para apreciar a coragem com que se hio de apresentar
estes entusiastas da vida, quando se oferecer o momento do perigo.

Uma cousa certa é que, seja qual for o valor das provisées que
possam fazer, e seja qual for a extensdo do poder que venham a conseguir
sobre a natureza, de toda forma, a morte terd de arrastd-los um dia, talvez
amanha, talvez no momento mesmo em que mais se mostram orgulhosos
de si mesmos. E entdo ¢ que se fard patente a ilusao do triunfo que aparen-
tam, impondo-se o reconhecimento desta tremenda verdade: a morte é que
¢ o termo final e a lei definitiva da vida.

VI

Isso por si s6 é bastante para impelir-nos 2 idéia, até certo ponto
contraditdria, de que na questao da vida o que mais importa considerar ¢ a
morte, sendo que é a morte que constitui o problema dos problemas. Tam-
bém do seio da prépria cultura moderna, a despeito de seu cardter reaciond-
rio, a despeito de suas preocupagdes agndsticas, positivas e préticas, vozes se
elevam que reconhecem a alta significagao do problema da morte, sobretudo
no que se refere ao aspecto mais grave e profundo da vida moral. Gourd, por
exemplo, em sua Filosofia da Religido, tratando da morte, vé af uma perda,
mas somente parcial, sendo que nesta perda hd um termo e um comego. Hd,
entio, na morte uma nova vida. A morte é o maior dos terrores; mas tam-
bém é a porta da felicidade, o triunfo muito tempo esperado. Gourd justifica
assim tudo o que hd de mais sombrio e mais trigico na vida. “H4 alegria
até na morte”, diz ele: “ndo pela libertagao que traz, mas pelo principio que
demonstra. Nao o sentimos quando provocam a sua idéia em nosso espirito
os grandes poderes estéticos? Por exemplo: como explicar o arrebatamento
que experimentamos nas regides desoladas da natureza, no deserto ou no
seio dos gelos perpétuos? E a majestade dos espagos, ¢ a imensidade, é o
infinito, direis vds. Mas ¢é isso somente? Nio se produz, pois, uma evocagao,
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uma sugestao particular? Podereis dizer, sem ddvida, que vosso pensamento,
excedendo os tempos, na prépria morte vé germinar a vida; podereis falar
do gigantesco atelier onde se elaboram as formas ainda indecisas da nature-
za. Mas por que nao falar também das forgas de destrui¢ao que um resto de
vida serve para manifestar? E até na hora sombria, quando nossa emogao vai
crescendo até o terror sagrado, é af sé que se acha o que levanta e transporta a
nossa imaginagao. No imenso mistério que se encerra no nada que nos ofe-
rece a perspectiva do tdmulo, ¢ a grandeza da morte que se revela.”"!

VII

E assim que se manifesta Gourd. Sdo palavras solenes. H4, tal-
vez, ainda af, um sonho de artista. E talvez uma imaginagao exaltada que
acredita descobrir no sombrio mistério da morte um ponto luminoso, um
centro inacessivel a olhos profanos, por onde se alcangard uma percep¢io
nova da claridade, uma visao nova do mundo, do outro lado das cousas.
Tudo isto, porém, nio passa de uma ilusao. Mas, a nio ser assim, tudo
se acaba. Ou uma nova claridade ou uma noite sem fim, eis o dilema. Se
tudo se acaba, nada mais se deve esperar. Com o dltimo solugo da vida,
que se vai, termina a dltima nota sonora. Com o tltimo grito da dor que se
extingue, termina o dltimo ruido do mundo... Segue-se o vdcuo e o impé-
rio absoluto do siléncio; segue-se a noite ilimitada e o dominio das trevas
eternas. Se uma nova revelagao, porém, se faz pela morte, até onde se deve
estender a perspectiva do espirito? Vé-se que a morte nao nos poe em face
dessa terrivel alternativa: o nada ou a visio do infinito.

Diante dessa alternativa, nosso espirito consternado, como se
estivesse suspenso sobre um abismo, primeiro emudece, como se j4 lhe
tolhesse todo o movimento o frio gelado da morte; depois agita-se, como
se o reanimasse um sopro de imortalidade. A natureza impassivel nada
responde. S6 uma cousa se impde de modo irresistivel: o terror sagrado
que a morte nos inspira. Que significa isto? Nao estard af exatamente o
nosso instinto mais profundo, o instinto de permanéncia do ser, a resistir
contra a dissolugio, a protestar contra o aniquilamento, mesmo em face da
dissolugao pela morte?

11 Gourd — Philosophie de la Réligion — cap. I11.
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VII [A]

Uma classe numerosa de graves pensadores, atordoados com o
que chamam, eles préprios, a bancarrota da ciéncia; convencidos também
da impoténcia da filosofia, e nao satisfeitos ainda com a interrup¢ao mo-
mentinea da dor pelo efeito maravilhoso da contemplagao estética, ape-
lam, como tinico meio de salvagdo, para a fé, isto é, para a religiao revelada.
A fé realmente faz prodigios. E sao bem tocantes as palavras do Evangelho
quando af se diz, por exemplo, que a fé salva, que a fé remove montanhas.
E a férmula caracteristica da igreja que foi fundada pelo Cristo é preci-
samente esta: ndo hd salvagao fora da fé. E creio que ¢ esta uma férmula
comum a todas as igrejas. Faféa crenca comum, ¢ a fé a fraternidade
entre os homens. E assim que a fé se resolve em amor. Em verdade nada
se pode conceber de mais belo. Mas os tempos de fé passaram de todo.
Hoje, jd nao ¢ permitido apelar para a fé; simplesmente por isto: que nao
¢ permitido apelar para o que jd nao existe. No estado atual do mundo a
nota caracteristica do espirito ¢ a anarquia. A fé foi desmoronada pela cri-
tica demolidora e a anarquia, que se nota, foi exatamente a conseqiiéncia
inevitdvel desse desmoronamento da fé. E nio é dado 4 fé, assim derruida,
chamar 2 ordem os espiritos anarquizados. A f¢é que salva, a fé que remove
montanhas, a fé que faz milagres, é a fé viva. Seria, porém, absurdo esperar
milagres da fé morta.

Serd entao necessdrio renovar a fé? Sim, porque sem fé nao hd
ligagao para as almas e é necessdrio que toda a humanidade constitua um
56 corpo. E a fé que faz a unido, e é a unido que faz a forga. E por isso que
a fé remove montanhas. Por que sairam os japoneses vitoriosos contra o
poder formiddvel dos russos? Porque o Japao é uma na¢ao que tem fé. A fé
¢ uma convicgao que se impde, e uma convicgao que se impde ¢ a lei que
rege a ordem moral. No mundo moderno a fé estd morta. E por isso que as
sociedades se corrompem e que as nagdes modernas se alarmam, como se
as ameagasse estranho perigo; e incertas de seu destino, estremecem, como
a perceber que jd se acham 2 beira do abismo, mostrando-se, desde jd,
extremamente pesada a atmosfera politica dos povos, viciada pelo veneno
da revolucao.

E preciso, pois, renovar a fé. Para essa renovagio, porém, onde
achar a fonte viva de energia? Na ciéncia, nio, porque a ciéncia se detém
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em face dos principios e, sendo apenas um instrumento de agio, tem
relagao somente com a ordem econdémica: nao pode assim elevar-se a
concepgao do ideal que deve ser o fundamento e a base da ordem moral.
Na arte, também nio, porque a arte, refugiando-se no sonho, limita-se
a uma contemplagdo passiva e ndo pode assim deduzir leis que sejam
principios de vida, constituindo ao mesmo tempo um ideal de justica e
de bondade.

Que ¢ entdo necessdrio para renovar a fé2 em outros tempos
dizia-se: credo, quia absurdum. E isto significa que para crer ndo era neces-
sdrio compreender. Hoje deve-se afirmar exatamente o contrdrio: para crer
¢ indispensdvel primeiramente compreender. Para renovar a fé sé h4, pois,
um meio: ¢ interrogar a realidade, e entrar em luta com o desconhecido
e esforgar-se por desvendar o mistério da existéncia. Isso equivale a dizer:
para renovar a fé o inico meio é recorrer 1 filosofia. E, pois, da filosofia que
deve ser tirada a palavra de ordem; ¢ da filosofia que deve provir o princi-
pio de renovagao. Também a filosofia é a fonte mesma da fé, e toda fé, sem
excetuar a fé revelada, foi sempre, em comeco, uma filosofia que se impds
a consciéncia das multidoes.

VIII

N3o ¢, pois, no positivismo, prdtico, mas estreito, da ciéncia,
nem tampouco no sonho vago e indefinido da poesia, nem ainda na imo-
bilidade cega da fé morta, que estd o principio de salvagio; mas na com-
preensdo ampla e fecunda da realidade: da realidade viva e continua, da
realidade inexaurivel e eterna. Tratemos, pois, de filosofar, isto é, tratemos
de compreender a realidade; e se a morte ¢ a realidade mais grave e mais
solene, tratemos de compreender a morte ouvindo, por assim dizer, em
seu momento mais decisivo a palavra mesma da vida e o grito da dor. Sim:
tratemos de descobrir a verdade; porque s6 a verdade faz no espirito o efei-
to da luz na natureza; s6 a verdade esclarece e salva, s6 a verdade organiza
e fecunda, s6 a verdade equilibra de modo perene. Tudo o mais, a arte, a
poesia, a mais alta emogao estética, a prépria fé sem a adesao convencida
do espirito, tudo isso ¢ sempre dominado pela ddvida e toda divida é sem-
pre misturada de tortura.
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IX

Meu trabalho ¢, na medida de minhas forgas, e na proporgiao
de toda a contensdo de que sou capaz, um esfor¢o apaixonado pela ver-
dade; deficiente, bem se compreende, mas sincero; ineficaz, desordenado,
improficuo; uma voz, talvez, isolada no deserto, porque faltam ao meu
pensamento o calor que dd vida e a energia que domina. Seja, porém,
como for, o que me impulsiona ¢ a paixao da verdade, e ¢ nisto que con-
siste a minha forga. Deste modo, insisto em repeti-lo, quando trato de
psicologia transcendente, ninguém suponha que eu pretendo elevar-me
a qualquer principio que seja, porventura, estranho 2 realidade, sem rela-
¢ao com a vida inacessivel aos processos comuns do conhecimento. Nao.
O que me esforgo por compreender ¢ a realidade mesma: nada que seja
estranho 2 realidade, nada que seja estranho as férmulas regulares do ra-
ciocinio: e o meu critério é o dos fatos. Emprego assim a palavra psico-
logia no sentido comum e ordindrio, como correspondendo exatamente,
precisamente, ao que se chama ciéncia dos fendmenos psiquicos. E se
digo psicologia transcendente, com isto quero unicamente fazer sentir
que os fendmenos psiquicos s3o estudados debaixo de um certo ponto de
vista particular, entrando em via de conta, deve-se, desde logo, acentuar, a
consideracio do infinito. E uma orientagio particular quanto ao método,
nada mais. A palavra transcendente, para dar uma idéia mais precisa do
fato, é aqui empregada no mesmo sentido que em matemdtica, quando
se distingue o cdlculo ordindrio e o célculo transcendente. Ora, o que
constitui a transcendéncia em matemdtica ¢ a introdugao da nogio do
infinito no cdlculo. Foi assim que o cdlculo transcendente veio a cha-
mar-se exatamente infinitesimal, compreendendo o cdlculo diferencial
e o cdlculo integral. E um método novo e de conseqiiéncias extraordi-
ndrias no que diz respeito a medida das grandezas incomensurdveis que,
nao tendo entre si relagdes que possam ser determinadas, sao apreciadas
indiretamente, introduzindo-se no cdlculo quantidades auxiliares cujas
relagbes s3o mais fdceis de descobrir, diferenciais infinitamente pequenas
que sendo depois eliminadas nio perturbam o resultado quanto ao esta-
belecimento das relagdes entre as grandezas primitivas. Esse cdlculo é obra
dos modernos. Uma primeira indica¢io dos métodos que lhe sao préprios
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encontra-se j4 em Arquimedes'> mas a sua constitui¢ao definitiva sé veio a
tornar-se completa depois de Leibniz e Newton. Tais foram precisamente
os inventores desse poderoso instrumento de andlise que veio completar a
ciéncia matemdtica, abrindo uma perspectiva ilimitada no campo de suas
aplicagoes préiticas. Mas o desenvolvimento da nova ciéncia foi rdpido ¢ o
cdlculo infinitesimal logo chegou a tomar proporg¢oes de tal ordem que,
considerado em relacio a sua imensa extensao, toda a matemdtica anterior
parece apenas um rudimento de ciéncia. Apreciando, sobre esse ponto, o
valor da obra de Leibniz, eis aqui como se exprime Augusto Comte: “A
imensa extensdo da concepgio fundamental da andlise transcendente, tal
como a estabeleceu Leibniz, constitui, sem nenhuma divida, o mais alto
pensamento a que, até hoje, se elevou o espirito humano. Vé-se que essa
concepgao era indispensdvel para acabar de fundar a ciéncia matemdti-
ca, permitindo estabelecer, de uma maneira larga e fecunda, a relagao do
concreto com o abstrato. Sob esta relacio, deve ser ela considerada como
o complemento necessdrio da grande idéia-mae de Descartes sobre a re-
presentagao analitica dos fendmenos naturais, idéia que nio chegou a ser
dignamente apreciada e convenientemente explorada, senao depois da for-
magao da andlise infinitesimal, sem a qual nao lhe era possivel produzir, na

prépria geometria, resultados muito importantes.”"?

X

Tal ¢ o valor e a alta significa¢ao do cdlculo transcendente. Tudo
se explica como uma conseqiiéncia da aplicagao do conceito do infini-
to na ordem matemdtica. Pois bem: eu penso que o conceito do infinito
pode produzir efeitos andlogos na ordem psiquica e moral. Isto d4 bem a
idéia do que se deve entender por psicologia transcendente. E a psicologia
considerando o fendmeno da consciéncia em relagao com o conjunto das
cousas; ¢ a psicologia considerando a consciéncia, nao isoladamente, mas
em relagdo com a totalidade da existéncia. E, numa palavra, o que poderia
dizer-se: a psicologia do infinito.

12 Bourdeau — Théorie des sciences, vol. 1, pdg. 308.
13 Cours de Philosophie Positive, 6* licao.
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XI

Poder-se-d objetar: mas o cdlculo transcendente, embora se sirva
da nogao do infinito como processo de andlise e instrumento do método,
todavia nio se pode dizer que seja o cdlculo do infinito. O infinito entra, é
certo, nas suas combinagdes, mas somente como elemento auxiliar e aces-
sério, sendo que o resultado de todo cdlculo é sempre referente a quantida-
des limitadas, e o infinito, em si mesmo, ¢ inacessivel a todo cdlculo, como
a toda medida.

Em matemdtica é realmente assim, nem poderia conceber-se o
contrdrio. Calcular ¢ medir, ¢ medir ¢ determinar limites. O ilimitado, o
infinito estd, pois, evidentemente acima de todo cdlculo, como de toda
medida. Isso, entretanto, nao impede que se possa adquirir, mesmo em
matemdtica, nogao do infinito. Por onde se vé que conceber nao é a mesma
cousa que calcular ou delimitar. Decerto nio podemos calcular ou delimi-
tar o infinito, mas ndo estamos, por esse motivo, impedidos de concebé-lo.
E de fato temos a noc¢ao do infinito, mesmo em matemdtica, e talvez mais
precisamente em matemdtica do que em qualquer outra ordem de conhe-
cimento; tanto assim que essa nogao entra como elemento no cdlculo e leva
a conseqiiéncias positivas da mais alta importincia.

Vé-se, pelo exposto, que o conceito do infinito pode ter con-
seqiiéncias mais importantes na ordem psiquica e moral do que mesmo
na ordem matemdtica. Eu poderia dizer que a no¢ao do infinito entra em
psicologia nas mesmas condi¢des que em matemdtica, apenas e como ele-
mento auxiliar, como processo de aproximacao e instrumento do método;
mas nio me limito a isto, porque, aqui, trata-se, nao de medida, mas de
nogao, e esta tem uma esfera infinitamente mais ampla, pois, sendo a re-
presentagdo da realidade, ¢ tao vasta quanto a realidade mesma. A nogao
¢ a compreensio, e a compreensio, estendendo-se a tudo, estende-se ao
infinito. De onde resulta que o conceito do infinito, em vez de ser um sim-
ples processo de método, como na ordem matemdtica, ¢, pelo contrdrio,
na ordem psiquica, o fim que temos em vista, o ideal que nos impulsio-
na, o destino do pensamento. Conhecer — eis a condigdo essencial para a
l6gica da agao. Mas nao basta conhecer, ¢ necessdrio conhecer tudo, para
justificar a existéncia. E o papel do infinito na ordem psiquica e moral. E
a distingao que vai do pragmatismo para a filosofia transcendente, isto ¢,
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da filosofia da experiéncia e da limitagao, ou do empirismo radical, para a
filosofia do infinito.

XII

Por considerar a psicologia em analogia com a matemdtica, é de
supor que se entenda pretender eu aplicar aos fendmenos psiquicos os mé-
todos da matemdtica e, em particular, o simbolismo algébrico. Se isso fosse
possivel, nada poderia ser mais vantajoso, porque os métodos matemdticos
s20 de uma simplicidade admirdvel e de conseqiiéncias verdadeiramente
maravilhosas. Mas esses métodos, por sua natureza prépria, sio imprati-
cdveis, absolutamente impraticdveis em psicologia. E para compreendé-lo,
nao é necessario conhecer a fundo a matemdtica, nem saber utilizar os seus
processos técnicos. Basta ter nogao precisa dos conceitos matemdticos; bas-
ta ter idéia precisa da verdadeira significagao e alcance dos métodos mate-
mdticos, para compreender que esses métodos nao podem ser aproveitados
no estudo dos fenémenos psiquicos e sao0 mesmo, até certo ponto, incom-
pativeis com esses fendémenos. Com efeito: a ordem matemdtica é a ordem
pura do espaco, isto ¢, da existéncia e da coexisténcia consideradas, exclu-
sivamente, sob o ponto de vista da extensio e da forma, da unidade ¢ da
multiplicidade. E daf que se originam os conceitos de figura e de ndmero,
de extensdo e quantidade, objetos da geometria e do cdlculo. Faz-se, nesses
conceitos, inteira abstragao da realidade, do objeto muiltiplo e extenso, das
cousas que revestem uma forma, que se apresentam no espago, extensas e
multiplas, variadas e inimeras. E como ¢ na realidade que estd a energia e
¢ da energia que deriva o movimento, daf resulta que, sendo a ordem ma-
temdtica referente somente ao espago, com inteira abstra¢ao da realidade,
dela fica em absoluto excluido todo movimento, como toda mudanga. A
ordem matemdtica é, pois, a0 mesmo tempo imével e imutdvel. O tridn-
gulo, o poligono, o circulo, como qualquer outra figura geométrica sao, de
si mesmas, cousas perfeitas, acabadas. Nao se pode ai conceber nenhuma
transformagdo, nem modificagio, porque a figura, sé por si, nao possui
virtude de agdo, nem capacidade de movimento, como cousa puramente
abstrata que é. O mesmo se d4 com os conceitos de quantidade. Verifica-
se assim que em matemdtica os conceitos sio absolutos. E o que explica
também o cardter absoluto da certeza matemdtica.
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E por isso que as leis matemdticas podem ser representadas por
simbolos fixos e imutdveis; o que d4 bem a medida da alta significagdo e
valor do simbolismo algébrico. Nao acontece, porém, a mesma cousa na
ordem dinimica, onde tudo, a todo momento, se transforma.

E certo que os métodos matemdticos tém larga aplicagio na me-
cinica, na astronomia e mesmo, em esfera mais limitada, na fisica; mas isso
enquanto se considera, em todas estas ciéncias, somente o aspecto geo-
métrico ou quantitativo dos fendmenos. A mecanica, fazendo inteira abs-
tracao da significacao real das forgas, estuda somente o movimento, ¢ este
resolve-se, exclusivamente, em mudanga de posicao e dire¢io no espago;
¢ por isso que o cdlculo tem af a mais larga aplicagio. O mesmo acontece
com a astronomia. Em fisica, porém, o elemento quantitativo, por si s6, jd
nio explica tudo. E a razio por que os métodos matemdticos nio tém af a
mesma extensdo e valor que na astronomia e na mecAnica.

Em quimica hd também um engenhoso simbolismo, como se vé
pela nomenclatura quimica; e foi por af que esta ciéncia definitivamente se
constituiu. Mas a nomenclatura quimica é uma coordenagio das espécies
quimicas e nao tem assim nenhuma rela¢ao com os métodos matemdticos.
Tem menos analogia com o simbolismo algébrico do que com as classifica-
¢oes zooldgicas e botanicas.

Em biologia, entramos numa ordem de fatos em que a mate-
mdtica nao penetra, nem pode penetrar, a nio ser acidentalmente. Eo
dominio da organizagio e da vida, do desenvolvimento e da ordem, da
a¢ao e do movimento espontineo. J4 nao bastam entao, evidentemente, os
conceitos de extensao e quantidade para explicar os fatos. Trata-se de seres
que s3o reais e concretos, que se afirmam por seu poder, por sua capacidade
de agdo; de seres que se desenvolvem, que tém uma forma determinada,
que se propagam de modo indefinido; de seres que sdo centros de energia,
que reagem contra os elementos exteriores, que resistem ao meio, que sao
capazes de agir sobre as cousas. Em todo caso, tudo estd, ainda af, subordi-
nado a leis necessdrias, porque o curso do desenvolvimento dos organismos
estd necessariamente sujeito ao determinismo fatal da natureza. Passando,
porém, da ordem puramente bioldgica para a ordem psiquica, entramos no
dominio da consciéncia; o que quer dizer: dominio da liberdade. E isso sig-
nifica: entramos numa regiao que escapa a toda lei necessdria, que escapa a
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todo cdlculo, como a toda medida; numa regiao que participa, como assim
se vé&, por sua natureza prépria, dos predicados do espirito.

Seria absurdo pretender af aplicar os métodos matemdticos. Nao
obstante, tentativas mais ou menos ousadas foram jd neste sentido feitas.
Basta, por exemplo, lembrar o caso de Herbart, com o seu projeto de redu-
zir a equagdes os problemas da vida psiquica, fundando assim uma psicolo-
gia matemdtica, para o que chegou a desenvolver toda uma vasta doutrina,
distinguindo uma estdtica e uma dinimica do espirito. Seu esforco, porém,
fracassou por completo. Boole, por seu lado, considerando, em particu-
lar, as leis do conhecimento, e partindo da nova analitica de Hamilton,
tentativa va de reforma da ldgica aristotélica, pretendeu fundar todo um
sistema de l6gica pelo processo das equagdes algébricas. Mas o fracasso de
sua tentativa foi ainda mais estrondoso que o de Herbart, porque Herbart
ainda exerce alguma influéncia sobre a psicologia experimental contempo-
rinea; ao passo que a légica de Boole s6 pode ser hoje estudada, a titulo de
curiosidade histdrica, como uma aventura artificial e fantdstica do espirito
humano.

XIII

O  cdlculo matemdtico, com seus processos de dedugao, certos
e infaliveis, com suas férmulas de generalizagdo, fixas e imutdveis, mas
referentes somente ao aspecto quantitativo e geométrico dos fendémenos,
com seu simbolismo rigido e seguro, ¢ absolutamente impraticdvel em psi-
cologia, por se tratar ai de uma ordem de fatos que sio independentes
da nogio do espaco e, por conseguinte, estranhos & ordem matemdtica.
Além disso, a ordem matemdtica é uma ordem de absoluta inércia e de
absoluta imobilidade; tudo, ao contrdrio, na ordem psiquica se resolve em
movimento e renovag¢ao, em mobilidade e mudanga, sendo assim, de toda
a forma, impossivel explicar uma cousa pelos processos da outra. Nada dis-
so, porém, impede que o conceito do infinito possa ser utilizado também
em DPsicologia, sendo perfeitamente concebivel um método infinitesimal,
praticdvel no estudo dos fenémenos psiquicos, em perfeita analogia com o
método infinitesimal em matemdtica. De uma para outra cousa, porém, h4
somente analogia, nio identidade, sendo que o infinito dindmico e psiqui-
co ¢ de natureza diferente e s pode ser utilizado de modo diferente; mas
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tem seguramente conseqiiéncias nao menos extensas e talvez ainda mais
importantes.

Estudando a noc¢do do infinito, em seu Ensaio sobre a filosofia
das ciéncias, observa Freycinet que ¢ o infinito do espago que constitui o
maior sustentdculo das ciéncias. “E a fonte inesgotdvel que serve de ali-
mento ao gedmetra”, diz ele. “E o que estd no fundo do pensamento do
fisico que sempre o percebe além dos limites até onde se estende a sua
observagao efetiva...” Considerando, porém, os outros modos do infinito,
Freycinet sustenta que nao tém acesso na ciéncia. “Nossa razao eleva-se ao
infinito do bem e do belo”, diz ele, “concebe a infinita sabedoria, a supre-
ma inteligéncia, o poder soberano. Mas estas nagdes estao longe de ter a
clareza do infinito da extensao e nao poderiam prestar-se a especulagoes
matemdticas.” '

Sim: nao poderiam prestar-se a especulagdes matemdticas. For-
coso ¢ reconhecé-lo. E é o que deriva da natureza mesma dos fatos. Mas
isso nio quer dizer que nio se prestem a especulagdes dinimicas e psiqui-
cas. E af que estd o engano. O método infinitesimal pode ser praticado em
psicologia, mas em sentido diferente, e por processos que nao sio, nem
podem ser, os mesmos da especulagao matemdtica. O infinito matemdtico
é o infinito da extensiao e do niimero, abstrato e imével, fixo e imutdvel.
O infinito dinimico, e psiquico, é, ao contrdrio, real e concreto; vivo
e ativo. O infinito matemdtico ¢ um infinito puramente formal e deste
modo serve apenas como instrumento légico e meio indireto para a me-
dida das grandezas. O infinito dinidmico ¢ principio e é fato: como fato
encerra toda a existéncia; como principio explica todo o conhecimento:
¢ a energia que enche o espago e o tempo, que envolve toda variedade
incalculdvel, toda sucessao indefinida de acontecimentos, que se estende a
todas as manifestagoes imagindveis da forga e compreende todas as formas
possiveis da realidade multipla e eterna; a energia que equilibra a meca-
nica dos mundos, que anima as estrelas e o 4tomo, que abraga toda a ex-
tensao ilimitada da natureza e a0 mesmo tempo se concentra na unidade
inextensa e intangivel da ménada; que estronda no fragor das tempestades
e canta na voz da cotovia; que zomba dos povos e desmorona os impérios;

14 Freycinet — Essais de Philosophie des sciences — cap. 11.
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que circula no cosmo e palpita na vida; que constréi mundos e vibra no
pensamento.

Trata-se, pois, de um conceito que, em vez de ser como o infi-
nito matemdtico, um simples instrumento de método, é, pelo contririo, a
for¢a motora do pensamento e o fim mesmo de toda a evolugio e de todo o
trabalho do espirito. Nao ¢ dificil imaginar qual deverd ser a influéncia que
hd de exercer esse conceito, uma vez utilizado para o estudo dos fendme-
nos psiquicos. Sem duvida, nio serd menor que o do infinito geométrico e
numérico em matemadtica.

XIV

Para dar uma idéia mais precisa das cousas, consideremos alguns
problemas particulares.

O  universo, considerado na totalidade de suas manifestagoes,
o mundo, considerado como todo, terd consciéncia de que existe?

No caso afirmativo: sendo coextensivos a totalidade do mun-
do os dois principios — consciéncia e existéncia — qual dos dois deve ter
a preponderancia? Qual dos dois principios tem mais alta significagao: a
energia objetiva que se exterioriza no cosmo, ou a consciéncia que percebe
ou conhece?

No caso negativo: se o mundo ¢ inconsciente e se explica exclu-
sivamente pelas leis da mecanica, pelo peso e pelo movimento dos corpos,
como se imagina pela concepgao da Mecinica Celeste de Laplace, neste
caso, como explicar neste mundo assim puramente mecanico, neste mun-
do inconsciente e cego, 0 aparecimento da consciéncia?

De toda forma: sendo certo que temos consciéncia, e devendo-
se mesmo acrescentar, como observa James, que nenhuma verdade ¢
mais certa e indefectivel do que esta, que o préprio cepticismo pirrdnico
deixou de pé, — que o fendmeno de consciéncia presente existe; neste
caso, que relagiao deve existir entre esse fendmeno e a totalidade das
cousas? Mais precisamente: que relagdo deve existir entre a consciéncia
e o mundo?

Sao problemas, todos estes, de psicologia transcendente. Vé-se, s6
pela posi¢ao destes problemas, que as questoes a que se propde a psicologia
transcendente s2o da mais alta generalidade. Trata-se exatamente das primei-
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ras causas e dos primeiros principios; por onde se vé que a psicologia trans-
cendente nao ¢ senao uma tentativa de solugao dos problemas da filosofia
primeira, pela psicologia. Tal é precisamente a significagao do trabalho a que
aqui me proponho: é um ensaio de psicologia transcendente. E isto significa
— ¢ pelo menos o que tenho em vista em meu pensamento —: uma tentativa
de solu¢io dos problemas da filosofia primeira pela psicologia.

XV

Tomando esta atitude, com relagao aos problemas fundamen-
tais da filosofia, devo observar que nada pretendo inovar nem reformar.
Limito-me a reproduzir com fidelidade o que sinto em minha consciéncia
em face da existéncia do mundo e do homem. Minha atitude ¢ antes de
resisténcia as pretensoes revoluciondrias da critica demolidora, parecendo-
me que é chegado o momento de dizer: basta de agitagao e demoli¢ao; ¢
preciso agora tratar de reconstruir.

Se alguém, porém, entender que as minhas idéias sao revolucio-
ndrias e me perguntar em nome de que autoridade, com que direito me
apresento, limitar-me-ei a responder: sou uma consciéncia e isso basta.

Podemos todos tomar parte num congresso que também se ocu-
pa de um sistema rigorosamente necessdrio de legislagao. Basta para isso
refletir, com sinceridade, sobre as cousas e nos compenetrarmos da idéia
de que tudo ¢ grave e solene na vida, sendo que nada devemos fazer, nem
pretender, sem ter sempre, diante dos olhos, as leis soberanas que a razao
impde. E toda consciéncia, uma vez inspirada pelo sentimento do bem e
pelo amor da verdade, é capaz de orientar-se sobre o verdadeiro sentido
da existéncia e fazer assim a dedugdo das leis que devem servir de regra as
nossas agoes.

E nao tem necessidade, portanto, de elei¢ao pelo povo, nem
mesmo de auxilio dos governos, como acontece nos parlamentos politi-
cos. Verdade é que umas tantas condi¢des materiais s3o necessdrias, porque
todo homem ¢ uma mdquina e toda mdquina, para funcionar, precisa de
combustivel. Mas para isso o essencial nao ¢ grande cousa. Daf a qualquer
um, todo dia, um pouco d’dgua e o seu pedago de pao, e um pouco de
pano para preservar-se do frio, e alguma cousa mais, o indispensdvel para
a satisfagio das necessidades comuns e das ordindrias, e pouco lhe faltard
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para que possa atravessar uma existéncia inteira de homem, nao lhe sendo
assim impossivel elevar-se a tudo o que se possa conceber de mais alto.

Decerto, reduzido a condig¢des tao precdrias, nao poderd o
homem exercer a¢ao sobre o seu meio, e viverd for¢osamente ignorado
e andnimo. Mas quantas idéias fecundas nao nasceram de consciéncias
andnimas que viveram no sacrificio e no isolamento, ignoradas do mundo,
condenadas ao esquecimento pela fatalidade do préprio destino ou, como
¢ mais freqiiente, perseguidas pela injustica e pela crueldade dos homens?
Ldgrimas amargas, terriveis, tém corrido muitas vezes por faces enegrecidas
pelo sofrimento, produto de dores ignoradas, profundas e incompardveis,
que seriam capazes até de petrificar a alma aos que triunfam na vida...
Entretanto, é daf que nasce a semente renovadora que vai fecundar as cons-
ciéncias, derruindo impérios, convulsionando as sociedades e regenerando
0s povos e as nagoes, através do curso do tempo e do movimento da his-
toéria.

Pensando assim, nio se deve supor que eu pretenda fazer aqui
a apoteose do ascetismo. O ascetismo ¢ uma anomalia moral e sé poderia
justificar-se em condi¢des muito excepcionais, como acontece, por exem-
plo, quando uma tirania dominante se opde, em época de barbaria, as mais
nobres aspiragdes do espirito e persegue as consciéncias mais retas. Os que
sdo perseguidos, sejam quais forem as violéncias que tenham de sofrer por
parte de seus opressores, nao deverdo deixar de resistir presos ou degreda-
dos; violentados em suas mais legitimas aspiragoes e desejos; privados de
tudo o que ¢ mais salutar e mais caro; cobertos de oprdbrios; expostos aos
olhos do mundo como os mais perigosos dos homens, torturados, mar-
tirizados mesmo, nao deverio, contudo, desesperar, fortificando-se, pelo
contrdrio, no seu isolamento e no seu martirio, retemperando-se no sofri-
mento ¢ na dor, de modo a tirar, daf mesmo, energia para dar mais forca e
vigor ao protesto de sua consciéncia, purificando, cada vez mais, o seu ide-
al; tornando, cada vez, mais intensas as suas convicgdes que, cedo ou tarde,
hio de vencer. Um tal ascetismo ¢ grandioso e sublime. Mas é o tnico que
se justifica. Qualquer outro seria inadmissivel e vao.

E certo que a sociedade muitas vezes nos repugna por seus pro-
cessos de corrupgio e de fraude, por suas lutas estéreis, por suas mentiras,
por suas falsidades, por suas misérias e também pelos perigos que oferece
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em seus elementos mais perniciosos. Pois nao somos obrigados a trancar
nossas portas a noite? E quem tem seu tesouro nio é sempre obrigado a
trazé-lo debaixo de sete chaves? Por que isto? Serd receio as feras? Nao,
¢ com medo do homem que, no raro, se faz ainda mais perigoso que as
feras.

Fora disto: a quantos perigos nao estao sujeitos os que nao
dispoem de for¢a! E como ¢ desigual e injusta, quase sempre, a luta entre
os homens! H4 quem sustente que os homens de boa-fé serdo sempre
vencidos. De onde resulta que a nossa atitude para com os nossos seme-
lhantes deve ser sempre de desconfianga e de luta, devendo prevalecer a
regra de que o homem deve ser tido como mau, enquanto nao der provas
de que é bom; e ainda quando tenha dado provas de que é bom, nio se
deve nele confiar sendo relativamente, sendo que, de toda forma, deve-
mos estar sempre em guarda. E o que explica a necessidade permanente
da policia como condi¢ao fundamental das sociedades organizadas. Isso
dd vontade de fugir para o deserto, como faziam os ascetas cristaos, ou
de procurar abrigo no fundo de uma caverna no alto de uma montanha
desconhecida, como fazia o Zaratustra de Nietzsche, para fugir a todo
contato com os homens, e evitar assim o espetdculo cotidiano da miséria
e da perfidia humana.

Que lucraria, porém, com isso a sociedade? Isolados os bons,
a sociedade terminaria por dissolver-se e aniquilar-se. Vé-se que o as-
cetismo, injustificdvel em teoria, seria, além disso, absurdo, e de toda a
forma improcedente na prdtica. O ascetismo, praticado de modo siste-
mdtico, traria como conseqiiéncia o desequilibrio e a desorganizagao. O
isolamento, estabelecido como regra, daria em resultado a esterilidade e
a morte.

Nao. E preciso agir, é preciso incorporar o homem 4 socieda-
de. E na sociedade mesma que devemos lutar, é na sociedade mesma que
devemos reagir contra os maus. Separado da sociedade, o homem ¢é como
um membro que se corta. A sociedade é 0 nosso meio préprio; a sociedade
¢ 0 nosso destino fatal. Demais: a preocupagdo da virtude e da sabedoria
nio exclui o esfor¢o pelo bem-estar e pela felicidade, nem ¢é incompativel
com as mais altas alegrias da vida. O sacrificio voluntdrio, ou o ascetismo
propriamente dito ¢, pois, inadmissivel; a menos que o homem se sacrifi-
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que por imposi¢ao do dever, que se sacrifique, por exemplo, como parte,
mas para salvar o todo, ou que se arrisque aos maiores perigos ¢ afronte a
prépria morte, em obediéncia a uma paixao indomdvel e sagrada, como
acontece nos casos em que se verifica o que poderia se chamar — o fanatis-
mo da virtude ou a loucura do herofsmo.



Capitulo 1

RENOVACAO DOS ESTUDOS PSIQUICOS

1 — O ESPIRITO E A SENSIBILIDADE

BASE fisica do espirito ¢ a sensibilidade. Espirito pode
mesmo definir-se: a energia dotada de sensibilidade, capaz de sentir e per-
ceber. Suprimi toda a sensibilidade e serd impossivel conceber a percepgao;
fazei cessar toda a percep¢do, como todo o conhecimento, e serd impossivel
imaginar o que se chama espirito. Tratar, pois, do espirito, fazendo abstra-
¢ao da sensibilidade, é abandonar o terreno da realidade, para se perder no
vécuo das cogitagdes sem objeto.

Observagoes: — Nao é cousa fécil definir a sensibilidade. Sabemos
que sentir, em sua signiﬁcac;ﬁo real, se resolve em experimentar a sensagio
de dor ou de prazer. Mas o prazer e a dor como devem ser compreendidos?
As opinioes se dividem. Para alguns o prazer e a dor dependem dos fenéme-
nos da vontade e do desejo. H4 dor, quando nossa vontade é contrariada,
quando alguma cousa se opde as nossas inclinagoes e desejos; prazer, no caso
contrério. Neste caso s6 a dor é real, e o prazer, fato negativo, consiste apenas
na auséncia da dor. E o sentimento que se experimenta quando é removido
o obstdculo que se opde as nossas inclinages e desejos (Epicuro, Carden,
Montaigne, Leibniz, Verri, Kant, Schopenhauer, Hartmann). Para outros
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o prazer e a dor ligam-se, nao 4 vontade e ao desejo mas a uma selegao da
inteligéncia, a um ato do juizo. Prevalece nesta concep¢ao o ponto de vista
do ideal estético. Também a teoria ¢ sustentada principalmente por tedricos
da arte. Destacam-se, porém, entre os representantes do sistema: uma cor-
rente objetiva, e neste sentido, o prazer e a dor dependem do conhecimen-
to confuso da maior ou menor perfei¢ao dos objetos exteriores (Wolf,
Baumgarten, Medelssohn, Baader, Shafterbury, Lamennais, Pictet, Cour-
daveau, Schelling, Fichte, Hegel); e uma corrente subjetiva, segundo a qual
o prazer e a dor dependem, nio do juizo sobre as cousas, mas do juizo sobre
nés mesmos (Descartes, Régis, Bertrand). Outros examinam mais a fundo a
natureza da sensibilidade e ligam o prazer e a dor, ndo a atos do desejo e da
vontade, ou a atos da inteligéncia exclusivamente, mas ao exercicio de todas
as nossas faculdades. Também aqui se distinguem dois grupos. O primeiro
compreende os que ligam o prazer e a dor a diferengas de qualidade. E o gru-
po absolutista. Este sustenta, em termos platénicos, que a dor consiste numa
dissolu¢ao da harmonia e da natureza, numa corrup¢ao do animal; ao passo
que o prazer corresponde ao estabelecimento da harmonia e do estado na-
tural, ¢ o indicio e a repercussdo da organizagao normal (Platao, Aristdteles,
Charron, Bossuet, Bouillier). O segundo grupo ¢ relativista e liga o prazer e
a dor aos sentimentos de um aumento ou de uma diminui¢ao de for¢a em
nosso organismo (Hamilton, Bain, Hodgson, Léon Dumont, Ribot).

Sem entrar, por enquanto, no exame de todas essas doutrinas,
nem aprofundar a questao, sob o ponto de vista da significagao e valor
psiquico da sensibilidade, para considerar esta somente em sua significa¢ao
exterior, vé-se, pelo que se torna palpdvel no fato, que o que constitui a
sensibilidade é a propriedade que tem o organismo de ser impressionado
pelas cousas. Sentir ¢é ser afetado por qualquer objeto ou fato. E neste senti-
do hd sentimento j4 na planta. E assim que, quando damos um golpe pro-
fundo na planta, vé-se que ela sente, modifica-se e perde mesmo todo o seu
vigo e beleza, e se o golpe é de natureza a prejudicd-la de modo irrepardvel,
a planta definha e morre. Mas terd a planta, no fundo de seu organismo,
em alguma parte mais intima e mais oculta de seus tecidos, alguma cousa
que se possa comparar ao que em nds se chama percepgao? Terd a planta
percep¢ao das mudangas que experimenta, terd a planta consciéncia das
impressoes que recebe das circunstincias exteriores?
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E impossivel responder, porque, neste sentido, nao nos ¢ dado
entrar em comunicagio com as plantas. A planta ¢ muda e imével e nio
pode assim dar sinal do que sente. O mesmo nio se dd quando passamos do
mundo puramente vegetal para o mundo da animalidade. O animal sente
e tem a percepgao de que sente. Estd sujeito ao prazer e a dor, e o prazer e
a dor sao precisamente os agentes que o determinam a mover-se. O animal
sofre e, por isso mesmo que sofre, ¢ capaz de afeto e de amor; ¢ 0 homem
dele se distingue somente quanto ao grau de desenvolvimento, nio quanto
a natureza e organizagao. Também a concepgao de Descartes que fazia do
animal um awutomaton, para distingui-lo essencialmente do homem, é ma-
nifestamente absurda. Nem h4 novidade na concepg¢ao darwinica, quando
faz do homem uma espécie que se destacou do reino animal pelo desen-
volvimento excepcional de certas qualidades orginicas e de certas aptidoes
de inteligéncia e de agao. O que ¢ original no darwinismo é que Darwin
explica esse desenvolvimento excepcional como uma conseqiiéncia da luta
pela vida e da concorréncia vital. A cousa poderd, entretanto, explicar-se
por outra forma. Seja, porém, qual for a explicagao que se venha a dar, o
certo é que a organizacao ¢ a mesma no animal e no homem, formando
a vida animal, em seu conjunto, uma escala ascendente de complicagio
e aperfeicoamento, quanto ao sistema de organiza¢io, havendo no todo
harmonia geral, e perfeita unidade de plano.

No homem e no animal pode, pois, dizer-se que sentir é ser
afetado por qualquer cousa. Mas, em um e outro caso, hd nao somente
afec¢do, mas igualmente consciéncia dessa afecgao. Quer dizer: o organis-
mo passa por uma modifica¢io interna e hd, a0 mesmo tempo, um senti-
mento em correspondéncia necessdria com essa modificagdo, sentimento
que pode ser de prazer ou de dor; de prazer, provavelmente quando hd
aumento, e de dor, quando hd diminuigao de for¢a no organismo.

Que a agdo de alguma circunstincia exterior produza a modifi-
ca¢do interna, compreende-se. Mas como se explica que a essa modifica¢ao
corresponda um sentimento? Resolvendo-se o organismo em todos os seus
processos e fung¢des numa troca continua de energia e desenvolvimento de
forcas, como explicar a passagem do movimento para o sentimento, desig-
nando-se o processo especial dessa dificil combinagio e o aparelho préprio
em que se realiza o que poderia chamar-se 0 momento da percep¢io? Em
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outros termos: qual 0 equivalente mecinico do sentimento, a energia espe-
cifica da consciéncia? E uma questio que fica suspensa.

2 — A SENSIBILIDADE E A MATERIA

Mas a sensibilidade estd ligada & matéria, é uma fungao do orga-
nismo, havendo, como se sabe, uma anatomia e uma fisiologia dos rgaos
dos sentidos. Estes se especializam no sistema nervoso, ¢ o sistema nervoso,
por sua vez, se distribui por diferentes se¢oes, todas ligadas aos centros ce-
rebrais, havendo 6rgaos determinados para cada uma das espécies distintas
de sensagoes. Como se deverd entdo conceber o espirito? Serd um fenéme-
no da matéria, um epifendmeno, como pretende o fenomenismo moderno,
oriundo de Hume? Serd uma substincia a parte, distinta da matéria, a res
cogitans, em oposicao a res extensa, segundo a terminologia de Descartes,
atividade imaterial que funciona por meio da matéria, forma que se objeti-
va no organismo, energia que se exterioriza na vida, consciéncia que se Iiga
ao inconsciente, que dele se serve como instrumento de sua atividade, que
se individualiza em corpos para poder agir sobre os corpos?

3 — A PSICOLOGIA TRADICIONAL

Anteriormente 2 psicologia experimental contemporanea, dizia-
se: a psicologia ¢ a ciéncia da alma. E por alma entendia-se a substancia do
espirito, tal como se realiza no homem, ligada a um corpo, mas dele essen-
cialmente distinta, tendo seus predicados préprios e agindo por sua energia
prépria, simples e indestrutivel, devendo assim tornar-se independente e
subsistir na sua simplicidade, quando vier a separar-se do corpo a que se
acha ligada, com a dissolugao do mesmo, pela morte. Era a concepgio da
psicologia tradicional, aceita pela filosofia crista, e fundada na conformida-
de dos principios da filosofia platénico-aristotélica. No conceito desta psi-
cologia, o espirito, no homem, ¢ alma, ¢ a sensibilidade ¢ uma propriedade
da alma, nao da matéria; e se hd, nao obstante, érgaos da sensibilidade,
explica-se isso, ndo devendo admitir-se que a sensibilidade seja compreen-
dida como fung¢do da matéria, mas considerando-se que o espirito precisa
desta organizagio material para poder entrar em contato com a matéria e
agir sobre ela.
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4 — A MAQUINA ORGANICA: A ALMA COMO MAQUINISTA

Nosso organismo ¢ a0 mesmo tempo passivo € ativo; o que sig-
nifica que nao sé recebe a agao dos elementos exteriores, como igualmente
¢ capaz de agir sobre a natureza. Nisto estd a distin¢ao que vai dos 6rgaos
da sensibilidade para os 6rgaos da locomogao. Pela sensibilidade recebemos
as impressoes do mundo exterior, e estas, transmitidas aos centros de nossa
atividade psiquica, nio s6 dao lugar aos fendmenos de percepgio e ideagio,
mas a0 mesmo tempo acumulam-se como memdria, constituindo um re-
servatério de energia, que é de onde parte o impulso para a agio. E af que
estd o fundamento e a base de toda a vida moral e psiquica. Todo homem
é, pois, como organismo, uma mdquina e, como mdquina, para funcionar,
precisa de combustivel. Dai a dependéncia em que estd para com a nature-
za exterior, da qual faz parte e a qual se acha ligado por lagos indissoldveis.
Demais: os elementos constitutivos dessa mdquina sao elementos que se
gastam e precisam de ser renovados. E o que explica a necessidade da nutri-
¢ao. Chega, porém, um momento em que a mdquina se torna de todo im-
prestdvel, e jd nao pode funcionar, o que pode dar-se, nao s6 pela marcha
natural dos acontecimentos, como acontece quando a mdquina completa
o ciclo fatal de seu desenvolvimento; como igualmente por circunstincias
do acaso, como sucede quando o individuo ¢ vitima de algum acidente de
significagdo exterior ou interna. De toda forma, em qualquer desses casos,
a mdquina dissolve-se: é a morte.

Até af trata-se de principios que so aceitos por todos e que nao
podem ser recusados, pois € isto o que se verifica pela observagao imediata
dos fatos. Mas a psicologia tradicional diz: hd além da mdquina, um ma-
quinista que sobrevive; esse maquinista ¢ a alma.

5 - A ALMA E A PSICOLOGIA EXPERIMENTAL: PSICOLOGIA SEM ALMA

A psicologia experimental, nao podendo acreditar, senao no
que vé e observa, considera a alma como uma entidade mitolégica criada
pela fantasia infantil dos povos primitivos, e para explicar os fenéme-
nos da sensibilidade, e o mais que daf deriva, limita-se a examinar o
organismo mesmo, tal como se nos apresenta, nio s6 no homem, como
igualmente no resto da animalidade, tornando-se assim a psicologia sim-
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plesmente uma questao de fisiologia. A psicologia ¢ a fisiologia do cé-
rebro, diz a ciéncia moderna. Foi assim que a alma, tornando-se inutil,
foi afinal eliminada, e a psicologia, afastando-se da tradi¢ao primitiva e
submetendo-se aos métodos da observagao experimental, tornou-se uma
psicologia sem alma. “A psicologia moderna”, diz Ribot, “difere da anti-
ga por seu espirito: nao ¢ metafisica; por seu fim: sé estuda fen6menos;
por seus processos: tira-os, quando possivel, das ciéncias bioldgicas.”"
Hoffding, em seu Esboco de uma psicologia fundada sobre a experiéncia, a
esse respeito, também claramente se explica: “A psicologia, como a com-
preendemos”, diz ele, “¢ uma psicologia sem alma, no sentido de que
nada tem a dizer sobre o ser absoluto da vida psicoldgica, sobre a questao
de saber se hd em geral um ser absoluto de tal ordem.”'® E Lange, em
sua Histdria do Materialismo, estudando o que ele chama — a psicologia
conforme a ciéncia da natureza — por sua vez solta o brado: “Aceitemos
atrevidamente uma psicologia sem alma! Que fazer”, acrescenta ele, “de
uma hipétese sobre a esséncia da alma, ou simplesmente de uma hipétese
sobre a existéncia da alma, quando sabemos ainda tao pouca cousa sobre
os fendmenos isolados, a que deve, entretanto, estender-se toda busca
exata? No pequeno ndmero de fend6menos até aqui acessiveis a uma ob-
servagao mais exata, nao hd o menor motivo para admitir em geral uma
alma, qualquer que seja o sentido mais ou menos preciso que se ligue a
esta palavra, e a razio oculta dessa hipdtese estd somente na tradigao ou
no desejo secreto que experimenta o coragdo de resistir a0 pernicioso

iali »17
materialismo. .

6 — ORIGENS DA PSICOLOGIA MODERNA

E conveniente verificar como foi que se encaminhou o espirito
nesta corrente de idéias. O século XVII e o século XVIII foram os séculos
das ciéncias fisicas e matemdticas. O século XIX foi o século das ciéncias
naturais. E de supor que o século XX venha a ser o século das ciéncias
psiquicas, e a revolugio por que, neste dominio, vem passando o espirito

15 Ribot — La psychologie allemande contemporaine — intr. 11.
16 Hoftding — Esquisse d’une Psychologie fondée sur l'expérience, — trad. Poitevin, .
17 Lange — Histdria do Materialismo — vol. 11, 3 parte, cap. IIL.
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humano, a partir do século XIX, é a prova de que esta afirmagio nao ¢ sem
fundamento. Foi do desenvolvimento mesmo das ciéncias fisicas e mate-
mdticas, como das ciéncias naturais, que veio o impulso para a renovagio
dos estudos psiquicos: a principio, sob a influéncia da matemdtica, com a
tentativa de Herbart no sentido de introduzir o cdlculo na psicologia, fun-
dando uma estdtica e uma dinimica do espirito; depois, sob a influéncia
a0 mesmo tempo da matemdtica, da fisica e das ciéncias naturais, com a
psicologia de Fechner, dominado pela idéia de descobrir uma relagao, sus-
cetivel de cdlculo e medida entre a excitagio e a sensagio; por dltimo, com
a orienta¢do derivada particularmente das ciéncias naturais, orienta¢io que
levou ao estabelecimento da psicologia fisioldgica.

7 — PSICOLOGIA MATEMATICA DE HERBART

A psicologia matemdtica de Herbart foi de influéncia efémera
e fracassou por completo; o que nio quer dizer que nao tenha provocado
entusiastas e admiradores exaltados. Se, entretanto, é certo que Herbart
ainda exerce influéncia e pode ser considerado como um dos precursores
de psicologia contemporéinea, explica-se isso nao pelo fato de que tenha
introduzido o célculo em psicologia, mas pelo que hd de observagao e
estudo real dos fendmenos psiquicos, em suas obras, abundantes, como
observa Mauxion, em notas cheias de observacio sutil e de verdade, notas
que sio por ele dadas, muitas vezes, como derivadas do cdlculo, mas que
s30 antes o resultado da observagao dos fatos. “Herbart mostra-se obser-
vador atento e exato”, explica Mauxion, “tanto quanto construtor auda-
cioso e atrevido, psicélogo em uma palavra, tanto quanto metafisico ou
matemdtico.”"® E isto é confirmado por Drobisch, discipulo entusiasta de
Herbart e, portanto, apto para conhecé-lo mais a fundo. “Eliminando-
se da psicologia de Herbart tudo o que ¢ metafisico e matemdtico”, diz
Drobisch, “fica ainda uma massa considerdvel de notas psicoldgicas finas
e exatas, de concepgoes claras e engenhosas, que langam viva luz sobre o
encadeamento regular da vida psiquica. E a razio por que esta psicologia,
tornando-se tao importante e de uso tao proveitoso em pedagogia, con-

18 M. Mauxion — La métaphisique de Herbart, cap. VII.
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seguiu além disso, enlarguecendo-se, dar nascimento a psicologia étnica

e achar acesso na lingiifstica.” "’

8 — A PSICOFISICA DE FECHNER

A psicofisica de Fechner causou a principio uma espécie de des-
lumbramento. Para isso muito concorreram sem duvida a gravidade do
ilustre pensador e o seu prestigio de sdbio. “Fechner”, diz James, “era o
modelo do sdbio alemao ideal, tao audaciosamente original em seu pen-
samento, quao simples em sua vida. Modesto, cordial, laborioso, escravo
das exigéncias da verdade e do saber, ele possuia, de outra parte, um estilo
admirdvel, cheio de brilho e de bom gosto. A geragao materialista que, para
1850 e 1860, tratava como imagindrias suas especulagoes, foi substituida
por uma geragio que manifestava mais liberdade de imaginagio, e um
Preyer, um Wundt, um Pulsen e um Lasswitz poderiam falar de Fechner,
como de seu mestre.”*® Mas independente disso, a nova doutrina era, por
si mesma, de natureza a despertar o mais vivo interesse. Tratava-se de uma
ciéncia exata das relagoes entre a alma e o corpo. E mesmo esta a significa-
¢ao etimoldgica da palavra, acrescendo, como observa Foucault, que essas
relagbes eram consideradas sob o ponto de vista fenomenista; o que quer
dizer, sob o ponto de vista dos métodos positivos, o que estd nos moldes
do pensamento moderno.

Nao ¢, pois, de admirar que ainda Lange, em sua Histdria do
Materialismo, se exprima por este modo, a respeito da psicologia de Fe-
chner: “Entre os comegos mesquinhos de uma futura psicologia cientifica
acha-se a propor¢ao, segundo a qual se deve reconhecer que — nos limites
habituais — a sensagao cresce com o logaritmo da excitagio correspondente,
o que se exprime pela férmula x = log y, dada por Fechner, sob a denomi-
nagio de lei de Weber, como fundamento 4 sua psicofisica.’! E o reconhe-
cimento da alta significagdo e valor da psicofisica, parecendo a Lange que
¢ af que se acha o ponto de partida e a base de operagdes para a ciéncia do

19 Citado por Mauxion.
20 W. James — Philosophie de I'expérience — trad. E. Le Brun e M. Paris, 4" lecon.
21  Foucault, La Psychocophysique.
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futuro. Wundt, por seu lado, reconhece a importincia da lei de Weber, ¢
se bem que nao exagere o seu valor, todavia vé ai uma medida relativa para
a intensidade das sensagdes, embora reconheca que sé poderd ser utilizada
em determinados limites. Os trabalhos de Fechner sao por ele aproveitados
e um longo capitulo, em seus Elementos de Psicologia Fisioldgica, é dedi-
cado ao estudo dos métodos da medida das sensagoes.

Se Fechner, entretanto, ainda hoje, exerce enorme influencia,
considerando-o Foucault como o verdadeiro criador da psicologia expe-
rimental, explica-se isto ndo pelo fato de ter fundado a psicofisica, mas
pela aplicagao que faz do método experimental as ciéncias de ordem moral
e psiquica. “A medida da intensidade das sensagbes ¢ quimérica” — diz
Foucault. “A busca de uma lei matemdtica ligando os fenémenos a seus
concomitantes psicoldgicos e a seus antecedentes fisicos ¢ também quimé-
rica’ — afirma o mesmo autor. Isso equivale a dizer que toda a psicofisica ¢
quimérica. Mas os trabalhos de Fechner tiveram a propriedade de provocar
um movimento enorme de buscas e como em todas essas buscas prevalecia
o ponto de vista da experimentagao e das provas pelo peso e pela medida,
foi dai que derivou o impulso para a nova orientagio do trabalho mental
no que se refere ao estudo dos fendmenos psiquicos: o que vem em apoio
da afirmagio de Foucault — que Fechner ¢ o verdadeiro fundador da psico-
logia experimental.

9 — A PSICOLOGIA E AS CIENCIAS NATURAIS

Mas o verdadeiro impulso para a renovagao dos estudos psiqui-
cos saiu das ciéncias naturais e o ponto de vista que veio a prevalecer foi
este: a psicologia é uma ciéncia natural e deve ser estudada 2 maneira das
ciéncias naturais. Ora, a psicologia éaciéncia do espirito. Nao se diz outra
cousa quando se fala em ciéncia dos fenémenos psiquicos ou dos fend-
menos mentais. Fendémenos psiquicos — é uma férmula, uma expressao
técnica que tem precisamente a mesma significa¢ao e valor que esta outra:
fendmenos do espirito. Psyché é o que sente e percebe, e o que sente e
percebe € o que se chama espirito; é o noos de Anaxdgoras, a rescogitans
de Descartes. Se apesar disso, deve a psicologia ser compreendida como
uma ciéncia natural, que significa tal cousa senao que o espirito ¢ também
uma forga natural e nao deve nem pode ser considerado senio como uma
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forca natural entre as demais forgas naturais? Essa idéia é hoje corrente.
“Considerando debaixo do ponto de vista cientifico”, diz Maudsley, “o es-
pirito é uma for¢a natural.” Isso pode parecer a muitos como um ponto de
vista que desloca a 6rbita natural de nosso pensamento. E muito comum
imaginar o espirito como uma energia, um principio suz generis, indepen—
dente da natureza e superior a natureza. Mas, se na ordem da existéncia
tudo se liga, tudo se prende, que hd de estranho em que o espirito se ache
ligado 4 natureza e deva ser explicado como um fenémeno da natureza,
havendo mesmo uma ligagao profunda e, até certo ponto, uma unidade
fundamental entre o que se chama espirito e o que se chama matéria? Para
que cavar um abismo entre fatos que por natureza se acham ligados? Seja
qual for a concepgao que se venha a formar do espirito, ¢ certo que nao
pode estar fora da natureza, e ¢ de observagao comum que estd ligado a
matéria e que age sobre a matéria. Nada hd, pois, de extraordindrio na
afirmag¢do de Maudsley, quando diz: “Considerado debaixo do ponto de
vista cientifico como uma for¢a natural, o espirito nao ¢é aprecidvel, como
a eletricidade, como o peso, como qualquer outra forga da natureza, senio

pelas mudancas materiais, causa e condigdo de suas manifestagoes.”*

10 — O CEREBRO COMO CORPO DO ESPIRITO

Mas o ponto de vista naturalista, estabelecendo-se definitiva-
mente em psicologia, nao se limita a essas generalidades vagas. O natura-
lismo objetiva o espirito, ou antes faz do espirito um acidente da matéria.
O que ¢ real no espirito é a mdquina orginica ou, mais precisamente, o
sistema nervoso, pois é o sistema nervoso que serve de veiculo ao pensa-
mento. E o sistema nervoso tem um centro de agao que ¢ a base de todas
as energias do espirito. Este centro é o cérebro e se ¢, assim, no cérebro
que estd a base de toda a vida psiquica, seria absurdo procurar em outra
parte o espirito. O espirito ¢ o cérebro. E no cérebro que se encontra a
energia que sente e percebe; é o cérebro que constitui o corpo do espirito.
“Abandonemos o terreno das abstra¢oes vagas e consideremos, tanto quan-
to possivel, o fato concreto” — diz Maudsley. Sim, consideremos o fato

22 Maudsley — Physiologie de l'espriz — trad. Herzer, cap. I1.
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concreto, consideremos a realidade. E s6 assim que poderemos chegar a
verdade positiva. Mas, em dltima andlise, em que consiste a substincia do
espirito? “Para o fisiologista”, diz Maudsley, “s6 hd af uma resposta a dar: a
substincia do espirito é o cérebro, e nao uma fantdstica entidade metafisica
de cuja existéncia nio se tem nenhuma prova e que é desnecessdrio imagi-

nar hipoteticamente.””

11 — O ESPIRITO OU A CONSCIENCIA COMO EPIFENOMENO

Estd no cérebro tudo o que é real e positivo no espirito. O espiri-
to propriamente dito, isto ¢, a fenomenalidade psiquica, a sensagao, o sen-
timento, a percep¢ao; numa palavra, a consciéncia; tudo isto é apenas uma
repercussio da fenomenalidade mesma do cérebro; nio ¢ um fendmeno
propriamente dito, mas apenas um epifenémeno. Quer dizer: é um fenod-
meno de segunda ordem, aparente, nao real; o que melhor talvez se poderia
compreender, fazendo esta distingao: o fendmeno ¢ um acidente da reali-
dade; o epifendmeno ¢ um acidente do fenémeno. E uma distingdo mui
sutil, aparentemente sem importdncia, mas que pode ter conseqiiéncias
muito graves. A causa explica-se pelo fato de que a ciéncia moderna, pre-
ocupada de fatos, s6 acredita em fatos tangiveis. Ora, o que hd de tangivel
nos movimentos em que se resolve a vida mental, e pelos quais se explica
a atividade do espirito, ¢ o trabalho do cérebro. O que resulta desse traba-
lho, isto é, a emocao, o sentimento, a representacao, tudo isto é como um
simples clardo passageiro, que nada tem de real, e se explica como vibragao
ou repercussio subjetiva da atividade nervosa. E a significagio do conceito
de um espirito ou de uma consciéncia — epifenémeno. Deste modo o que é
preciso estudar, para compreender a verdadeira significacio do espirito, é a
atividade nervosa em si mesma, isto é, os érgaos dos sentidos e sua fun¢ao
especifica. Foi assim que a psicologia veio a cair fatalmente sob a depen-
déncia da fisiologia, sendo definitivamente proclamada pelo naturalismo
moderno: a psicologia é apenas um capitulo da fisiologia, a psicologia ¢
simplesmente a fisiologia cerebral.

23  Maudsley — obr. cit., loc. cit.
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12 — SE O ESPIRITO E DE CARNE E OSSO, COMO SEPARAR A
PSICOLOGIA DA FISIOLOGIA?

A psicologia fisiolégica tem raizes profundas na histéria do pen-
samento e justifica-se pela simples consideragao exterior do mecanismo da
vida. Ora, eu ouco pelos ouvidos, vejo pelos olhos, e movo-me pondo em
atividade a energia muscular de que ¢ dotado 0o meu organismo. A cada
um dos sentidos, com que entra a consciéncia em relagao com o mundo,
corresponde um aparelho devidamente apropriado no sistema da organi-
zagao nervosa, ¢ o espirito, na sua totalidade, jé quando recebe a agao dos
elementos exteriores, j4 quando tende a agir sobre a natureza, sé se compre-
ende e explica em liga¢ao com o organismo e como repercussao necessdria
do organismo. Sente pelos 6rgaos de sensibilidade e age pelos érgaos do
movimento. Ora, se o espirito é o que sente e percebe e é a0 mesmo tempo
capaz de agir, segue-se dai que o espirito é de carne e 0sso, pois s6 podemos
sentir e agir pela carne e pelos ossos. O espirito ¢, pois, 0 organismo mes-
mo, o espirito é o homem, e separar uma cousa da outra seria dispersi-la no
vécuo. Como, pois, separar a psicologia da fisiologia? Seria absurdo. Separar
o espirito do corpo seria equivalente a separar a parte do todo e separar a
parte do todo ¢ destrui-la em sua fun¢do prépria. Compreende-se assim a
importincia e o valor das palavras de Feuerbach e a influéncia que devem
ter exercido: “A verdade ndo ¢ nem o materialismo, nem o idealismo, nem
a fisiologia, nem a psicologia; a verdade ¢ a antropologia.”

13 - COMPLICACAO DO PONTO DE VISTA PSICOFISIOLOGICO

H4, entretanto, um mistério profundo nesta ligagao entre a ma-
téria e o espirito, e a questao das relagdes entre o corpo e a alma é que tem
verdadeiramente constituido o que se pode chamar o desespero dos filéso-
fos. O espirito é uma fungio do organismo e tem o seu centro no cérebro.
Mas como se explica que o cérebro, érgao de consciéncia seja, de si mesmo,
inconsciente? Nio é somente o cérebro, mas todo o sistema nervoso que é
o inconsciente. E certo que os nervos agem e ¢ por esta agio dos nervos e,
em particular, do cérebro, que pensamos; mas desse trabalho puramente
mecanico, fisiolégico, dos nervos e do cérebro, nao temos consciéncia. Eo
que nio se poderd contestar, e os casos de autoscopia lembrados por Tassy,
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em seu recente livro, Le Travail d’idéation, além de que sdo anormais e
patoldgicos, nao sio de natureza a convencer-nos.

Poder-se-4 observar: mas também nio temos consciéncia dos
processos pelos quais se realiza em nosso organismo o fené6meno da nu-
trigdo; entretanto, ¢ certo que nos nutrimos. Do mesmo modo podemos
explicar o pensamento como fungio do cérebro, se bem que nao tenhamos
consciéncia dos processos pelos quais af se realiza o pensamento. Mas nao
serd isso explicar a consciéncia pelo inconsciente, a luz pelas trevas?

Seja, porém, como for, é certo que as fun¢des psiquicas se ligam
necessariamente ao sistema da organizago fisioldgica e vém, assim, em
desenvolvimento continuo, como uma grada¢ao ascendente, desde as pri-
meiras manifestagoes da simples irritabilidade na matéria viva inicial até as
mais altas elucubragdes do homem culto moderno. Esta simples considera-
a0, fundada na mais elementar observagao dos fatos, ¢ bastante para jus-
tificar o movimento extraordindrio da psicologia moderna, no sentido da
interpretagao fisiolégica dos fenémenos psiquicos. A causa, entretanto, ¢
muito mais complicada do que se supde; e o ponto de vista moderno pren-
de-se a correntes histdricas que tém suas raizes na revolugio radical por que
tem passado e continua a passar o espirito humano, a partir dos grandes
descobrimentos com que foi iniciado o periodo da civilizagao moderna, e
em particular, a partir da descoberta da imprensa; mas ainda nao se pode
prever quais deverao ser as suas conclusoes definitivas e finais. Para formar,
porém, uma idéia mais precisa dos fatos, é necessdrio partir de mais longe
e considerar, desde o seu comego, o movimento da filosofia moderna. Sé
assim poderemos indicar, com mais seguranca, a verdadeira fonte de ins-
piragao a que se ligam os psicélogos contemporineos, compenetrando-nos
do espirito que preside as suas construgbes mais ousadas. E também como
melhor poderemos orientar-nos no caos que se faz pelo desmoronamento
das idéias tradicionais.






Capitulo 11

ORIGENS REMOTAS DO MOVIMENTO
PSICOLOGICO HODIERNO

14 — O HOMEM NA CENA DO MUNDO

HOMEM nao pode deixar de representar papel saliente na
cena do mundo, porquanto, se bem que esteja ligado & matéria e viva sob
a dependéncia de um frdgil organismo, todavia é capaz de sentir e pensar,
e nao sé se emociona em face da grandeza do mundo, como a0 mesmo
tempo procura interpretar a natureza, podendo mesmo, dentro de certos
limites, ajeitd-la conforme sua vontade e domind-la. Por um lado, fra-
queza, fragilidade, miséria; por outro lado, a aspira¢io, o desejo, a 4nsia
de dominio. Isso faz supor que se trata de um deus decaido, ligado a um
corpo imundo e grosseiro, dguia de asas cortadas, arrastando-se no solo, a
escorrer sangue e a gritar da dor dos espinhos que ferem a sua epiderme,
prisioneiro que dificilmente arrasta os pesados grilhoes de seu corpo,
incerto de seu futuro, esquecido do seu passado. E o dogma da queda, e
foi esta a tradi¢ao que ficou das idades primitivas. E considerando que
a histéria do homem se prende a histéria do mundo e que esta se perde
na noite dos tempos, quem serd capaz de imaginar tudo o que se tem
passado através das idades?
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15 — AS CAUSAS DA REVOLUCAO MENTAL

Esse deus decaido, da tradi¢ao primitiva — eis a alma de que
cogita a psicologia tradicional. E um deus vagabundo que faz a sua via do-
lorosa através do corpo (metempsicose), sujeito, segundo alguns, somente
ao corpo do homem, sujeito, segundo outros, ao corpo de qualquer ani-
mal; que se vai sucessivamente purificando da falta primitiva por essa lenta
peregrinacao, até que possa, por fim, repousar na paz do nirvana, segundo
a tradi¢ao do budismo ou até que receba, segundo a tradigao hebraica, no
tribunal da eterna verdade, o prémio de suas virtudes, ou o castigo de seus
crimes. Mas a ciéncia moderna abandonou esse mito e negou a existéncia
da alma. Nio ¢, pois, 2 alma, mas ao corpo mesmo que se ligam os fendme-
nos de ordem psiquica, e é pelo exame do corpo que devem ser estudados
esses fendmenos.

Esse abandono da tradi¢do, trazendo como conseqiiéncia uma
nova orientagao na dire¢ao do espirito e uma nova organizagao no trabalho
da ciéncia, comegou com os grandes descobrimentos com que foi iniciada a
histéria moderna e em particular com o descobrimento da imprensa. Esta,
com efeito, foi como uma nova porta aberta em face da realidade. A luz bro-
tou intensa e fecunda por essa abertura. Multiplicaram-se os livros. Foram
reproduzidas as obras cldssicas da antigiiidade. A ciéncia tornou-se acessivel a
todos e novos horizontes abriram-se ao espirito humano, sequioso de saber e
de verdade. A autoridade da tradi¢io sucedeu a autoridade da razio. Em vez
de receber a ciéncia, toda feita, do passado, o homem tratou de construi-la
por si mesmo. Cresceu com isso em proporgdes colossais a sede de liberdade
e ao regime da escraviddo sucedeu o regime do livre exame. O resultado foi
uma profunda revolugao religiosa que abalou em suas raizes o fundamento
orginico das sociedades e em seguida a esta uma revolugao politica que mu-
dou a face do mundo. De uma e outra dessas duas revolugoes ainda se fazem
sentir nos nossos dias as tremendas conseqiiéncias.

16 — OS INICIADORES DO MOVIMENTO: BACON E DESCARTES

Na ordem especulativa os iniciadores do movimento moderno
foram Bacon e Descartes; Bacon, o filésofo da intuicao; Descartes, o fi-
lésofo do raciocinio. Ora, a intui¢ao e o raciocinio sao as duas fontes do
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conhecimento. Bacon e Descartes sio, polis, dois pensadores que se com-
pletam, abrangendo, por suas aspira¢des e por seus processos de elabora-
¢ao do conhecimento, a esfera toda inteira do pensamento. Coincidem
neste ponto: que ambos repelem o critério da autoridade e proclamam
a independéncia do espirito. Em oposi¢ao a escoldstica que se limitava a
interpretar e comentar a obra dos antigos, sustentam que o que ¢é preciso
interpretar € a natureza mesma, tal como diretamente se nos apresenta em
face do espirito, como objeto do conhecimento; e para isso o instrumento
de que dispomos ¢ a prépria razao. Mas quando tratam de entrar em obra,
seguem diregoes diferentes. Bacon liga-se a intuigao, isto ¢, ao testemunho
dos sentidos e deste modo propde como processo 16gico fundamental a
indugdo. Descartes, aceitando como inatos os principios radicais do pen-
samento, explica tudo o mais como obra da dedu¢io do raciocinio. Um
segue a dire¢ao empirica; outro, a diregao racionalista.

17 — O DESENVOLVIMENTO DA DOUTRINA: SPINOZA E LEIBNIZ

Do racionalismo de Descartes derivaram: em primeiro lugar,
como doutrina de transi¢ao, o ocasionalismo de Geulinck e Malebranche;
depois, como desenvolvimento completo dos principios iniciais, 0 monismo
de Spinoza, e em oposi¢do a este a monadologia de Leibniz: o pantefsmo e
o monadismo, o monismo e o pluralismo. Trata-se, porém, em tudo isso,
de sistemas metafisicos, elaborados por um esfor¢o mdximo do espirito, es-
for¢o em que a experiéncia entra, decerto, como elemento, mas cujo prin-
cipal instrumento ¢ a dedugdo ontoldgica. De maneira que tudo depende
da base e esta nem sempre resiste aos embates da critica. O fundamento de
toda construgio ¢ o conceito da substincia. Esta ¢ dupla segundo Descar-
tes; Unica segundo Spinoza; multipla, segundo Leibniz. Descartes explica-
se assim: hd duas substincias: a extensdo (res extensa) e o pensamento (res
cogitans); o que significa que a existéncia se resolve em dois principios — o
espirito e a matéria, e que estes dois principios sao independentes e irredu-
tiveis. Spinoza, ao contrdrio, sustenta: hd uma substincia dnica, e a exten-
30 e 0 pensamento, o espirito e a matéria, s3o apenas atributos, distintos,
mas harménicos e insepardveis dessa substincia. £ comum a estes dois
pensadores a confusio entre o conceito da extensao e o conceito da maté-
ria; e, delimitando o conceito da substincia, ambos ficam ainda ligados &
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tradic¢io escoldstica e ndo vao além da férmula abstrata do ens a se. Leibniz
dd uma idéia nova da substincia e ¢ nisto que consiste a sua originalidade.
A substincia nio ¢ uma simples no¢ao abstrata, mas o que ¢ vivo e real,
ou mais precisamente, o que é capaz de agir; e como ¢ pela forca que se
explica a a¢do, daf resulta que a substincia ¢ a for¢a. Ora, hd uma in-
finidade de forgas; logo hd uma infinidade de substincias (pluralismo).
Mas considerada isoladamente, cada forga, de si mesma, constitui uma
unidade indivisivel e completa, um todo fechado e irredutivel, dotado de
energia e capaz de representagdo. Tal unidade é a ménada, e esta, por si
$6, é capaz de refletir o universo (monadismo). Ora, as ménadas sao como
dtomos incorpdreos, dtomos espirituais; € como sao as mdnadas, assim
concebidas como centros de representagdo e energia, que constituem os
elementos dltimos das cousas, dai resulta que tudo se resolve em espirito
e tudo se explica pelo espirito no universo. A filosofia de Leibniz é, pois,
a forma mais alta, mais profunda, e a0 mesmo tempo mais engenhosa do
espiritualismo.

18 — O RACIONALISMO E A PSICOLOGIA

O racionalismo cartesiano, apesar de sua riqueza e fecundidade
de concepgoes, e do espantoso desenvolvimento que veio a ter nas duas
diregoes opostas do monismo e do monadismo, exerceu pouca influéncia
sobre a psicologia na dire¢ao que, por dltimo, vieram a tomar os estudos
psiquicos, prevalecendo o método experimental e sendo adotada a inter-
pretagio fisiolégica. E certo que Descartes cogitou das relagées entre a
alma e o corpo e, admitindo que estas duas substincias sao de natureza a
exercer influéncia, uma sobre a outra, precisou o lugar onde tal agao re-
ciproca se faz efetiva, dando a glindula pineal (¢landula pinealis) como a
sede da alma. Mas a alma ndo ¢, na sua teoria, compreendida como sendo
da mesma natureza do corpo, nem como podendo ser explicada como
simples fun¢io do corpo. Pelo contrdrio: o espirito e o corpo sao apresen-
tados como substincias distintas e irredutiveis: dualismo que estd longe
de se confundir com o ponto de vista do fenomenismo, quando ¢ certo
que este fazendo do espirito um simples epifendmeno, nao sé suprime
a alma como, a0 mesmo tempo, subordina os fendmenos psiquicos aos
fendmenos fisioldgicos. O dualismo do corpo e do espirito, tal como foi
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estabelecido por Descartes, levou, nio obstante, como reconhece Villa,* a
uma compreensao mais profunda e mais filoséfica da vida psiquica. Leibniz
resolve a questao das relagbes entre a alma e o corpo por uma forma que
lhe é prépria. Reconhece que hd um abismo entre esses dois principios, por
nao poder uma substincia finita exercer a¢io sobre outra, sendo, assim,
em absoluto, incompativeis os dois elementos de que se compde a natu-
reza humana. Se acontece, entretanto, que agem em comum e de perfeito
acordo, tem isso sua razao de ser no fato de que foram organizados por tal
modo que os fendmenos de um estao em perfeita correspondéncia com os
fendmenos do outro; o que se explica como efeito do que Leibniz chama
o sistema da harmonia preestabelecida, sistema que é uma conseqiiéncia
imediata da teoria das ménadas.

Trata-se, ai, de idéias que levam a uma dire¢ao que nenhuma re-
lagdo tem com a psicologia experimental. E o que ¢, de si mesmo, evidente e
dispensa assim qualquer demonstracio. Esse fato, entretanto, nio impede re-
conhecer que Leibniz tivesse apresentado, sob outros pontos de vista, idéias
engenhosas e vistas aproveitdveis, mesmo sob o ponto de vista empirico,
sendo para notar que, tendo conhecido as obras de Locke, sofreu a influén-
cia deste e em algumas cousas procurou completd-lo e corrigi-lo. No fundo,
propondo-se a criticar as obras de Locke, o seu intuito era conciliar o empi-
rismo e o espiritualismo. Contra os empiricos e os espiritualistas a0 mesmo
tempo, Leibniz procurou mostrar que, mesmo em psicologia, nem sempre
o que se supde simples ¢, de fato, simples sendo certo, ao contrédrio, que es-
tados de consciéncia em aparéncia simples s3o, em realidade, extremamente
complexos. E assim que entre as representaces, das mais claras para as mais
obscuras, nao h4 diferenca sendo de grau, e o que se resolve, por tltimo, em
consciéncia, pode resultar de elementos inconscientes por uma espécie de
sintese quimica. Isso deixa ver a importincia da andlise em psicologia e foi
daf talvez que partiu a primeira inspiragao para o que se veio a chamar depois
o método quimico no dominio dos estudos psiquicos.

Quem deu, porém, na escola de Leibniz, forma sistemdtica a psi-
cologia foi Wolf. Este distingue uma psicologia empirica e uma psicologia
racional e foi o primeiro que empregou a expressao psicologia empirica ou

24 Villa — La Psychologie contemporaine — cap. 1.
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psicologia experimental, embora estivesse longe de empregar os processos
préprios que foram por esta instituidos. Wolf, entretanto, teve a gléria de
ser, na Alemanha, quem despertou o gosto pelos estudos psiquicos e a ele
se prende um movimento considerdvel que se decompds em correntes vé-
rias, representadas ora por materialistas, ora por espiritualistas, todos guia-
dos por um método ainda nao de todo experimental, porém, que jd nao era
meramente especulativo. E foi deste movimento que saiu J. Nicolas Tetens
que foi quem primeiro encaminhou a psicologia positivamente na dire¢ao
do empirismo. Mas ao tempo de Tetens (1736 a 1807) era jd decisiva a
influéncia de Locke e de Hume. Acentuava-se também por essa escola a
tendéncia para a interpretacao fisioldgica dos fenémenos psiquicos. Uma
cousa prendia-se  outra, pois o empirismo ligado aos fatos e preocupado
com a idéia de dar a tudo uma base positiva e real, nao podia vencer a ne-
cessidade de dar uma base fisica ao espirito. Essa tendéncia encontrou sua
primeira e mais completa consolidagio na frenologia de Gall.

19 — INFLUENCIA DECISIVA DO EMPIRISMO: LOCKE

Foi do empirismo, nao do racionalismo, que derivou todo o
movimento que deu em resultado a psicologia contemporinea. Foi dai
que veio a influéncia decisiva; nao a partir de Bacon mas a partir de Locke.
Bacon foi apenas o 1égico do sistema, lancou as bases do método novo;
formulou as regras da observagao e da experimentagio; indicou os proces-
sos da intui¢do e da indugdo. Locke fez a aplica¢ao desse método na ordem
especulativa e, considerando em particular os fendmenos da vida psiquica,
fundou toda uma teoria do espirito, submeteu a uma rigorosa andlise o
mecanismo da inteligéncia, sujeitando tudo a exame direto, consultando
somente a experiéncia e a realidade, sem admitir outra autoridade, a nio
ser a da razdo, sem se submeter a outro critério, a nao ser o do exame dos
fatos. “O Ensaio sobre o entendimento humano de Locke”, diz Villa, “além
de que ilustra uma época pela nova perspectiva que abre a filosofia, é uma
obra notédvel de psicologia, a primeira talvez que na histéria do pensamen-
to se aplica a estudar cientificamente os fendmenos mentais.”

Também o éxito dessa obra foi enorme. Pode-se dizer que jamais
obra alguma de filosofia obteve maior sucesso. As novas idéias repercuti-
ram com rapidez de uma a outra extremidade da Europa, determinando
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uma orientagao inteiramente nova na dire¢ao dos espiritos, influindo os
novos principios propostos por Locke sobre todos os povos e sendo os
novos processos de que se serviu na indagacio dos fatos de ordem mental,
estudados em todas as linguas. Seria, porém, aqui escusado reproduzir es-
ses principios e fazer o exame desses processos. Basta considerar a posi¢io
original em que se colocou Locke, quando, indagando da origem dos nos-
sos conhecimentos, combateu e mesmo destruiu pela base a velha teoria
das idéias inatas aceitas ainda por Descartes. Era simplesmente romper
com a tradigao platdnica, entao dominante, e restabelecer o ponto de vis-
ta aristotélico; mas no momento importava isso em fazer uma revolugio.
— “Suponhamos”, — diz Locke — “que a alma seja, no comego, uma tdbua
rasa, — tabula rasa, — vazia de todos os caracteres, sem uma idéia qualquer.
Neste caso, como vem ela a receber idéias? Por que meio adquire essa pro-
digiosa quantidade de concepgdes que a imagina¢ao do homem sempre
ativa e sem limites lhe apresenta em variedade infinita? De onde tira todos
esses materiais que sao como a riqueza de todos os seus raciocinios e de
todos os seus conhecimentos ?”

— “Aisto”, diz Locke, “respondo com uma sé palavra: da expe-
riéncial”

Tal é, pois, segundo Locke, a fonte tinica de todo o nosso conhe-
cimento: a experiéncia.

Verdade é que a experiéncia encerra ou supde dois principios.
E o que ¢ também expresso na doutrina de Locke. Esses dois principios
s30: a sensagao ¢ a reflexdo. E isso basta para justificar a distingao entre
a matéria e o espirito, entre o sentido externo e o sentido interno, ou
segundo a técnica mais precisa de Kant, entre a matéria e a forma do co-
nhecimento. Mas considerando, segundo os principios mais radicais do
sistema, que a reflexdo se explica pela atividade mesma das idéias e que
estas derivam exclusivamente da sensagao, resulta dai que é, em dltima
andlise, da sensacio que tudo deriva, de onde se segue que é também pela
sensagao que tudo se explica.

20 — O MATERIALISMO E O IDEALISMO

Tal ¢, pois, o principio fundamental e a base de toda a teoria de
Locke: todo o conhecimento deriva da sensagdo. Desta concepgao resulta-
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ram imediatamente: por um lado, o materialismo, com La Mettrie, Dide-
rot, Helvetius, d’Holbach; por outro lado, idealismo, com Berkeley.

Os materialistas argumentam assim: todo o conhecimento deri-
va da sensacdo. Ora, a sensa¢ao s6 pode ser impressionada por corpos e s6
nos representa corpos. Logo, tudo ¢ corpo, tudo ¢ matéria.

A isto responde Berkeley: todo o conhecimento deriva da sen-
sa¢ao. Mas pela sensagao s6 percebemos idéias. Logo, tudo ¢ idéia, tudo ¢
espirito.

21 — O CEPTICISMO: HUME E KANT

O materialismo nega o espirito, o idealismo nega a matéria. Veio,
porém, Hume e negou a0 mesmo tempo a matéria e o espirito. Era ser coe-
rente até o fim e tirar a conseqiiéncia, nao parcial, mas total, das premissas
de que partiam o materialismo e o idealismo. O materialismo diz: tudo é
matéria; logo, nao hd espirito. O idealismo diz: tudo ¢é espirito; logo, nio
hd matéria. Hume aceita de ambos a negacio e, fazendo a sintese, afirma:
nao hd matéria, nem espirito; mas somente impressdes sensiveis, fenéme-
nos da sensibilidade. O cepticismo vem, pois, como uma sintese das duas
negagoes em que se fundam aqueles dois sistemas opostos. O panteismo e
0 monismo s0, ao contrario, a sintese das duas afirmacoes. Tudo ¢é espi-
rito — diz o idealismo. Tudo é matéria — diz o materialismo. Combinando
estas duas afirmagdes o pantefsmo e 0 monismo sentem que o meio dnico
para salvar a verdade consiste em fazer uma espécie de acordo entre os dois
testemunhos opostos da consciéncia, e sintetizando, proclama: tudo ¢ ao
mesmo tempo matéria e espirito.

Mas Hume ¢ profundo, Hume ¢ terrivel. Portanto, sua influén-
cia foi mais decisiva e mais ruidosa. E também de conseqiiéncias mais gra-
ves. Demais, tendo as suas idéias o prestigio da novidade e da estranheza,
e sendo o seu sistema todo de negagao e demoli¢ao tinha, por isso mesmo,
o grande céptico, por si, a atragdo estonteadora do paradoxo, a fascinagio
embriagante do escAndalo. Sabe-se que o paradoxo e o escAndalo sao duas
poderosas forcas humanas, de agao perigosissima, sobretudo sobre as mul-
tiddes. Foi o que muito concorreu, sem duvida, para aumentar o poder e a
influéncia das dedugdes negativas de Hume. Também o efeito da obra de
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Hume foi imenso. E a Hume que se prende o moderno agnosticismo. E de
Hume que dimana toda essa corrente de agitagio, que ainda hoje revolu-
ciona os espiritos. E de Hume que derivam ao mesmo tempo, o criticismo
€ 0 positivismo.

Sobre o problema capital de que aqui tratamos, pode a argu-
mentagao desse implacdvel demolidor ser resumida nos seguintes termos:
pela sensagio podemos conhecer somente as nossas impressdes sensiveis,
nada mais. Ora, nossas impressoes sensiveis consistem unicamente numa
dupla ordem de sucessoes, compreendendo: a sucessiao dos fatos ou das
impressoes externas (representagdes exteriores, objeto da fisica) e a suces-
s30 dos fatos ou das impressoes internas (estados de consciéncia, objeto
da psicologia). O mundo que conhecemos ¢, pois, assim, unicamente o
mundo das nossas impressdes sensiveis e é somente em impressdes sen-
siveis que se resolve a realidade ou o que veio a se chamar o mundo dos
fenémenos. Fora disso nada mais se pode conceber. Nao hd, pois, além
das impressoes sensiveis, nenhuma substincia exterior ou interna; e nem
as sucessoes externas justificam e tornam necessdria a concepgio de um
substrato exterior, de uma matéria que lhes sirva de causa; nem as suces-
soes internas justificam e tornam necessdria a idéia de um ex, ou de uma
substdncia pensante, que seja a base ou o fundamento dos estados de
consciéncia. Numa e noutra série hd somente uma sucessao indefinida
de fendmenos. E se os fendmenos, no pensamento comum e ordindrio,
ligam-se a um substrato permanente de que devem ser compreendidos
como manifesta¢des ou efeitos; os fendmenos externos a um substrato ma-
terial, os fendmenos internos a um substrato espiritual, explica-se isso pela
tendéncia natural que temos de ligar cada cousa a uma causa. Mas entre as
cousas ndo hd ligagao necessdria, e se sempre as ligamos umas as outras por
uma relagao de causalidade, é simplesmente por efeito do hdbito. Sabe-se
que Hume nega o valor da lei de causalidade. No seu sistema, a lei de cau-
salidade, isto ¢, essa necessidade invencivel que experimentamos de ligar
cada cousa a uma causa explica-se como efeito do hdbito; e isso equivale a
dizer que a lei de causalidade é simplesmente uma ilusao de nosso espirito.
Os fendmenos do universo sao, pois, simplesmente impressdes de nossa
sensibilidade e nao se ligam a qualquer substrato permanente, nem dentro,
nem fora de nés. Logo, nao hd espirito; logo, nao hd matéria.
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E, pois, evidentemente de Hume que vem a idéia de uma psicolo-
gia sem alma, idéia que, como se sabe, é o pensamento dominante nas novas
escolas de psicologia e em particular na psicologia experimental. E também
de Hume que vem a negacao de toda a substincia, negagao que é uma das
notas caracteristicas do pensamento contemporaneo. E Kant, fundando o cri-
ticismo, nao fez sendo dar as nega¢oes de Hume uma prova aparentemente
inexpugndvel, com a sua teoria da idealidade e subjetividade do espago e do
tempo. E verdade que Kant justifica e mantém a lei de causalidade; mas essa
lei, como Kant a compreende, ¢ também puramente ideal e subjetiva e deste
modo nio poderd servir como prova para a realidade de qualquer substancia,
quer de ordem material, quer de ordem psiquica, quer exterior, quer interna®.
Vé-se que o criticismo ¢ simplesmente uma reprodugao do fenomenismo (fe-
nomenismo foi o nome que se veio a dar ao sistema de Hume). Isso, pondo
de parte as vacilagoes e as contradi¢oes de Kant, sobretudo no que se refere
ao conceito do nimeno que sendo dado como um conceito negativo, como
um conceito de limite, e de limite precisamente do conhecimento, entretanto
nem sempre ¢ mantido como tal e leva, ndo raro, a conseqiiéncias que sio da
maior importincia; como por exemplo, tratando-se da liberdade, negada em
absoluto na ordem fenomenal, por efeito do determinismo universal, e resta-
belecida, nao obstante, na ordem numenal da existéncia. Partindo dessa idéia
nio seria dificil chegar a esta outra conclusdo que seria a destrui¢ao completa
de todo o sistema de Kant: o fendmeno é que é um conceito negativo, e o
ndimeno ¢ que ¢ toda a realidade e toda a verdade.

22 — O EMPIRISMO NA FRANCA: SENSUALISMO
ABSOLUTO DE CONDILLAC

A obra de Locke teve uma repercusso extraordindria na Franga.
Quem primeiro fez af a importagdo das novas idéias foi Voltaire®®. Mas
quem se tornou o representante legitimo do sistema, levando a suas ulti-
mas conseqiiéncias a teoria de Locke foi Condillac, o fundador do sensu-
alismo absoluto.

25 Para mais detalhes sobre as idéias de Kant, veja-se Evolugio e relatividade, cap. IX e
seguintes.
26 A. Weber — Histoire de la Philosophie européenne, § 59.
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Locke dava como fonte do conhecimento a sensa¢io, mas a esta
acrescentava, como se sabe, a reflexao. Condillac eliminou, em absoluto,
a reflexao, e manteve exclusivamente a sensa¢ao como fato tnico de que
derivam todas as idéias, alids todo o conhecimento. E mui conhecida essa
concepgao original e caracteristica da estdtua de Condillac. Dai 2 estdtua
a sensagao e tudo o mais vird como conseqiiéncia. Toda a vida psiquica
reduz-se a estas duas ordens de fatos: o entendimento e a vontade. Pois
bem: o entendimento € a sensa¢ao considerada como causa; a vontade € a
sensagao considerada como efeito. A primeira compreende todas as formas
do conhecimento: a aten¢do, a memdria, a comparagio, o juizo, a reflexio,
a imaginagdo. A segunda compreende todas as formas do sentimento: o
prazer e a dor, a inclina¢ao e a aversao, o amor e o édio, o desejo, a vonta-
de, a emogio, a paixo.

Dando tao larga preponderancia a sensagao, é natural que se ima-
gine degenerar o sensualismo de Condillac em puro materialismo. Entre-
tanto, nao acontece assim. Condillac mantém-se ou, pelo menos, pretende
manter-se fiel ao espiritualismo. E certo que o acusam de materialismo.
Mas esta acusagio nao ¢ fundada, e ndo ¢ sem razdo que degerando neste
sentido o defende apaixonadamente. As mesmas acusagdes foram feitas
igualmente a Locke, a despeito de nao ter este de todo absorvido a reflexao
na sensacao, definindo-a como Condillac e sensacio transformada. Entre-
tanto, Locke admitia que se pudesse explicar o pensamento como fung¢io
da matéria, imaginava como possivel a existéncia de uma matéria pensante.
Condillac, ao contrdrio, repudiava de todo o materialismo, considerando
inadmissivel e mesmo absurda a interpretagao do espirito pela matéria. E
certo que suprimia a reflexdo como fonte do conhecimento, reduzindo-
a a uma simples modalidade da sensagdo, considerando-a simplesmente
como uma sensagao transformada. Mas para explicar a sensagdo recorria
a um principio superior que a matéria, por si s, nao explica, nem poderd
explicar. Esse principio é a consciéncia. Sem a consciéncia ¢ inconcebivel a
sensacao, e para explicar a consciéncia é necessdrio recorrer a alguma cousa
que nio é, nem pode ser da mesma natureza da matéria. Ora, isso ¢ fazer
adesao franca e decidida ao espiritualismo. O que, porém, nao impediu
que dos principios que foram por ele propagados fossem tirados os mais
poderosos argumentos em favor do materialismo.
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Vé-se que Condillac nao foi materialista, e ele préprio faz a tal
respeito declaragoes expressas. Mas o materialismo estava no espirito de sua
doutrina e foi, na escola que fundou, uma das conclusdes a que chegou,
em seu desenvolvimento sucessivo, o principio de que todo conhecimento
deriva da sensagao.

23 — OS SUCESSORES DE CONDILLAC: A IDEOLOGIA
E O MATERIALISMO

A influéncia crescente das idéias de Condillac pos termo ao en-
tusiasmo pelo racionalismo cartesiano. Cessou a preocupagao das grandes
construgdes arquitetonicas, das sinteses arriscadas; comecou o gosto pela
observagao e pela experimentagao detalhada dos fendmenos, o interesse
pelo estudo analitico dos fatos. E o que estava de acordo com os novos
métodos propostos e organizados desde Bacon. Todavia essa tendéncia,
decisiva em Locke, retrogradou em Condillac, cedendo ainda, em parte, s
preocupagdes metafisicas. Assim sucedeu, pelo menos, nos continuadores
do sistema que, seguindo duas diregoes divergentes, chegaram as conseqii-
éncias opostas do materialismo e do idealismo.

Os sucessores imediatos do sensualismo de Condillac foram os
idedlogos: Cabanis, Garot, Destutt de Tracy, etc. Estes formam precisa-
mente a transi¢ao que leva ao materialismo. Todos seguem a inspiragao de
Condillac. Garot, por exemplo, diz assim: “Cheguei a Condillac como se
tivesse chegado a luz depois de haver atravessado as trevas.”

O intuito comum consiste nisso: em explicar a origem das idéias.
E daf precisamente que vem o nome de ideélogos. Quem porém inventou
ou, pelo menos, fez consagrar esse nome, foi Destutt de Tracy com seu
livro Elementos de ideologia.

O que explica, segundo os ideblogos, todas as idéias ¢ a sen-
sa¢do. “A sensagio ¢ a fonte Unica de todos os nossos conhecimentos e o
principio dnico de todas as nossas faculdades, de nossas faculdades afetivas,
como de nossas faculdades intelectuais; e ¢ por simples transposi¢ao que a
sensagao se torna atengao, comparagao, juizo, raciocinio, enfim, desejo e
vontade; e a alma, em si mesma, nao ¢ sendo a colegao das sensacdes que
experimentamos ou que a memdria nos lembra.”
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Condillac fazia também da alma uma cole¢ao de sensa¢oes, mas
considerava estas tltimas como sendo independentes do cérebro, explican-
do-as pela consciéncia.

Os idedlogos negam essa distingao, colocando as sensages in-
teiramente sob a dependéncia do trabalho cerebral. Além disso, sendo a
alma uma simples colegao de sensagoes, nao tem unidade; e mudando a
todo instante, nio tem identidade. Deste modo, concluem eles, nada pro-
duz e nada revela; e em cousa alguma se faz visivel por sua energia; nio é,
pois, cousa, nio ¢ forga, mas simplesmente efeito das forgas mesmas do
organismo. “Para uma filosofia séria’, diz Henne, sintetizando o pensa-
mento dos ideblogos, “duas cousas somente existem: sensagdo e cérebro.
Em outros termos: nao hd duas ordens de fatos, duas espécies de ciéncias.
A ideologia é uma parte da zoologia, uma dependéncia da fisica. Assim o
cérebro € o eu e 0 en é o cérebro, e os fatos psicolégicos da mesma natureza
que os fatos fisiolégicos sao, como eles, o produto da organiza¢io animal.”
Ora, este idealismo, ou, para empregar o termo préprio, esta ideologia ¢
jd puro materialismo. Nao ¢, pois, de admirar que Cabanis, mais enérgico
na expressao, fosse um pouco mais longe e proclamasse: “O pensamento ¢
uma secre¢ao do cérebro”; idéia que foi depois repetida por Moleschott na
férmula que ficou célebre: — “O cérebro secreta o pensamento nas mesmas
condigoes que o figado secreta a bilis;” o que alids nao pode ser aceito pelo
préprio Maudsley, a despeito de sua adesio tao decidida ao sistema da
psicologia fisiol4gica.

Os materialistas propriamente ditos ligam-se a uma tradigao
mais remota, ligam-se ao materialismo de Demdcrito e Epicuro, renova-
do na Franca por Gassendi; na Inglaterra por Hobbes; pelo primeiro, no
sentido do atomismo; pelo segundo, no sentido do mecanismo corpdéreo.
Em seguida a Hobbes na Inglaterra, vém Hartley e Priestley que encami-
nham a questio na dire¢do da fisiologia. E a esta tradigao que se ligam os
materialistas saidos da escola de Condillac; mas sem duvida é nas andlises
dos sensualistas e dos ideSlogos que encontram eles a sua base mais forte.
E ¢ para notar que o préprio Decartes também lhes forneceu elementos
por sua teoria do automatismo animal. Tudo se pode explicar mecanica-
mente, poder-se-ia dizer, segundo Descartes, exceto 0 homem. Quanto ao
animal, ¢ simplesmente uma mdquina, e como tal age automaticamente.



164 Farias Brito

Mas, se o animal é uma mdquina, observam os materialistas, nao é por ou-
tra forma que devemos compreender o homem, o homem ¢ também um
animal. A isso dava grande forca a observagao feita jé por Spinoza — “que
o homem nao pode ser um império no império”. O homem nio pode ser
uma exce¢ao na ordem da natureza e entra como parte no jogo indefinido
do mecanismo universal. Tudo isso quer dizer: 0 homem ¢ também um
autonomon, o homem ¢é também uma mdquina. Foi a concepgao que veio
a encontrar a sua mais completa manifestagao n “O Homem mdquina” de
La Mettrie, Diderot, Helvetius, d’Holbach.

Quanto a Alemanha, se bem que nio deixasse de sofrer a influ-
éncia das novas idéias, todavia, até certo ponto, se manteve fora do mo-
vimento materialista. “Na Alemanha”, diz Lange, “ficava o baluarte tradi-
cional da escoldstica pedante.” O materialismo sé devia af aparecer mais
tarde. Mas, em compensagio, foi onde este sistema veio, por ultimo, a
constituir seu mais poderoso reduto. E 2 Alemanha que pertencem: Feuer-

bach, Biichner, Moleschott, Vogt, Czolbe e, por fim, Haeckel.

24 — REACAO CONTRA O SENSUALISMO: FILOSOFIA ESCOCESA

Foi na prépria Inglaterra que comegou a reagao contra o siste-
ma de Locke. Partiu essa reagao principalmente da filosofia dita escocesa,
iniciada por Hutcheson e a que pertencem Adam Smith, Reid, Ferguson,
Dugald Stewart, James Beattie, Brown e Hamilton que também se prende
a mesma familia de pensadores, se bem que tenha saido fora do sistema
para obedecer, de preferéncia, 4 inspiracio de Kant. E, na sua maioria, uma
escola de moralistas, e ¢ A escola escocesa que, como moralista, se liga o
préprio Hume. No que se refere, em particular, a psicologia, os nomes que
se destacam, em oposi¢ao ao sensualismo, sao os de Reid, Dugald Stewart
e Brown.

Buckle dedica um volume completo de sua Histdria da Civiliza-
¢do na Inglaterra ao estudo dessa escola. Isso d4 bem a medida do valor e
importancia dos filésofos escoceses. Nao se trata, entretanto, de uma escola
filoséfica no sentido préprio do termo, com seus principios originais, com
sua feicao particular, que se possa acompanhar em seu desenvolvimento
sucessivo, dominada por uma idéia fundamental e caracterizada por seu
método préprio. Trata-se antes, como diz Bertereau, de uma familia de
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livres pensadores, unidos por uma certa conformidade de sentimentos e de
idéias, mas sem ligacao sistemdtica, nem quanto aos métodos que adotam,
nem quanto aos fins a que se propdem.

Em psicologia o consolidador e o mais alto representante da
obra dos filésofos escoceses foi Reid. Este deu uma importincia enorme a
psicologia, podendo-se mesmo dizer que, conforme o seu ponto de vista, a
psicologia ¢ toda a filosofia. E ¢ nisto que estd o maior valor de seu traba-
lho, pois ¢ esta precisamente a tendéncia que ainda hoje prevalece, se bem
que seja mui diversa a orientagao que vieram a tomar os estudos psiquicos
com a preponderancia crescente dos métodos experimentais. Reid limita-
se a um método puramente descritivo. Hoje o que se procura ¢ descobrir as
leis a que obedecem os fatos em seu desenvolvimento continuo.

A dois sistemas, ambos derivados imediatamente do sensualis-
mo de Locke, se opde Reid apaixonada e violentamente: ao idealismo de
Berkeley e ao cepticismo de Hume. Contra o primeiro defende a existéncia
da matéria; contra o segundo defende a existéncia do espirito; e para provar
a verdade dos dois principios — a matéria e o espirito —, pondo de parte
os argumentos sutis e os artificios dialéticos, apela exclusivamente para o
senso comum e para a fé irresistivel do género humano.

A escola escocesa pretende em psicologia fazer a mais rigorosa
aplicagao dos métodos de observagao e indu¢io propostos por Bacon. A
psicologia ¢ uma ciéncia de fatos nas mesmas condigoes que as ciéncias fi-
sicas e naturais. Estas tém por objeto os fendmenos exteriores; a psicologia
propoe-se a explicar os fendmenos internos ou de consciéncia. O método
¢ um s6 e o mesmo para estas duas ordens de fatos, porque, num e noutro
caso, 0 que se oferece 4 nossa investigagao sao fatos observdveis e o que ¢é
preciso ¢ descrevé-los e classificd-los, de modo a sistematizar e organizar o
conhecimento.

Dugald Stewart é o continuador da obra de Reid. Seus processos
sao os mesmos, dando ele ainda maior desenvolvimento aos métodos de
descrigdo e classificagao que sao a caracteristica particular da psicologia de
Reid. A filosofia é equiparada 4 ciéncia do espirito humano e esta consi-
derada como uma histéria natural dos fenémenos psiquicos. Brown, pelo
contrdrio, reage contra Reid, tentando uma espécie de conciliagio com
o cepticismo de Hume, cujas conseqiiéncias procura atenuar. Também
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Brown pertence menos a escola escocesa do que a escola associacionista.
Hamilton, o grande légico, volta-se para Kant e funda a filosofia do con-
dicionado: filosofia que foi objeto de valiosissimo estudo na obra que por

Stuart Mill foi publicada sobre a filosofia de Hamilton.

25 — A REACAO CONTRA O SENSUALISMO NA FRANCA: A ESCOLA
TEOLOGICA E A ESCOLA ESPIRITUALISTA

Na Franca, a reagio contra o sensualismo é representada pela
escola teoldgica e pela escola espiritualista: a primeira em oposigao radical
ao sensualismo de Condillac; a segunda sofrendo ainda a influéncia de
Condillac, mas em oposigao aos ideélogos e aos materialistas.

A escola teoldégica pertencem: De Bonald, Lamennais, Joseph
de Maistre. Estes sao propriamente tedlogos, nao psicélogos. Deste modo,
se se ocupam de psicologia, ¢ como simples dependéncia da teologia. E
escusado, polis, insistir sobre os principios que defendem.

A escola espiritualista pertencem: Laromiguiére, Royer Collard,
Maine de Biran, Cousin, Jouffroy. E uma escola de psicélogos, no verda-
deiro sentido da palavra, que tratam de estudar os fendmenos do espirito,
por simples introspecgio, é certo, mas sem nenhuma dependéncia da teo-
logia e com isengdo completa de qualquer sugestao estranha aos processos

regulares da observagao e do raciocinio.



Capitulo 111

A ESCOLA ESPIRITUALISTA E A CRITICA DE TAINE

26 — OS INICIADORES DA ESCOLA ESPIRITUALISTA:
LAROMIGUIERE E ROYER COLLARD

OS representantes desta escola, — na sucessao de Con-
dillac, bem entendido, — o primeiro na ordem cronoldgica ¢ Laromiguicre.
Este elevou-se ao espiritualismo sem separar-se, de todo, do ensino e da
inspiragao de Condillac, de quem aceita as idéias fundamentais e o méto-
do. E o que explica a preferéncia que lhe foi dada por Taine no livro célebre
que publicou sobre os Fildsofos clissicos da Franca no século XIX, livro em
que Taine faz precisamente o processo e a condenagio da escola espiritua-
lista. Dessa condenagao pode dizer-se que Laromiguiere é o tinico que se
salva. Nao ¢, entretanto, grande cousa o que Taine concede a Laromiguie-
re. Eis aqui como neste sentido se explica o préprio Taine:

“A psicologia é um livro que no século XVII foi apresentado
pela frente, no século XVIII pelo dorso, no século XIX ainda pela frente,
mas que poucas pessoas até aqui pensaram em abrir. Conhece-se muito
bem a capa do livro; quanto ao conteddo, ¢ outra cousa. Entre as descri-
¢oes da capa, a de Laromiguiere é das melhores e ficard.” Taine observa
em seguida que o que durard ainda mais é o método que Laromiguiere
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recebeu de Condillac e que ele, em seu discurso sobre o raciocinio, resume
com lucidez admirdvel. “Ao nosso ver”, diz Taine, “esse método é uma das
obras-primas do espirito humano.””

Vé-se que o que fica de Laromiguiere ¢ unicamente o que lhe
vem de Condillac. E se ¢ deste modo que Taine se manifesta com relagao
a Laromiguiere, qual nao deverd ser sua atitude para com Royer Collard,
quando ¢ sabido que Royer Collard rompe abertamente com Condillac e
propoe-se mesmo a desbancar o sensualismo? Para um caso de tal natu-
reza o ridiculo seria a arma mais eficaz e foi a arma de que Taine langou
mao. “Royer Collard”, diz ele, “ligado ao senso comum e ao amor da
ordem, preso pelo cristianismo, passou trés anos desfazendo a obra dos
outros e cavando com toda a sua for¢a, no meio do caminho, um mau
buraco.” Esse buraco, como se sabe, ¢ a percepgio exterior que Royer
Collard procura justificar combatendo a teoria das idéias representativas.
Eo que Taine procura ridicularizar, observando que isso equivale a fazer
politica em filosofia; e voltando ao fenomenismo de Hume, sustenta,
j& no livro Os fildsofos cldssicos, que a percepgio exterior é simplesmente
uma alucinagio verdadeira, idéia a que deu depois o mais amplo desen-
volvimento no livro Da Inteligéncia.

E certo, entretanto, que Royer Collard desacreditou, de fato, o
sensualismo de Condillac e fundou uma escola que ainda hoje perdura. O
préprio Taine, se bem que procure ridicularizar suas concepgdes, nao des-
conhece o seu valor como orador e como homem politico, ¢ mesmo como
homem de pensamento, e querendo caracterizar o seu estilo, diz: “O estilo de
Royer Collard ¢ o de um legislador dos homens e dos acontecimentos.” O
pensamento que o domina vem da escola escocesa e foi precisamente Royer
Collard o primeiro que fez na Fran¢a a introdugio das idéias de Reid. Foi,
entretanto, por um simples acaso, como explica Taine, que Royer Collard teve
conhecimento das idéias propagadas por esses honestos burgueses, sensatos,
mas pouco conhecidos e mediocres, como os qualifica o mesmo Taine. Mas esse
acaso teve as maiores conseqiiéncias, porque daf resultou uma grande escola.

27 Taine — Les Philosophes classiques en France au XIXe. siécle, cap. 1.
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27-[28]* — AINDA A ESCOLA ESPIRITUALISTA: MAINE DE BIRAN
E A SATIRA DEMOLIDORA DE TAINE

A Royer Collard segue-se Maine de Biran. Este foi o verdadeiro
organizador do sistema espiritualista. Cousin proclama-o o maior metafi-
sico do século XIX na Franga; e Taine repete a mesma idéia, nao sem certa
ironia, mas em todo caso sem combaté-la decisivamente.

Sente-se que, em face de Maine de Biran, Taine vacila, como
se tivesse medo de comprometer-se, e para combaté-lo recorre ainda a
sdtira, mas desta vez parece que os seus golpes batem em falso: nao fala
francamente, recorre aos meios indiretos, fala por meias palavras. Co-
mega observando que Biran tinha inclina¢ao natural para as cousas de
observagao interior. “Guiava-o”, diz Taine, “uma luz interior, um espirito
de verdade que brilha nas profundezas da alma e dirige 0 homem medi-
tativo chamado a visitar estas galerias subterraneas... Esta luz nao ¢ feita
para o mundo, porque nio ¢ apropriada nem ao sentido externo, nem a
imaginagao; eclipsa-se ou extingue-se mesmo, de repente, ante esta outra
espécie de claridade das sensagbes e das imagens; claridade viva e muitas
vezes iluséria que desaparece, por sua vez, em presenca do espirito de
verdade...”

E Taine assim se explica, reproduzindo palavras do préprio Bi-
ran; mas isto para deixar desde logo perceber a obscuridade de seu pensa-
mento. Outras f6rmulas mais impenetrdveis e mais complicadas sao ainda
reproduzidas. “Assim ocupado”, diz Taine, “e tendo todas as suas vistas
concentradas sobre si mesmo, Biran tinha terminado como os filésofos
indianos, por isolar e constituir a parte, pelo menos a seus préprios olhos,
seu ser interior e sua vontade ativa. Sentimentos platénicos e mesmo cris-
taos tinham fortificado as secretas disposi¢des que a abstragao psicoldgica
e o retiro em si haviam formado”. A cousa, entretanto, por ai, nao ¢ ainda
de todo impenetrdvel. Compreende-se o que o fildsofo quer dizer: e a ob-
servagio interior ¢ infecunda, mas nao é inconcebivel. Quando, porém, se
entra no fundo de seu pensamento, quando se entra na floresta obscura e

* A edigdo original ndo traz no texto nem no indice qualquer indicagdo relativa ao

subtitulo 28. (N. da R.)
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dspera de suas cogitagoes e andlises, fica-se assombrado. Esmaga-nos o peso
dos palavroes indecifrdveis que parecem antes enigmas do que expressao
verbal de conceitos que possam fazer alguma luz sobre o mundo da ativi-
dade interior. “Nem fatos precisos” , diz Taine, “nem exemplos distintos,
jamais exérdios claros; e pelo contrdrio, apenas corridas a direita e a es-
querda através de citagbes intteis e questdes acessérias, grandes palavras
que parecem bolhas inchadas de ar”. Que se deve entender pela imediagio,
pelos modos mistos da existéncia sensitiva, pelo absoluto da substincia? — per-
gunta Taine. E acrescenta: “Que belo estilo! Este homem p6e barbarismos
até nos titulos... Considerai este: Resposta aos argumentos contra a percep¢io
imediata de uma ligagio causal entre o querer primitivo e a nogio, e contra a
derivagio de um principio universal e necessdrio desta fonte.”

O intuito do autor do livro sobre os Fildsofos cldssicos, quando
insiste por pintar-nos sob este aspecto tao pouco sedutor a obra de Mai-
ne de Biran, ¢ visivel. Semelhantes obscuridades nao podiam encontrar
repercussao na Franga. O que caracteriza e domina o espirito francés ¢é
a clareza. Foi assim que Biran, “a falta de eco entre os compatriotas de
Cabanis, de Tracy e Laromiguiere, terminou por enviar suas idéias para
o pais germénico”. E Taine explica que tendo ele comegado escrevendo
para a Academia das ciéncias morais na Franga, depois era para as Aca-
demias de Copenhague e Berlim que dirigia suas memdrias. E Taine, fiel
ao seu sistema de ferir por golpes imprevistos, termina improvisando esta
sdtira, naturalmente com a satisfacao de imaginar que tinha o poder de
fulminar como o raio: “O mau estilo fez o grande homem; trata-se de um
que venceu por seus defeitos. Se ele nao tivesse sido obscuro, ninguém o
teria considerado profundo. E por isto que Cousin o promoveu ao grau
de — primeiro metafisico do tempo.” O fato, entretanto, tem a sua ex-
plicagdo. E que “em torno do ber¢o do espiritualismo, havia necessidade
de nuvens e ninguém as forneceu em maior quantidade que Maine de
Biran.”?® E ¢ deste modo que Taine pretende haver reduzido a nada, nao
somente a obra de Maine de Biran, mas todo o sistema espiritualista.

28 Les philosophes classiques, cap. 111
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Seria escusado reproduzir aqui, embora em sintese mui rdpida,
as idéias de Biran, a que certamente teremos de voltar mais tarde. Basta,
por enquanto, indicar qual a sua posicao, e fazer sentir qual a sua impor-
tAncia em relagdo 2 escola espiritualista.

29 — OS CONTINUADORES DA OBRA DE BIRAN:
VITOR COUSIN

E escusado reproduzir aqui as idéias de Cousin. Todo o mundo
as conhece, a menos que se trate de pessoas inteiramente estranhas 2 hist4-
ria da filosofia. Limitar-me-ei, pois, a considerar o modo por que Taine o
critica, propondo-se a desbaratd-lo.

De Cousin, Taine diz isto: “Nenhum professor sabia melhor
classificar as questdes, anuncid-las, transmitir aos ouvintes todos os pas-
sos de seu método, guid-los pela mao, sustentd-los nas passagens dificeis,
marcar as fases da viagem, deté-los no fim de cada questao para fazé-los
abragar, por um s6 golpe de vista, o espago percorrido. Sente-se que ele ¢
sempre senhor de seu assunto, que se move no campo das idéias como em
seu dominio, que conhece todos os seus caminhos, que, se um deles estd fe-
chado, estd sempre preparado para abrir outros, que tem o direito de tomar
conta das almas, de oferecer-se por guia aos ignorantes e aos estrangeiros
que quiserem visitar o pafs solitdrio e perigoso em que se estabeleceu ...
Cousin constrdi edificios admirdveis, atrevidos, elegantes, de uma arquite-
tura nova e simétrica; mas sao castelos de cartas.””

Esta conclusao ¢ terrivel. Como se vé, bastam quatro palavras
para despedagar um mundo. A um tal sistema nao hd quem resista. Taine
levanta um castelo e depois derroca-o com um sopro. A metdfora ¢ viva, e
sente-se como que o ruido surdo do monumento que se desfaz. E o pro-
cesso de Taine, e esse processo ¢ seguro, ¢ mesmo de arrastar multidoes. O
certo é que Taine fez época e dominou como um gigante, ditando leis aos
novos pensadores; ¢ toda a geragao que a ele se seguiu, apedrejou Cousin.

29 Taine — Obr. cit., cap. IV.
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30 — AINDA OS CONTINUADORES DA OBRA DE BIRAN:
TEODORO JOUFFROY

Nio farei também a exposicio das idéias de Jouffroy. Isto seria
aqui incabivel e o espago de que dispomos é pequeno. Considerarei, pois,
também em relagao a ele, apenas a atitude de Taine.

Em relagdo a Jouffroy, Taine ¢ sério, provavelmente por imagi-
nar que devia ser o tltimo dos espiritualistas. Realmente, a figura de Jou-
ffroy tem alguma cousa de trdgico, e a descri¢ao que ele préprio nos faz,
da crise por que passou, quando perdeu a fé religiosa, é solene. Sente-se ali
alguma das grandes dores humanas. H4 como que um grito partido d’alma
e esse grito é como a repercussao surda e gelada de um mundo que se aca-
ba. Taine respeitou uma tal situa¢ao. Mas também era o que convinha ao
que tinha em vista. Sua atitude era a do combate, mas como estava certo
de que vencera, para tornar mais viva a impressao de que havia aniquilado
um grande sistema, nao quis terminar sem deixar uma nota de piedade.
Dir-se-ia um gladiador que mata e em seguida sepulta; e depois ainda vai
chorar por cima do timulo. Taine era, pois, humano; mas seu préprio hu-
manitarismo ainda conservava um pouco de ironia amarga.

Observagoes: — Taine estuda Jouffroy sob todos os seus aspectos:
como escritor, como psicélogo, como moralista. O mesmo j4 havia feito
com Cousin que fora estudado como escritor, como historiador bidgrafo,
como filésofo, como autor de uma das teorias da raziao, como erudito e
fil6logo. Passando, porém, de Cousin para Joffroy, comega fazendo um pa-
ralelo entre os dois. Esse paralelo é uma das partes, senao mais eloqiientes,
pelo menos mais tocantes de toda a obra sobre os filésofos cldssicos, com
excegao talvez da parte referente a conversao de Jouffroy, isto &, referente
a transformagio por que este passou, de cristao ortodoxo para filésofo in-
dependente e livre. Embora me arrisque a alongar-me aqui, mais do que
era necessdrio, nao posso furtar-me ao desejo de transcrever esta pdgina de
Taine.

Eis aqui:

“As pessoas que ouviram Cousin e Jouffroy afirmam que nunca
se viram numa cadeira de filosofia dois talentos tao grandes e tdo diferen-
tes. Cousin era o mais admirdvel trdgico do tempo. Preparava sua li¢ao
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com oito dias de antecedéncia, idéias, plano, estilo, metdforas e até pala-
vras de efeito; repetia-a perante seus amigos, perante indiferentes, perante
todo o mundo. Possufa-a em seus menores detalhes, como um pianista sua
musica de concerto. Chegado o dia, os antincios de jornais, a afluéncia
do publico, o interesse de partido, o sentimento, o sentimento da gldria,
transportavam-no até o génio. Seus olhos negros despediam raios. Seus
gestos, seus bragos, seu corpo, tudo falava. Seu discurso estudado tomava o
acento de um improviso sublime; a filosofia iluminava-o. A julgar por seus
gestos multiplicados, pelas mudangas de sua fisionomia, pelas inflexoes
de sua voz, dir-se-ia que ele pretendia sair de si mesmo. Dardejados por
aquela fisionomia clara, por aquela boca expressiva, os pensamentos toma-
vam corpo, tornavam-se visiveis, penetravam no auditério, domavam-no,
possufam-no, entregavam-no aos imprevistos de cena, aos movimentos de
paixdo, aos efeitos de estilo, as surpresas de método. Levado pelo turbilhio
metafisico, dominado de visdes intensas, Cousin sobressaltava-se e cria.
Um velho magistrado de provincia, céptico, positivo, e que daria por uma
franga cevada o infinito, o finito e sua relagao, repetiu que todo o mundo
ficava preso a seu encanto. ‘Quando o diabo desse homem nos dizia: _ Ve-
des? _, fosse o que fosse, acreditava-se ver’. No dia seguinte, com a reflexdo,
era outra cousa. Sé a admiragio ficava e ia-se a outro curso.”
“Encontrava-se entado um homem magro, um pouco arqueado,
de espdduas erguidas, como todos os achacados do peito, olhos de azul
pdlido, profundamente mergulhados na érbita seca, ar pensativo e melan-
cdlico, revelando em toda a sua pessoa uma expressao de fadiga, de nobreza
e de resignacdo. Jouffroy era altivo, imperioso mesmo, reservado, de boa
mente, silencioso, pouco acessivel, nada familiar com os alunos. Ao passo
que Cousin, levado pelo assalto interior da verve e pela superabundancia
da vida animal, conversava, abria-se, difundia-se, dissertava, pleiteava com
os gestos e com o aparelho oratério, num jardim publico, em seu gabine-
te, ¢ em qualquer parte e perante quem quer que fosse, até perante esse
pobre pequeno personagem que se chamava seu secretdrio, Jouftroy, pelo
contrdrio, até na cadeira de professor, parecia frio e contido... Seu gesto
era raro, seu corpo imével. Dir-se-ia que lia um livro interior, unicamente
atento em compreendé-lo e convencer-se. Era como se refletisse em voz
alta. Nada de palavras brilhantes, nem de frases arriscadas; nada de cdlculo
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para agradar, maravilhar ou emocionar; ao contrério, longos exérdios entu-
lhados de divisoes e subdivisdoes minuciosas, um exame circunstanciado e
incessante de questdes preliminares. Quando entrava no assunto, nenhuma
frase incisiva e sdbita; repetigbes infinitas: seus alunos, relendo suas notas,
verificavam que haviam escrito a mesma idéia trés e quatro vezes. Entretan-
to, desde o primeiro dia, todo espirito atento curvava-se sob seu espirito.
Desde o comego descobria-se nele um foco secreto de ardor inextinguivel,
mais violento e mais poderoso que a deslumbrante iluminagao de Cousin.
Essas repetigoes, continuadas, anunciavam, por suas hesita¢oes caprichosas,
um espirito insacidvel da expressao exata, incapaz de repousar em idéias
incompletas, invencivel 4 fadiga, obstinado em marchar até haver atingido
a perfeita clareza. Essas divisdes infinitas anunciavam, por suas precaug¢oes
multiplicadas, uma inteligéncia advertida da estreiteza do caminho e do
aluvido de erros de que se vé cercado, decidido a nao dar um passo, sem ter
primeiro explorado ou assegurado o terreno que vai pisar. Via-se que o que
ele procurava era a verdade, que para isso empregava toda a sua forga, que
nao servia a interesses estranhos, que nio pensava nem em brilhar, nem em
agradar, que era pensador, nio orador, que se servia da palavra ocasional-
mente e nao por amor a palavra. Ficava-se cheio de respeito e de confianga,
e quando, leve, um tremor da voz ou alguma imagem sibita indicava a des-
coberta de alguma verdade importante, percebia-se nesse fraco sinal mais
emogao e elogiiéncia que nos magnificos ditirambos de seu rival.”

Taine resume em suas grandes linhas a obra filoséfica de Jou-
ffroy. Ao mesmo tempo faz a critica. Nesta repete 0 mesmo processo de
que se serviu contra Biran, embora com menos violéncia. Jouffroy prop6s-
se a “organizar” a psicologia. Também, para ele toda a filosofia liga-se a
psicologia. Ao passo que Cousin, pela mesma época, entendia a filosofia ao
modo alemao, especulando sobre a natureza do universo, sobre a criagao,
sobre Deus, etc., Jouffroy pelo contrdrio procurava concebé-la “a maneira
inglesa”, apresentando-a como uma ciéncia particular oposta as ciéncias
fisicas, tendo por objeto nao o todo, mas um fragmento do todo, restrita
aos fendmenos morais e espirituais, como as ciéncias fisicas sao restritas aos
fendmenos sensiveis e materiais.

30 Taine — Obr. cit., cap. IX.
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“Apaixonado pelo método, porque era apaixonado pela verda-
de”, — diz Taine, — “Jouffroy empregou a melhor parte de seus melhores
escritos em marcar os preliminares da ciéncia, em definir seu objeto, em
precisar suas divisdes, em indicar suas conseqiiéncias, em reconhecer seu
instrumento, em medir sua certeza.”' Mas ficou nisto, e ao que se deduz
da critica de Taine, sempre que tentou ir além andou mal. “Jouffroy ficava
sempre na porta e parecia nao querer entrar.” Ele préprio confessa que
sofria pelas censuras que lhe faziam “por nio sair das questdes de método,
de nunca chegar a ciéncia mesmo.”

Taine acompanha-o no seu trabalhoso esfor¢o; mas por maior
que seja a simpatia que lhe inspira, nao o pode salvar do naufrdgio do siste-
ma a que pertence. Considerando as idéias de Jouffroy sobre a sensibilidade,
nota um primeiro erro, depois mais outro, depois ainda outro; enfim, nada
encontra que possa salvar-se. O mesmo, tratando-se das idéias relativas a
vontade. “Nada de fatos”, diz Taine, “sempre comparagdes... A vontade em
nds torna-se a pessoa, 0 eu mesmo, ser e principio distinto, o que Deus
¢ para o universo, o que o artifice ¢ para o relégio. Isto pode chamar-se a
metafisica; faltas de estilo fazem aqui faltas de ciéncia; a linguagem falsa
produz o pensamento falso; qualidades e poderes, comparados a seres, sao
transformados em seres; a expressao pervertida perverte a verdade.”

Pelo mesmo processo sio reputadas todas as outras idéias de
Jouffroy, brandamente, generosamente, quase afetuosamente. E Taine in-
siste: “As conseqiiéncias do mal s3o ainda mais graves que o préprio mal.
Faltando-lhe precisio como a Biran, Joffroy caiu na metafisica como Biran.
O salto era inevitdvel. Acostumado a considerar generalidades vagas como
fatos precisos, ele tomava os poderes e as faculdades por fatos observdveis.
Naturalmente, transformava-os em seres ¢ aplicava a psicologia ao estudo
de tais seres imagindrios, em lugar de aplicd-la ao estudo ‘dos fatos’.” Em
seguida adota a forma do didlogo e discute com Jouffroy as idéias de causa,
de substincia, a idéia do eu, a velha teoria das faculdades d’alma. E con-
cluindo, diz: “Nio é bastante impor como fazeis, a psicologia a observagao
e a indugdo, a exemplo das ciéncias fisicas; é preciso ainda, contra vés, en-
cerrd-la no estudo dos fatos, dnicas cousas reais, também a exemplo das ci-

31 Obr. cit., cap. X.
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éncias fisicas. Nao ¢ bastante dar-lhe seu método; ¢ preciso ainda fixar-lhe
sua matéria. N3o ¢ bastante fornecer-lhe sua luz; ¢ preciso ainda aplicd-la
sobre seu objeto. Com um grande talento de psicologia, um zelo admird-
vel, precaugdes apaixonadas, belas descobertas parciais, vds éreis homem.
A falta de precisao vossas descrigoes ficaram inexatas. Vossa psicologia per-
deu-se numa metafisica ociosa, entre buscas imagindrias. Tendes deixado
apenas construgdes vacilantes, incompletas e provisdrias, e no mundo uma

grande lembranca de simpatia e admiragao.””

31- RENASCENCA DO ESPIRITUALISMO EM NOSSOS DIAS

A critica de Taine foi de efeito decisivo. Sua influéncia realmente
foi enorme. O espiritualismo ficou morto e bem morto, e seria absurdo
pretender ressuscitd-lo. Seria afrontar o ridiculo. Neste sentido a reagao che-
gou mesmo a ser exagerada e pesou fundo na consciéncia moderna, por tal
modo, que hoje para aderir ao espiritualismo seria necessdrio ter mais cora-
gem de que talvez no tempo de Condillac para fazer profissao de fé materia-
lista. E que chegara a época do positivismo, e entre os positivistas Taine foi
seguramente um dos maiores. “Foi depois de Augusto Comte”, diz Weber,
“a mais forte cabeca que a Franga produziu neste século”.33 Desbaratado,
entretanto, o espiritualismo, quais as idéias com que Taine se propunha a
resolver os problemas referentes ao espirito? Quais as solugdes que apresen-
tava em lugar das solugdes propostas pelo sistema que deixava aniquilado?
Taine limitava-se a desmoronar; nio se preocupava com a idéia de recons-
truir. Por isso deixava as questdes suspensas, colocando-se, quanto a sua
solugdo, no ponto de vista do ceticismo. Era ainda o espirito de Hume que
o dominava. E se insistia por analisar os fenémenos, era sempre a conclu-
soes negativas que chegava e, desse modo, nao sé negava a realidade do ex,
como, tratando dos fendmenos externos, identificava-os aos fenémenos da
alucinagio. A realidade exterior é uma alucinacio verdadeira, repetia ele.

Adotado tal ponto de vista, ¢ ficil compreender que s6 poderia
exercer influéncia no sentido da demoligao. Taine foi pois, simplesmente

32 Obr. cit., cap. cit.
33 Weber — Histoire de la philosophie européenne — 1896, § 70, pdg. 371, nota.
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um demolidor. Ou antes: foi um continuador ¢ um propagandista da de-
moli¢ao promovida por Hume. E em verdade, toda a sua obra, no que se
refere A psicologia, resolve-se em negagdes; mas de todas as suas negagoes,
a mais positiva, a mais decisiva, ¢ a do espirito.

Negado, porém, o espirito, como justificar o ponto de vista
positivista que pretende ter por fundamento a base fixa dos fatos? E in-
dispensdvel aceitar uma realidade. Esta sé pode ser a matéria, realidade
sensivel e tangivel. Foi, pois, o materialismo que veio a prevalecer, ¢ a
psicologia filoséfica, com sua pretensao de resolver, sé pela atividade pré-
pria dos érgaos dos sentidos, e em particular, do sistema nervoso, todos
os fatos de ordem psiquica, nao é sendo uma interpretacio materialista
da fenomenalidade do espirito. Foi o ponto de vista aceito pelo préprio
Augusto Comte quando fez da psicologia uma dependéncia da fisiologia,
— a fisiologia cerebral, — aceitando para esta ainda o ponto de vista da
frenologia de Gall.

De toda forma, fazia-se irremedidvel o desastre da escola espi-
ritualista, parecendo impossivel que pudesse renascer do desbarato a que
ficara reduzida. O que, entretanto, de fato ficava aniquilado naquela escola
era unicamente o método que fora adotado pelos iniciadores do sistema,
isto é, o método ontoldgico. A concepgiao fundamental, nio obstante, sub-
sistia, e se bem que se mantivesse abafada e oculta, nao deixava de se fazer
perceber na prépria concepgao materialista, pois, ainda af ficava de pé a
concepgao de uma energia capaz de sentir e pensar, embora essa energia
fosse na concepgao materialista, a prépria matéria. O materialismo nio
podendo negar essa energia, nem tampouco explicd-la pelos fenémenos
préprios da matéria, cortava as dificuldades da questao, aceitando a inter-
pretagdo do espirito como epifendmeno. Era uma confissio de impoténcia
e essa solugdo, em ultima andlise, importava uma volta ao fenomenismo.

Nas questoes decisivas do conhecimento essas meias solu¢oes nao
podem prevalecer. O resultado foi que o materialismo terminou por fazer
bancarrota, e a verdade é que a reagao comega, por tltimo, em proporgoes
formiddveis, e o espiritualismo renasce com estrondo e como se estivesse
destinado a dominar os espiritos. J4 agora o materialismo e o positivismo
¢ que representam a atitude conservadora, estaciondria e retrégrada, eo
espiritualismo é que se mostra revoluciondrio e olha firme para o futuro.
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E A escola espiritualista que pertencem Boutroux, Ludwig Stein, Richard
Eucken, Shadworth Hodgson; e ao grito de Otto Liebmann, jd sem eco
na consciéncia contemporanea: — é preciso voltar para Kant —, sucede o
brado de Ludwig Stein: — voltemos para Leibniz. E Bergson, esse vigoroso
pensador que estd presentemente a fazer tanto ruido na Franca, propde-se
exatamente a fundar um espiritualismo novo, e em verdade liga-se a Biran,
o que claramente se faz perceber pelo cardter pragmdtico de seu sistema,
isto &, pela preponderancia que d4 a agdo. Sabe-se que Biran faz da vontade
o principio superior, por onde se vé que é também a Biran que de certo
modo se liga Schopenhauer. Bergson nao emprega propriamente o termo
vontade, mas fala de ex profundo, e sua filosofia ¢, em suma, uma filosofia
da liberdade. E isso equivale a dizer que é uma filosofia do espirito. E essa
filosofia j& comega a impressionar, j& comega a exercer o seu império, no
somente na Fran¢a, mas no mundo, entendendo-se por mundo, é ébvio,
o mundo culto, isto ¢, o mundo das nagoes civilizadas, porque as nag¢oes
sem cultura, sem vida independente, sem pensamento préprio na obra da
civiliza¢do, ndo pertencem propriamente ao corpo desse mundo, s3o como
uma cauda que a ele se liga e que ele arrasta. Estaremos neste caso?... Esse
mundo, compreendendo a cauda que o acompanha, é como um cometa
que vem do desconhecido e se perde no desconhecido. E parece-me que
presentemente esse cometa vai, no espago do pensamento, atravessando
uma regiao, ou, para falar mais claramente, subindo uma montanha, de
onde se percebem claridades longinquas. Dessas claridades participam até
mesmo o0s que vao na cauda. E que, para a humanidade, abrem-se novos
horizontes, e 0 que os positivistas e materialistas imaginavam como luz nao
¢ sendo poeira que vai ficando, trevas que foram vencidas. Esses repetidores
e comentadores inconscientes, que vivem somente a traduzir o que ecoa
14 fora sao, alids, sempre, pelo que pronunciou a tltima palavra. Mas aqui
entenderam que jd4 nao deviam mover-se e continuam a repetir o eco que
jd morreu no passado, isto ¢, a velha chapa materialista ou positivista. E as-
sim que falam de Bergson com certa curiosidade ou com certo receio, mas
ignoram que Bergson ¢ o fundador de um espiritualismo novo, ligando-se
a Biran, embora considere os problemas sob ponto de vista diverso, tendo
uma base mais larga na biologia e tendo vindo depois da revolugao por que
passou o espirito humano, com o desenvolvimento espantoso das ciéncias
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naturais no século XIX. Esses miopes, que ficaram parados, falam talvez
de Bergson, como se se tratasse de algum comentador de Augusto Comte.

Fonégrafos que vivem a repetir idéias de que nao tém nem a
compreensao, nem o sentido; corja de gafanhotos que vivem a estragar e a
destruir a seara alheial...






Capitulo IV

A FRENOLOGIA *

32 — A FRENOLOGIA DE GALL*

AZ-SE necessdrio aqui volver a uma época anterior, para considerar

) ) . L.
uma teoria hoje morta e que provavelmente nunca teve senio vida ficticia,
artificial, efémera, mas que nao deixa de ter o seu valor histdrico, pois foi
precisamente a teoria que serviu de transi¢ao para a psicologia fisiolégica.
Refiro-me 2 frenologia de Gall. Trata-se de uma interpretacao fisioldgica
da velha teoria das faculdades d’alma, tal como fora instituida desde Wo-

olf. Gall pretendeu explicar essas faculdades nao como forgas ou energias

* A edigdo original ndo traz no texto a divisio numérica relativa ao presente capitulo

IV (N.daR)

34  Francisco Joseph Gall, pensador alemao (1758-1822). Viveu em Paris, a partir de
1807. Suas obras principais sao: de 1810 a 1820, a obra em 4 volumes que Gall
publicou conjuntamente com Spurzheim — Anatomia e fisiologia do sistema nervoso
em geral e do cérebro em particular; de 1822 a 1825, 6 volumes sobre as Fungoes do
cérebro e de cada uma de suas partes.
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inerentes a uma substincia espiritual, mas como fungoes cerebrais. Deste
modo, era para a anatomia e para a fisiologia que apelava e foi assim que
indicou a diregao que devia levar a psicologia fisiolégica. Sendo, porém, no
seu tempo, ainda muito imperfeita a fisiologia cerebral, era sobre a forma
exterior do crinio que se apoiava para o seu sistema de localizagao das fun-
¢Oes psiquicas e era a certas protuberincias que se notam na caixa craniana
que ligava as principais aptidoes dos diferentes individuos. Tal processo
de localizagao era inteiramente arbitrdrio, e Gall nao poderia apresentar
provas, nem fazer experiéncias. Entretanto a novidade da cousa chamou a
atengdo e o certo ¢ que a obra de Gall chegou a ter a principio imenso su-
cesso. E Gall, decompondo o cérebro, ia, a0 mesmo tempo, multiplicando
as faculdades. Foi assim que chegou a distinguir vinte e sete aptidoes dife-
rentes, cada uma das quais tinha a sua localiza¢ao particular no cérebro e
era mesmo indicada por uma determinada protuberincia no crinio. Spur-
zheim elevou esse ndmero a trinta e cinco. Augusto Comte contentou-se
com dezoito faculdades irredutiveis, dez ligadas ao coragao, cinco ao espiri-
to, trés ao cardter. As faculdades do cora¢io sio por ele localizadas na parte
posterior do cérebro e no cérebro, as do espirito, no cérebro anterior, e as
do cardter, na regiao intermedidria. A comprovagao ¢ que nao seria ficil. A
cousa é, como se vé, feita de todo arbitrariamente. Gall fazia também, a seu
modo, a distribui¢ao das suas vinte e sete faculdades e dava a cousa certa.
Serviam-lhe de guia as protuberincias do crinio. Tais exageros tornaram
visivel o artificio da idéia. Viu-se que toda a construgdo era puramente
fantistica, e a frenologia caiu logo no descrédito e no ridiculo.

33 — AS NOVAS TENTATIVAS DE LOCALIZAGCAO DAS FUNCOES PSIQUICAS

Quem primeiro se opds a frenologia de Gall foi Flourens,*
que iniciou, sobre o cérebro e sobre o sistema nervoso, uma série de

35 Jean Pierre Flourens, fisiologista francés (1794-1867). Escreveu obras notdveis, en-
tre outras: Buscas experimentais sobre as propriedades e funcoes do sistema nervoso nos
animais vertebrados (1824); Experiéncias sobre o sistema nervoso (1823); Exame da
[frenologia, reputagio das doutrinas materialistas de Gall, Spurzheim e Broussais (1842-
1843).



A Base Fisica do Espirito 183

estudos que estavam destinados, como observa Villa, a substituir por
completo as teorias de Gall. Flourens, entretanto, liga também a inte-
ligéncia e a vontade ao cérebro, mas ao cérebro somente. Quanto aos
outros centros do sistema nervoso sao, no seu entender, destinados as
fun¢oes da vida vegetal e a0os movimentos propriamente fisiolégicos do
organismo.

Combate, contra Gall, a divisao do cérebro em diferentes se¢oes,
a cada uma das quais corresponda uma determinada fun¢ao psicoldgica
particular. Sustenta, pelo contrdrio, a homogeneidade absoluta do material
cerebral. Deste modo, se se chegasse a suprimir uma parte qualquer do
cérebro, resultaria dai, no seu entender, nao o desaparecimento de uma
determinada fun¢ao psiquica, mas um enfraquecimento geral da inteli-
géncia. As partes restantes do cérebro iriam, entretanto, gradativamente
preenchendo as fungdes da parte que foi suprimida. Foi o que Flourens
chegou a verificar depois de numerosas experiéncias feitas sobre animais.
Nio se trata, pois, de uma teoria arbitrdria, puramente fantdstica, como
fora a frenologia de Gall, mas de uma concepg¢ao que era o resultado de
um paciente estudo feito de acordo com os métodos de observacio mais
acreditados na época. E o que explica a aceitagdo que vieram a ter as idéias
de Flourens.

O principio da homogeneidade da matéria cerebral veio, en-
tretanto, a ter depois um forte desmentido em experiéncias feitas por
Broca, célebre antropologista francés, que pretendeu ter descoberto em
1861 — depois de numerosas experiéncias sobre casos patolégicos — que as
fun¢oes da linguagem sao localizadas na terceira circunvolugio frontal do
hemisfério esquerdo. Broca observou que todos os enfermos que perdiam
o uso da linguagem apresentavam uma lesao no cérebro, e, sendo esta lesao
sempre naquela circunvolugio, daf concluiu que era ali que estava a parte
do cérebro em que se localiza a fun¢do da linguagem. O fato despertou
interesse e numerosas experiéncias foram feitas no sentido de descobrir a
base das outras fungdes psiquicas; mas tudo sem resultado. De maneira
que a esperanga, que um momento sobreveio, de que seriam reabilitadas as
teorias de Gall fracassou por completo.

Hoje cogita-se ainda de um sistema de localizagio das fungoes
psiquicas, mas em sentido inteiramente diverso do da frenologia de Gall.
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Trata-se de tentativas de localizagao fundadas sobre observagoes feitas,
a0 microscépio, sobre a estrutura das fibras e das células nervosas. E um
género de observages que se ligam ao comego dos estudos histoldgicos,
estudos que tomaram, dentro de pouco tempo, o mais largo desenvolvi-
mento. Por essas observagoes foi contestado o principio da homogenei-
dade da matéria cerebral, mas somente para que se distinguissem, no sis-
tema nervoso, “os nervos sensitivos que, agrupados no cérebro, seguem
vias distintas e terminam em grupos distintos de células, e os nervos
motores que partem igualmente de pontos diversos do cérebro, em feixes
de fibras que vio também terminar em partes diferentes do corpo”. E a
esta ordem de observagoes que se ligam, sobre o assunto, os trabalhos de
Turk, Ferrier, Fritsch e Hitsig. No mesmo sentido manifesta-se também
Munk. Este alids declara-se adversdrio do sistema das localiza¢oes; mas,
se bem que sustente “ter a inteligéncia sua sede, ndo numa parte deter-
minada do cérebro, mas em todas as circunvolugbes cerebrais”, todavia
admite que “possam ser localizadas as fung¢des de interpretagao e reco-
nhecimento das impressoes sensiveis elementares, como sejam as esferas
auditiva, visual, etc.”. Todas essas tentativas de localizacio das funcoes
psiquicas sdo referentes somente aos fendbmenos psiquicos elementares,
nao se cogitando, por modo algum, de fazer a localiza¢ao dos processos
mais complexos, como a inteligéncia, a vontade, etc. Ainda assim, essa
idéia de uma nova localizagao foi vigorosamente combatida por Goltz,
anatomista, no dizer de Villa, o historiador da psicologia moderna — de
grande valor, o chefe da escola dita de Estrasburgo. Para dar uma idéia do
desprestigio da frenologia propriamente dita, basta considerar que Goltz,
combatendo os seus adversdrios, acredita deprecid-los, distinguindo-os
com o qualificativo de novos frenologistas.

Grasset, fisiologista e psiclogo dos mais recentes, ocupa-se
igualmente com a questao da localizagao das fungdes psiquicas; mas tam-
bém em sentido novo, que nada tem de comum com a frenologia propria-
mente dita. “Trata-se unicamente de saber,” diz ele, “se é possivel localizar
os neurdnios que, em todas as doutrinas, servem para o funcionamento do
psiquismo, seja superior, seja inferior. E uma questao pura de fisiologia e
de fisiopatologia que se pode formular assim: os neurdnios, cuja integri-
dade ¢ necessdria para o funcionamento psiquico, sio localizados numa
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dada regido dos centros nervosos, ou estao difundidos um pouco por toda
a parte?”*

Chamam-se neurdnios (neuronis) os elementos constitutivos do
sistema nervoso. Cada célula com seus prolongamentos forma um neurd-
nio. Este ¢ a unidade da célula e seus prolongamentos. Quem primeiro se
serviu desta palavra foi Waldeyer. Mas a palavra fez época e foi logo consa-
grada pelo uso. Hoje faz-se do neurdnio um ser vivo. Crasset diz positiva-
mente: O neurdnio é a unidade viva do sistema nervoso. A palavra exerce
muitas vezes poderosa influéncia sobre a ciéncia, e, nao raro, embaraga a
descoberta da verdade. Também hd muita ciéncia que nao passa de ciéncia
de palavras. No caso em questao, porém, ¢ de supor que o emprego da
nova palavra se justifique. O sistema nervoso decerto tem seus elementos
constitutivos e, resolvendo-se estes em unidades, que sejam essas unidades
representadas por um nome distinto, nao é cousa de que se deva recear que
resultem conseqiiéncias funestas. A quimica também decompde os corpos
em moléculas, e estas, em dtomos. Dir-se-d: mas o dtomo ¢ simplesmente
uma hipétese. Nao importa. O neurénio serd também uma hipdtese; mas
essas hipdteses sao tteis para a coordena¢io do estudo. Trata-se dos ele-
mentos constitutivos do sistema nervoso, das células e das fibras em que
este se resolve, e chamem-se estas — células e fibras — ou segundo o termo
novo — neurdnios — pouco importa; o que resta saber, nos termos da ques-
tao formulados por Grasset, esses elementos podem ser localizados.

Como se vé&, a questdo ¢ posta em termos muito vagos. De
toda forma a localizagdo refere-se, também aqui, somente aos processos
psiquicos elementares, nao se tratando por modo algum de uma divisao
do cérebro em diferentes segdes, a cada uma das quais corresponda uma
fungio psiquica distinta. E certo que Grasset distribui os neurénios em
diferentes agrupamentos e distingue assim diferentes centros: os centros
de proje¢io, os centros de associagao inferior ou superior, etc.. E ¢ certo
que, em correspondéncia a essa distribui¢io dos neurdnios por diferentes
centros, Grasset chega mesmo a arquitetar um poligono, acima do qual se
acha o centro O. Este representa a personalidade ou a consciéncia. No po-

36  Introduction physiologique i I'étude de la philosophie, cap. VII.
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ligono estao os centros correspondentes aos atos psiquicos inconscientes.
“No estado normal,” diz Grasset, “todos estes centros sao ligados entre si
por fibras que asseguram sua colaboragao e sua sinergia. Entre O ¢ os cen-
tros motores do poligono hd nao somente vias centrifugas que permitem
a O transmitir suas ordens a £ M K, mas também vias centripetas que dao
a O a consciéncia do que se passa em £ M K, ainda quando a atividade de
E M K tenha sido provocada, nao por O mesmo, mas pelos outros centros
poligonais A V T. Os atos que se passam no poligono sé se tornam cons-
cientes quando O os conhece.””

Seria erro supor que esse poligono, tal como o apresenta Gras-
set, corresponde a uma imagem ou a uma descrigao grdfica do cérebro que
ficaria assim decomposto em diferentes se¢oes. Nao, absolutamente nao se
trata disto. O poligono de Grasset tem apenas o valor de um esquema e
¢ proposto unicamente no intuito de coordenar o estudo das fun¢des psi-
quicas. E um simples expediente de método; nio é como se poderia supor,
uma carta cerebral, nem quer dizer que se encontrem no cérebro diversos
centros ou agregados de neurdnios, cada um com sua individualidade dis-
tinta, em correspondéncia perfeita com os centros poligonais.

37  Veja-se em Grasset, ob. cit, a descri¢io do poligono.



Capitulo V

A PSICOLOGIA NA ESCOLA CRITICA E NA ESCOLA POSITIVISTA

34 — O CRITICISMO E O POSITIVISMO

OIS homens merecem na evolucio da filosofia moderna um
lugar a parte, nao somente pelo cardter radical das suas conclusoes, mas
também pela influéncia que exercem, e ainda continuam a exercer, sobre o
pensamento contemporineo. Sao Kant, o fundador do criticismo, e Augus-
to Comte, o autor do Curso de Filosofia Positiva e fundador da Religiao da
humanidade. De ambos j4 me ocupei com o necessdrio desenvolvimento
em obra anterior.*® Aqui limitar-me-ei a considerar a atitude que tomaram
com relagdo a psicologia. Ambos se colocaram, com relagdo a psicologia,
na atitude da impugnagio e do combate. Ora, a filosofia que comega a
constituir-se, e que tem de dominar o futuro, é precisamente a psicologia.
Isto significa que Kant e Augusto Comte sio pensadores que pertencem
inteiramente ao passado, que representam uma filosofia morta, e jd nao
podem, por isto, ser tomados em consideragio sendo por sua significagao

38  Evolugio e relatividade, caps. VIII e seguintes.
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histérica. Exerceram, sem divida, uma influéncia enorme; mas simplesmen-
te como demolidores. Por isso mesmo cessou de todo a agio da critica a que
submeteram a obra do pensamento e o trabalho do espirito. Essa critica nao
tem mais razao de ser, porque jd agora o que ¢ preciso ¢ reconstruir; e insistir
na obra de demoli¢ao, que promoveram aqueles dois tltimos representantes
do que poderia chamar-se a filosofia da revolugio, seria retrogradar, ou, pelo
menos, embaragar o desenvolvimento natural das idéias.

35 — A PSICOLOGIA EM FACE DO CRITICISMO

Kant nao foi um psicélogo, mas, no verdadeiro sentido da pa-
lavra, um metafisico: o que significa que nio se prop6s a interpretar o
espirito humano, mas a explicar o sentido da universal existéncia. Em
outros termos: suas preocupagdes nao foram simplesmente psiquicas,
porém antes universais e césmicas. E verdade que uma cousa se liga ne-
cessariamente a outra. Mas o processo ¢ diverso para a elaborac¢ao do
conhecimento conforme se parte da consciéncia para explicar o conjunto
das cousas, ou, pelo contrdrio, do conjunto das cousas para explicar a
consciéncia. No primeiro caso, partindo do testemunho dos sentidos,
segue-se uma progressio que em verdade nao tem limites, mas, em todo
o0 caso, nao deixa de ser segura, porque tem seu fundamento na expe-
riéncia. No segundo caso, considera-se em primeiro lugar o todo, para
explicar, por dedugdo, o espirito, partindo, por via ontoldgica, de con-
ceitos a priori. Esse dltimo foi ainda o processo de Kant, que, embora se
tivesse colocado em franco rompimento com a escoldstica, todavia nao
conseguiu libertar-se de todo de suas férmulas complicadas e rijas e de
seus métodos preconcebidos e ocos. A sua atitude, em relagao a metafi-
sica, foi, nao obstante, também a da impugnac¢ao e do combate; e se ele
impugnou e combateu igualmente a psicologia, foi precisamente porque,
no seu ponto de vista, a psicologia é uma das partes da metafisica. De
maneira que quando afirmamos: — Kant foi um metafisico — queremos
com isso dizer simplesmente que foi um filésofo que se ocupou, de pre-
feréncia, com a metafisica. E indiferente que com ela se tenha ocupado,
exatamente para destrui-la. Estava alids no seu papel de critico. Pois Kant
nao foi o fundador do criticismo?
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A metafisica, segundo Kant, ¢ obra exclusivamente da razao;
quer dizer: é fundada sobre o raciocinio e nio sobre a experiéncia. Essa
tltima, subordinada a sensibilidade e ao entendimento, prescreve leis in-
flexiveis a que estd fatalmente sujeita a nossa atividade cognitiva, isto &,
impde limites que nio podem ser ultrapassados. Mas a razdo nao se con-
forma com isso e é por disposi¢ao natural levada a exceder esses limites.
A sensibilidade ¢, no sistema de Kant, a faculdade da intuicio; o entendi-
mento, a faculdade do juizo; a razao, a faculdade dos principios. Ora, todo
principio liga-se a um principio mais geral, este a outro ainda mais geral, e
assim sucessivamente; e a razao sé se satisfaz quando se eleva, em cada série
de fatos, a um principio que seja, em si mesmo, independente de qualquer
outro principio, isto é, quando se eleva a um principio incondicionado
ou absoluto. Tudo ¢ condicionado: ¢ o que explica a experiéncia. E nisto
limites insuperdveis sao impostos a atividade do espirito no que se refere a
elaboracio do conhecimento. E o que se poderia chamar a cadeia da razdo.
Mas a razao nio se conforma com essa fatalidade de sua prépria natureza:
quebra essa cadeia, e considerando, em cada ordem de fatos, a série das
condigdes, pretende elevar-se a uma idéia ou conceito que abrange o ob-
jeto em toda a sua esfera (universalidade), compreendendo a totalidade de
suas condigdes; quer dizer: pretende elevar-se a uma idéia ou conceito do
incondicionado. Esta idéia ou conceito do incondicionado ¢ o que Kant
chama idéia transcendental. E a obra do raciocinio, quando ultrapassa os
limites da experiéncia e pretende especular sobre fatos ou concepgoes que
nao se explicam pelas impressoes sensiveis e ficam assim em esfera superior
a0 mundo dos fendmenos.

As idéias transcendentais reduzem-se, segundo Kant, a trés, em
correspondéncia com as trés diferentes espécies do raciocinio: categérico,
hipotético e disjuntivo. Tais s3o: a idéia da unidade absoluta ou incondi-
cionada do sujeito pensante, a idéia da unidade absoluta da série das con-
di¢oes do fendmeno e a idéia da unidade absoluta das condigoes de todos
os objetos do pensamento em geral. Sao os trés incondicionados ou os trés
absolutos que formam o objeto particular da metafisica. Esta compreende
assim trés ciéncias distintas: a ciéncia transcendental da alma (psicologia
racional), a ciéncia transcendental do mundo (cosmologia racional), e a ci-
éncia transcendental de Deus (zeologia racional).
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Essas trés ciéncias s3o, segundo Kant, sem nenhum fundamento
na realidade, tratando-se af nao de fatos, mas de idéias; nao de realidades,
mas de simples construcdes artificiais da razao: construgdes a que nada
corresponde objetivamente, embora essas idéias ou essas construgdes nao
devam ser compreendidas como simples acidentes do espirito e resultem,
ao contrdrio, das préprias condi¢oes do pensamento: razio pela qual Kant
as qualifica como ilusio natural e inevitdvel.

Pois bem: o fim a que se prop6s Kant na Critica da Razio pura,
em particular na parte referente a dialética transcendental, foi exatamente
dissipar essa ilusdo. E ela desfaz-se, uma vez feita a determinagao precisa
das verdadeiras condi¢bes do conhecimento, porque, sendo a experién-
cia fundada na sensibilidade (intui¢do) e no entendimento (juizo) a Gnica
fonte do conhecimento, a metafisica, como obra exclusivamente da razio,
nao pode justificar-se, por nao ter apoio nos fatos; e tem assim fatalmente
de desmoronar-se. E esse desmoronamento impde-se de modo irresistivel
s6 pelas condigoes gerais ou pelos termos mesmos com que nos ¢ posta a
questao da metafisica. Kant, entretanto, nio se limita a essa indicagao geral
e entra na andlise detalhada dos fatos, no sentido de provar que todos os
argumentos que servem de base a teologia, a cosmologia e a psicologia sao
falsos. O argumento referente a psicologia, em particular, com o qual se
pretende provar o principio da substancialidade d’alma, partindo do cogizo
cartesiano, ¢ simplesmente um paralogismo. Esse principio cai pela base e
com ele todos os outros principios que dele derivam: assim sdo envolvidos
no naufrdgio da metafisica igualmente os principios da simplicidade, da
espiritualidade e da imortalidade d’alma. E da psicologia, como se vé, nada
fica de pé.

A psicologia racional fica, deste modo, inteiramente fora de
combate. Isto, entretanto, nao impede que Kant cogite de uma psicolo-
gia empirica e mesmo racional, embora por processos outros; do mesmo
modo que o desmoronamento da teologia racional ndo impede que venha
a cogitar de uma teologia moral. E que as obras de Kant, no seu conjunto,
s30 extremamente complicadas e encerram contradigoes que chegam a pa-
recer assombrosas.

Na obra publicada por Poelitz sob o titulo de Ligies de Mezafisi-
ca, escrita nao por Kant, mas segundo notas tomadas no seu ensino, grande
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parte ¢ dedicada a psicologia. Domina af a inspiragao de Wolf. Nessa obra,
tratando de fixar a posi¢do da psicologia no conjunto do conhecimento
cientifico, Kant comega definindo a natureza. Esta é constituida pela to-
talidade dos objetos que ferem os nossos sentidos. E ao conhecimento da
natureza assim compreendida chama Kant Fisiologia. E como a natureza
compreende tudo, pode dizer-se que a fisiologia é toda a ciéncia. E como
hd duas espécies de sentidos, um externo, outro interno, dai resulta que
hd duas espécies de fisiologia, sendo uma referente aos objetos do sentido
externo, e outra referente aos objetos do sentido interno. A primeira é a
fisica, a segunda ¢ a psicologia. Mas a fisiologia considerada em seu con-
junto pode ser racional ou empirica; a primeira, estudando a natureza,
com fundamento exclusivamente na razio, partindo de puros conceitos;
a segunda, estudando a natureza de acordo com a experiéncia, tendo por
base a observacio da realidade. Hd, pois, uma fisica racional e uma fisica
empirica, uma psicologia racional e uma psicologia empirica.

Kant passa em seguida e estudar as faculdades da alma, as re-
presentagdes, o apetite, o prazer e a dor, as faculdades superiores do co-
nhecimento, e, por fim, o comércio da alma com o corpo. E ¢ nisto que
consiste a psicologia empirica. Depois passa a considerar a psicologia
racional e af volta a defender os principios da substancialidade, da sim-
plicidade, da espiritualidade e da imortalidade d’alma: o que alids jd fora
tudo desmoronado pela Critica da Razido Pura. Nao parece bem estra-
nho?... E verdade que, nio tendo sido escritas pelo préprio Kant as Ligges
de Metafisica, em rigor nao lhe cabe a responsabilidade dessa obra. Mas a
obra, for¢oso ¢ reconhecer, € toda feita em moldes kantianos, e o estilo, o
método, a disposi¢ao das matérias, a técnica, tudo ai demonstra e revela
o espirito de Kant. Estd, porém, toda a obra em contradi¢ao com as con-
clusoes radicais da Critica da Razido Pura? Mas a Critica da Razdo Prdtica,
escrita pelo préprio Kant, nao estard no mesmo caso? E na Critica da
Razdo Pura, na prépria Critica da Razdo Pura considerando-se a parte da
dialética transcendental referente 2 cosmologia, ndo é certo que tudo af
se resolve em antinomias, isto é, que nos sao apresentadas a respeito das
mesmas questoes fundamentais, ao lado uma da outra, a tese e a antitese,
cada uma acompanhada da respectiva demonstragao, perfeita e acabada,
como se fosse possivel, tratando-se das mesmas questdes, consideradas



192  Farias Brito

sob 0 mesmo ponto de vista, sustentar a0 mesmo tempo o sim e o nao?
... A sofistica faz desses prodigios.

Nao ¢, entretanto, nas obras em que Kant, por assim dizer, se
opde a si mesmo, combatendo o espirito da filosofia fundada pela Critica da
Razdo Pura, mas nesta obra mesma, e nas obras que desenvolvem o pensa-
mento de que af s3o langadas as bases, que se encontra o que a filosofia critica
encerra de maior interesse para a psicologia. De fato, é ai que Kant submete a
uma detalhada andlise as operagoes do espirito humano, compreendendo as
operagoes da sensibilidade (estética), as operagdes do entendimento (analiti-
ca), e as operagdes da razao (dialética). Como se vé, acha-se af envolvida toda
a atividade mental, considerada principalmente sob seu aspecto 1égico, que ¢
também o mais importante. E se as idéias de Kant j4 nao podem prevalecer
e foram pelos psicélogos posteriores deixadas de lado, em todo o caso € certo
que a diregao que por ele foi dada ao estudo do mecanismo do conhecimen-
to foi eficaz e fecunda e exerceu real influéncia, sendo certo, também, que
toda uma numerosa e sucessiva geragao de pensadores, que, alids, se dividem
em correntes vdrias, deriva de Kant. Demais: Kant, combatendo a metafisica
no velho sentido da palavra, isto é, a metafisica como ciéncia das idéias trans-
cendentais (psicologia, cosmologia, teologia), propunha-se, nao obstante, a
criar uma metafisica nova, de cardter empirico, positivo e real. Esta devia
ser precisamente a critica da razio, isto é, a andlise da experiéncia ou a de-
terminagao dos limites do conhecimento. Ora, isso em tltima andlise nio
¢ o que se poderia chamar andlise do mecanismo do espirito ou ciéncia dos
fendmenos psiquicos? E nio significa isso exatamente que a metafisica vem
a ser absorvida pela psicologia ou deve ser substituida por esta: Vé-se, pois,
que Kant, apesar de todas as suas vacilagdes, de todas as suas obscuridades e
também de todas as suas contradi¢oes, nio deixou de obedecer a tendéncia
geral do pensamento moderno. E é assim que a filosofia critica entra também
em convergéncia com todas as outras correntes do espirito na mesma direcio
comum da absor¢ao da filosofia pela psicologia.

36 — A PSICOLOGIA EM FACE DO POSITIVISMO

Augusto Comte ¢ ainda mais sistemdtico do que Kant na sua
impugnagao da psicologia. Parece mesmo que a palavra psicologia lhe
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causa pavor; tanto assim que se furta, ao que é de supor, de propésito
deliberado, a empregd-la, como se se tratasse de uma palavra sacrilega
que apenas serve para lembrar o periodo fatal do tenebroso espiritualismo,
com sua cogitac¢ao de entidades fantdsticas e com seu desperdicio de uma
soma imensa de energia em cogitagdes estéreis. E se fala algumas vezes
de psicologia e de teorias psiquicas, ¢ somente quando se refere a seus
adversdrios e no intuito de combaté-los. Assim, nao hd, na classificacao
hierdrquica das ciéncias, tal como foi arquitetada por Augusto Comte,
lugar para a psicologia. O que se estudava sob esse nome entra legitima-
mente como parte na biologia, e a parte da biologia que se refere a esse
assunto distingue o fundador do positivismo com o nome pomposo de
teoria positiva das fungoes afetivas e intelectuais, ou, de modo mais preciso,
com o nome de psicologia cerebral, ou ainda com o nome, a que dd parti-
cular preferéncia, de fisiologia frenoldgica.

Esta dltima denominagio lembra o nome de Gall. Gall efetiva-
mente entra em contribui¢ao para a obra de Augusto Comte, e nesta parte
que ¢ de todas a mais dificil. Mais do que isto: Gall é chamado a represen-
tar um grande papel na evolugio do pensamento moderno. Foi quem veio
completar a obra de Descartes... Pobre Gall!... Nunca imaginou talvez que
pudesse ser elevado a tdo vertiginosas alturas. Foi quem deu a concepgao de
Descartes, que ficara em meio caminho, toda a sua extensao e desenvolvi-
mento, submetendo também as fun¢oes mentais — afetivas e intelectuais _
a0 puro mecanismo; foi quem deu o salto mortal pelo qual se determina o
momento em que 0 movimento se transforma em consciéncia: salto diante
do qual recuou Descartes; que Leibniz considerava impossivel; e que ainda
hoje os materialistas mais resolutos, na impossibilidade de outra solugao,
evitam cautelosamente, concebendo a consciéncia como uma prioridade
fundamental e irredutivel, pertencendo jd ao 4tomo. E o ponto de vista de
Haeckel. Do mesmo modo se manifestam também, entre outros: Noiré,
Mme. Clémence Royer, etc. Realmente, explicar o espirito pela matéria, a
consciéncia pelo movimento, seria equivalente a explicar o consciente pelo
inconsciente, a luz pelas trevas, o ser pelo nada. Eo milagre que, segundo
Augusto Comte, foi feito por Gall. E para realizar uma revolugao de tao
extraordindrias propor¢oes nao lhe foi necessdrio grande esforgo. Bastou-
lhe considerar uma indicagiao muito simples, isto é, as protuberincias da
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caixa craniana. E tudo ficou assim, feito, sé por um golpe de auddcia.
Restava a Comte corrigir as imperfeicoes e defeitos de seu precursor e dar
a doutrina a forma definitiva e naturalmente perpétua, incorporando-a a
seu sistema de filosofia positiva. E os discipulos atuais, ainda deslumbrados
e perplexos, principalmente entre nds, vao repetindo o ensino do mestre
e proclamam pelos quatros ventos do espirito: estd resolvido o problema
do espirito humano, e j4 nao hd mais neste sentido o que fazer!.. Pobres
positivistas.

A preferéncia dada por Augusto Comte a frenologia de Gall
tem, entretanto, a sua razao de ser e explica-se, entre outras, pelas duas
causas seguintes: 1°) pela influéncia que tinham as teorias materialis-
tas na época de Augusto Comte; 2°) pela aversio exagerada de que este
sempre se mostrou dominado contra o método introspectivo. Esta aver-
s20, alids, era um resultado direto da influéncia mesma do materialismo,
porque, se é pela matéria que tudo se deve explicar, é evidente que, para
explicar o espirito, o que é preciso observar ¢ a prépria matéria: o que
equivale a dizer que nao se pode admitir, nem ¢ explicdvel, a idéia de uma
observagao interior. A condenagio do método introspectivo resulta assim
imediatamente dos dados mesmos do problema do espirito, uma vez pos-
to este em termos materialistas. Mas o filésofo positivista que pretende
condenar a0 mesmo tempo o materialismo e o espiritualismo, envolven-
do-o0s no andtema que langou contra as doutrinas ditas metafisicas, des-
conhece a verdadeira filiagao de seus préprios principios e, para condenar
o método introspectivo, recorre a outros processos, ou melhor, julga-se
dispensado de qualquer prova e d4 a introspecgao como cousa absurda
e contraditéria. E assim que, condenando este método j4 na primeira
licao do Curso de Filosofia Positiva, limita-se ai a observar, quanto aos
fendmenos intelectuais, que hd impossibilidade manifesta para observid-
los. “O individuo pensante”, diz ele, “nao poderia dividir-se em dois, de
que um raciocinaria, enquanto outro observaria o fato de raciocinar. O
érgao observado e o 6rgao observador, sendo, neste caso, idénticos, como
a observagao poderia ter lugar?” Depois, tratando especialmente das fun-
¢oes intelectuais e morais, na ligao 45, diz: “Seria certamente supérfluo
acrescentar aqui qualquer cousa a que j4 suficientemente indiquei, no
comego deste tratado, para fazer ver o profundo absurdo que, por si s6,
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apresenta a suposi¢ao, tao evidentemente contraditdria, do homem obser-
vando-se quando pensa (se regardant penser)”. Parece incrivel que seme-
lhantes argumentos fossem formulados por Augusto Comte, pois fazem
supor desconhecimento completo do que se deve entender por intros-
pecgdo, denotando, a0 mesmo tempo, a mais estranha confusio quanto
ao verdadeiro sentido do sujeito e do objeto como termos essenciais e
necessdrios do conhecimento. A linguagem mesma de Augusto Comte,
o que ¢ alids de estranhar, oferece ai um exemplo curioso de adjetivagao
impertinente. Este profundo, ligado a absurdo, e a expressao evidentemen-
te contraditdria, ligada A suposi¢ao, sao injustificdveis num escritor, nem
sempre elegante, mas claro e em geral sébrio e metdédico na exposi¢ao e
incapaz de procurar fazer efeito por palavras.

Mas entdo, observar-se, conhecer-se, tratar de si préprio como
objeto do conhecimento, é cousa que envolve contradi¢ao? Nesse caso,
Descartes, cuja obra, alids, Augusto Comte pretendeu completar e que fa-
zia do conhecimento de si prdprio o ponto de partida de todo conhecimento,
e Sécrates que fazia da conhecida regra: nosce te ipsum, a lei suprema do
homem, seriam os mais absurdos de todos os pensadores. Semelhante afir-
magcio é que seria absurda. Depois, contra este modo de interpretar as con-
digdes fundamentais do conhecimento, protesta a consciéncia universal.
Conhecer-se, dominar-se, tornar-se consciente de si mesmo, foi sempre
para todo homem capaz de compenetrar-se da idéia de que sua existéncia
deve ter uma razao de ser e de que sua passagem pela vida deve ter uma
significagdo na obra da natureza — a mais nobre, a mais alta aspiragao;
nem seria talvez exagero afirmar que nao ¢ outro o fim de toda a existéncia
em geral.

N3ao. Conhecer-se, observar-se a si mesmo, nao é contradizer-se,
o que seria equivalente a negar-se. Nisto estd, pelo contrdrio, a mais alta, a
mais profunda das afirmagoes.

Negar a possibilidade da introspec¢io é negar a possibilidade
do conhecimento de si préprio; é negar, portanto, a possibilidade da psi-
cologia. Foi o que fez Augusto Comte, e nisto foi coerente. Daf a acusa¢ao
que foi feita a seu sistema; acusa¢io que por Lévy-Bruhl, um dos seus
mais autorizados intérpretes, foi formulada nestes termos: “Que pensar de
uma filosofia que, de propdsito deliberado, omite uma parte, e, segundo
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muitos, a parte capital da realidade, o mundo da consciéncia, a natureza
espiritual do homem? ¥

Contra essa acusagio Lévy-Bruhl defende Augusto Comte; mas
em sua defesa limita-se a observar que hd af somente uma grave confusao
de palavras e de idéias. O que Augusto Comte condena nao ¢ psicologia
propriamente dita, mas unicamente o método introspectivo. Mas neste
caso a objegio nao ¢ somente contra Augusto Comte, mas contra a maior
parte dos psic6logos de nosso tempo. Lévy-Bruhl devia antes dizer: contra
todo o materialismo, porque realmente é do materialismo, do materialismo
diretamente, que vem essa guerra e essa aversao invencivel a introspecgao.
H4 ainda, segundo Lévy-Bruhl, outra razo pela qual Augusto Comte nao
devia servir-se da palavra psicologia. E que essa palavra era, em seu tempo, a
propriedade da escola eclética, Por método psicolégico entendia-se, entdo,
o método de Jouffroy, e por psicologia entendia-se a ciéncia fundada por
Cousin sobre a andlise do eu. Comte, que combate estas filosofias, devia
evitar com eles todo o contato; devia por conseguinte evitar que a seus es-
tudos sobre os fendmenos psiquicos fosse dado o mesmo nome de que eles
se serviam, isto é, o nome de psicologia.

E uma defesa que vale pelo reconhecimento da legitimidade e
justica da acusagao. Mais ainda: a acusagao torna-se mais grave pela con-
fissao, que escapa a Lévy-Bruhl, de que toda a impugnagao a psicologia foi
feita unicamente por espirito de sistema, nio por interesse da verdade. Re-
almente ¢ curioso; Augusto Comte negou a psicologia o cardter de ciéncia
independente, para inclui-la como parte na biologia, unicamente para que
suas idéias nio pudessem ser confundidas com as de Jouffroy e Cousin. E
cousa mais curiosa ainda: isto nao impediu que ele viesse a fazer psicologia
e que sua psicologia tenha pontos de contato muito importantes com a
psicologia dos escoceses ¢ mesmo com a dos ecléticos, com a de Jouffroy e
Cousin, portanto, de quem combate o método, nao as idéias propriamente
ditas. “Estes pontos de contato s3o numerosos e importantes” diz positi-
vamente Lévy-Bruhl: “De uma e outra parte, os fendmenos psiquicos sio
ligados a faculdades, e estas, representadas como ‘disposi¢bes’ ou ‘proprie-

39  Lévy-Bruhl — La philosophie d’Auguste Comte — liv. 11, cap. V.
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dades’ inatas. De uma e outra parte, o problema psicoldgico parece consis-
tir na determinagio do niimero e das relagdes destas faculdades, cuja agio
diversamente combinada produz os fendmenos psiquicos; trata-se, antes
de tudo, de nao considerar como uma faculdade elementar o que resulta
com efeito do concurso de muitas, ou vice-versa. De uma e outra parte,
pretende-se fundar esta doutrina das faculdades inatas sobre a observagio
da natureza humana.*

Em verdade, Augusto Comte faz psicologia. Mais do que isto:
serve-se do método que tdo apaixonadamente combate, serve-se do méto-
do introspectivo. Também sem isto ser-lhe-ia impossivel fazer psicologia.
Nio ¢, porém, na parte de seus estudos referente a biologia que se en-
contram as idéias com que entra no dominio da psicologia propriamente
dita; mas em outros trabalhos, e em particular nos estudos referentes a
sociologia. E que a sociologia, tal como a fundou Augusto Comte, ¢ um
sistema de filosofia da histéria; e a filosofia da histéria é um dos ramos da
psicologia. E a psicologia coletiva ou a psicologia da ordem social. E assim
que a lei fundamental, que serve de base a todas as investigacoes histdricas
de Comte, lei que é o fundamento de todo o seu sistema socioldgico, a
lei dos trés estados — a espinha dorsal do positivismo —, na frase de Stuart
Mill, ¢ uma lei proposta pelo fundador do positivismo como principio
regulador do desenvolvimento histérico do pensamento. E isto significa
precisamente que ¢ uma lei psicolégica. Mas quao longe estd esta psicolo-
gia daquela chamada teoria positiva das fungoes afetivas e intelectuais, com
que Augusto Comte pretendeu reduzir o estudo dos fendmenos psiquicos
ao ponto de vista exclusivamente biolégico, aceitando a orientagao da fre-
nologia de Gall? E se Augusto Comte tivesse escrito a sétima ciéncia de sua
classificacao hierdrquica, isto é, a Moral, é de supor que af ainda tivesse
maior preponderincia a psicologia, no verdadeiro sentido da palavra, uma
vez que ¢ af que, de modo mais particular, se deveria considerar o estudo
da natureza humana em sua significagdo mais profunda e decisiva. Mas se
bem que nio tivesse escrito a Moral, ¢ certo que sua orientagio mudou na
tltima fase de seu desenvolvimento filos6fico, mesmo quanto 2 apreciagio

40 Loc. cit.
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do valor da frenologia. Na Politica Positiva, tratando da biologia, quando
se refere as fun¢oes afetivas e intelectuais, distingue esta parte da ciéncia
da vida com a denominagao bem caracteristica de biologia transcendente;
e isto significa exatamente que os fendmenos sao af de natureza especial e
extremamente complicados. E nao seria preciso deduzir dai que essa nova
complicagao dos fendmenos oferece matéria exatamente para uma ciéncia
distinta? Augusto Comte nao tira esta conclusao, mas, reconhecendo que
a parte transcendente da biologia, preparada por Cabanis e fundada por
Gall, ficou reduzida a uma vergonhosa estagnacio,* propoe-se, ele pré-
prio, a por termo a esta estagnagao. Mas para isto reconhece que uma cién-
cia nova é necessdria, e esta ciéncia ¢ a sociologia. Trata-se entao de estudar,
nio jd simplesmente o cérebro ou o sistema nervoso como base do espirito,
mas o espirito mesmo em suas manifestacoes, e, como é nas sociedades que
estas se fazem visiveis, ¢ para a ciéncia das sociedades, isto ¢, para a socio-
logia que ¢ necessdrio apelar. E deste modo, como confessa Lévy-Bruhl,
que “a psicologia de Augusto Comte, que, no Curso de Filosofia Positiva,
era bioldgica por esséncia, na Politica Positiva torna-se socioldgica por es-
séncia, nao sendo senio secundariamente biolégica”. Em todo caso, para
estabelecer a ciéncia das “fungdes transcendentes”, fica fora de divida que
o ponto de vista bioldgico ¢ insuficiente. E a este propésito Lévy-Bruhl cita
algumas palavras de Maine de Biran que, ao que lhe parece, sao singular-
mente semelhantes as de Augusto Comte. Biran, tratando-se de interpretar
as faculdades superiores, apela para a reflexao; Augusto Comte eleva-se do
ponto de vista biolégico ao ponto de vista sociolégico. De toda forma, o
método puramente objetivo nio lhe ¢ suficiente, e Augusto Comte recor-
re entao a um novo método de cardter subjetivo. Isto quer dizer: recorre
a introspec¢ao. Mas, como ¢ preciso salvar a coeréncia, deve-se entender
que esse novo método, se bem que seja subjetivo, todavia nio é metafisico,
mas positivo. E por isto deve entender-se que o espirito ¢ estudado nao em
suas operagdes, mas em sua histéria. Quer dizer: estuda-se nao o eu em sua
prépria atividade, mas o espirito humano, em sua evolugao continua, isto
¢, nas indmeras produgdes com que a alma humana se manifesta na vida

41 Politique positive, 1° vol., Cap. I1L
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das sociedades, como na religido, na ciéncia, na filosofia, nas linguas, nas
artes.

Ora, tudo isto ndo é senio introspec¢ao, embora af a introspec¢ao
seja feita nao por via direta, mas indiretamente. A introspecgao efetivamen-
te pode ser feita por dois modos: direta ou indiretamente. A introspecgao
direta ¢ a observagao do espirito em sua prépria atividade; a introspecgao
indireta ¢ a observagao do espirito em suas manifestagdes exteriores, isto &,
na ciéncia, na filosofia, nas artes, nas religioes, etc. Augusto Comte adota
esta Ultima. Mas a introspecgdo indireta supde a direta, e uma cousa nao
se compreende sem a outra. A que fica, pois, reduzida a oposi¢ao feita pelo
fundador do positivismo ao método introspectivo?






Capitulo VI

ULTIMOS DESENVOLVIMENTOS DO EMPIRISMO: A
PSICOLOGIA CIENTIFICA

37 — O PONTO DE VISTA PSIQUICO NO PENSAMENTO
MODERNO: A PSICOLOGIA COMO CIENCIA
FUNDAMENTAL

ODAS as correntes do pensamento moderno convergiram na dire-
¢ao comum da psicologia; pelo menos as que exerceram agao viva e real e
ainda persistem por algum resultado verdadeiramente eficaz na obra con-
tinua do desenvolvimento do espirito. E fato que se impde: e a nota carac-
terfstica da atualidade, a feicao dominante entre os pensadores que se es-
forcam por consolidar o trabalho secular do espirito humano, é justamente
esta: ¢ no terreno particular da psicologia que devem ser debatidos todos
os problemas de cardter geral e fundamental, isto ¢, todos os problemas de
ordem filoséfica.
Confirma-se assim, pela ordem mesma dos fatos, a intuigao ge-
nial que, em momento de excepcional lucidez, escapou ao espirito pro-



202  Farias Brito

fundamente revoluciondrio de Hume; “Todos os mistérios da realidade
visivel estao encerrados no espirito humano”; intui¢ao que Buckle inter-
preta fazendo sentir que o espirito nao ¢ somente a chave que pode abrir
0 tesouro, mas o tesouro mesmo. “A instru¢io e a ciéncia’, observa ainda
Buckle, “podem dar maior realce e beleza as nossas aquisi¢oes mentais;
mas nio nos poderdo alcangar o verdadeiro saber, nao lhes sendo possivel
fornecer-nos os primeiros materiais, nem ensinar-nos o plano, segundo o
qual esses materiais devem ser trabalhados.”** Buckle, entretanto, no nos
diz qual o meio para obter esse ultimo resultado. Mas a indicagdo fica af
claramente subentendida. Fez-se necessdrio um esforgo mais enérgico, uma
penetragao mais profunda. Quer dizer: fez-se necessdrio que o espirito,
compenetrando-se de si mesmo, se esforce por descobrir no fundo obscuro
de sua energia, mais intrinseca, no mais intimo de sua prépria realidade,
em sua realidade mais profunda e mais recondita, o segredo da realidade
exterior: o que tudo importa em reconhecer que é, em dltima andlise, na
observacao de si mesmo que estd o Gnico método com que poderd o ho-
mem tentar a solu¢ao dos grandes problemas, nio somente do espirito,
mas também da natureza.

Ao homem que anseia por descobrir a verdade, poder-se-4, pois,
dizer: se queres rasgar o véu que oculta o mistério das cousas, encerra-te no
teu préprio espirito e vé se descobres o lago pelo qual se liga, em sua infini-
ta fragilidade, o teu misero ser a cadeia do Universo. Es folha que o vento
leva, sopro que mal se percebe e em um momento desfaz-se; mas se é certo
que teu ser, por qualquer modo, se prende a0 mecanismo do mundo e en-
tra como elemento na obra comum da evolugio universal, deverds, sé por
isto, compreender que tua existéncia nao pode ser de momento, e que este
barco em que navegas, sucessivamente, terd de tocar em algum porto que
dard entrada para novos continentes. Eu sou — deverds compreender. Mas
dai no te serd dificil concluir: eu serei. Porque nao nos ¢ possivel conceber
que alguma cousa, que um momento existiu, possa extinguir-se de todo.

Sim, estdo af verdades profundas, mas cheias de mistérios; estao
af mistérios essenciais, mas insonddveis. E para que cogitar do que ¢ de si

42 Histdria da Civilizagio na Inglaterra, cap. XX.
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mesmo mortificante e impenetrdvel? Tal cogitagao ¢ uma tortura, porque é
sem solugio possivel. Nao serd entdo preferivel fechar os olhos a essa porta
excessivamente estreita, que dd entrada para o mistério interior de nossa
prépria existéncia, e entregar-nos sem resisténcia a tempestade do mundo,
até que cesse de todo o sofrimento a que estamos sujeitos, pelo desapare-
cimento completo na inconsciéncia e na imobilidade do nada? Nao ser ¢
nio sentir, e nio sentir é colocar-se acima dos sofrimentos. E serd possivel
conceber alguma cousa de mais alto?

Ser e ndo ser: entre estes dois termos hd incompatibilidade abso-
luta. Que o ser se transforme em nada, ou que o nada se transforme em ser,
nao se concebe. Do ser sé pode sair o ser. Do nada sé pode sair o nada. Sao
verdades de cardter axiomdtico, pois derivam imediatamente da prépria
significagdo dos conceitos. Basta considerar em relagdo um com o outro
os conceitos do ser e do nada, para que resultem, por derivagao imediata,
aquelas verdades como axiomas. Mas, sendo assim, forgoso é reconhecer
que o que é serd. E, deste modo, para vencer a tortura das nossas cogitacoes
em face do mistério da vida e da consciéncia, o meio é nao fechar os olhos,
mas persistir na cogitagao, porque, como jd pelo ensino de Sidarta Gotama
se fazia sentir, o Ginico meio para vencer a dor ¢ a posse da verdade. E nds
nio poderemos vencer na luta da existéncia, negando-nos. Pelo contririo,
o homem s6 poderd vencer, afirmando-se. E afirmar-se é conhecer-se. Co-
nhecer-se, eis, pois, a primeira condigao, ou melhor, a condigio essencial e
fundamental para a vitéria do homem.

O conhecimento de nosso préprio ser, o conhecimento da na-
tureza mesma do homem em sua significagio mais profunda, isto é, o co-
nhecimento do homem como ser pensante, racional e moral, tal é preci-
samente o objeto do que se chama psicologia. E que conhecimento, fora
deste, se poderd, porventura, conceber que seja mais fecundo e tenha mais
vivo interesse para o nosso coragao e para o nosso pensamento? Decerto ne-
nhum. Qualquer outro conhecimento ¢ referente somente a modalidades
exteriores da existéncia, e limita-se a descrever formas que passam, apa-
réncias acidentais. S6 o conhecimento préprio vai ao fundo das cousas e
refere-se a existéncia verdadeira, a existéncia em si mesma. Também, pelo
conhecimento préprio, o homem modifica-se em seu cardter mais inti-
mo, torna-se uma energia mais intensa e domina-se, a0 mesmo tempo que



204 Farias Brito

se torna mais apto para dominar as energias externas. O conhecimento
préprio é, pois, o elemento profundo do conhecimento, a luz mesma da
consciéncia refletindo sua prépria realidade. E a psicologia, expressio do
conhecimento préprio, é o conhecimento mais alto, o coragao da ciéncia;
e ¢ af que estd a fonte viva da fé que renova, e ¢ daf que deve partir todo
o impulso, como todo o movimento para a obra mais elevada e mais difi-
cil do pensamento, para o equilibrio moral das nossas energias psiquicas,
como para o desenvolvimento continuo de nossa vida espiritual.

38 - A CIENCIA MODERNA E A PSICOLOGIA

A ciéncia moderna reconhece o valor excepcional da psicologia
e faz da psicologia o objeto de suas mais altas indaga¢oes; mas, dominada
pela preocupagio dos métodos objetivos, tao fecundos nas ciéncias fisico-
quimicas, é de conformidade com os mesmos métodos, e por conseguinte
debaixo do ponto de vista puramente mecinico, que procura explicar a
vida, e, com a vida, os fenémenos psiquicos. E a esses métodos objetivos
que se deve em particular a constitui¢ao da fisica e da quimica, como ci-
éncias da matéria. Sao os métodos de laboratdrio, os métodos ditos ex-
perimentais. E o que se conseguiu com esses métodos, no que se refere
ao estudo dos corpos, ¢ realmente extraordindrio. E ¢ natural que, tendo
em vista o desenvolvimento maravilhoso da fisica e da quimica, se tentas-
se fazer aplica¢ao dos mesmos métodos, nao somente ao estudo da vida,
como ainda ao estudo dos fenémenos do espirito. Dai a preocupagio de
submeter também os fendmenos psiquicos aos processos da observacio
experimental, ou mais precisamente aos métodos do peso e da medida, do
metro e do compasso.

39 — O METODO MATEMATICO DE SPINOZA E O METODO FISICO-
QUIMICO DOS SABIOS MODERNOS

J4 Spinoza pretendera aplicar ao estudo das paixdes e do senti-
mento, isto ¢, ao estudo da vida psiquica, o0 método matemdtico.
« . — . » 1. «
Eu estudarei as agoes e desejos humanos,” diz ele, “como se se
tratasse de linhas, superficies e corpos.” Agora, pretendem os psicélogos
da escola experimental explicar a vida pelos mesmos processos que os fe-



A Base Fisica do Espirito 205

noémenos fisico-quimicos, e os fatos de ordem psiquica simplesmente pelo
exame das fungdes organicas. Desde que estas se resolvem em fendmenos
fisicos e quimicos, compreende-se que ¢, em dltima andlise, pela fisica e
pela quimica que se devem explicar os fatos psiquicos. Quer dizer: trata-se
de explicar tudo, inclusive o espirito, em fun¢io da matéria.

Mas Spinoza, comparando os processos que adotava para o estu-
do da moral com os da matemdtica, pretendia apenas precisar e salientar o
rigor de seu método, sendo que era por dedugio que desenvolvia todos os
seus principios, 2 maneira da matemdtica. Era como se tivesse de fundar o
que poderia chamar-se a matemdtica da agao. Mas os conceitos de que par-
tia, decerto, no eram conceitos matemdticos. E assim, desta matemdtica
da a¢do, havia somente analogia, quanto ao método, nao identidade, para
com a matemdtica da pura extensao ou da superficie e das linhas. E ainda
nesta analogia, Spinoza nio deixava de iludir-se, porque o que era andlogo,
NOS Seus Processos, aos processos matemdticos, era somente a forma do
raciocinio que Spinoza, por sistema, desenvolvia ao jeito dos gedmetras:
mas no fundo o autor da Etica recorria a todos os processos da observacio
e da intuigdo e estudava a alma, no como se estivesse a medir superficies e
linhas, mas em verdade pelo que observava e sentia.

Com os sibios modernos acontece o mesmo. Pretendem estudar
a alma pelos processos da fisica e da quimica, mas decompondo o organis-
mo a alma lhes escapa. Hd, entretanto, fend6menos psiquicos; mas como
causa destes fendmenos nenhuma substdncia imaterial se faz acessivel aos
aparelhos. Torna-se, pois, necessdrio negar toda a substincia imaterial, tor-
na-se, pois, necessdrio negar a alma. E ¢ assim que a psicologia de “ciéncia
da alma” se transforma simplesmente em “ciéncia dos fenémenos psiqui-
cos”, caracterizando-se a nova ciéncia psiquica principalmente por esta cir-
cunstincia particular de ser uma “psicologia sem alma”.

E necessdrio, porém, que os fendmenos psiquicos se liguem a al-
guma cousa. Ora, esta ligagao ¢ cousa sobre a qual hoje j4 ndo poderd haver
divida. Ninguém desconhece que os fendmenos mentais estao sob a depen-
déncia do cérebro, e o préprio William James, que € alids insuspeito sobre
essa questdo, nao vacila em proclamar que a correlagio constante dos estados
cerebrais e dos estados psiquicos é uma lei natural. E, pois, ao cérebro e ao
sistema nervoso que os fendmenos psiquicos se ligam; de onde se segue que,



206 Farias Brito

para estudar aqueles fen6menos, o que é preciso é examinar exatamente o cé-
rebro e o sistema nervoso. E ficam assim satisfeitas as condi¢oes materiais da
observacio. H4 matéria que possa ser posta a prova dos aparelhos, hd matéria
que possa ser submetida ao critério do peso e da medida. Que resta entao
fazer? Basta entrar em obra e submeter 2 andlise o mecanismo do cérebro,
estudando-o sob todos os seus aspectos, examinando-o em suas mais ocultas
energias, em sua composi¢ao quimica e em sua vitalidade prépria, em suas
células e fibras, em suas mais intimas combinagbes e em seus tecidos mais
profundos. Mas em vao esforgam-se os sdbios. As dificuldades que acreditam
vencer apenas sao removidas ou disfar¢adas, jamais se resolvem. Passam-se
para regioes mais fundas do organismo; mas cada vez tornam-se mais impe-
netrdveis. O mistério cresce em vez de esclarecer-se ¢ 0 momento preciso,
em que o movimento se transforme em consciéncia, continua sem poder ser
determinado. Também esta determinagao serd sempre impossivel, porque a
cousa ¢ de si mesma inconcebivel. E em verdade os que pretendem explicar
o espirito e seus fendmenos simplesmente por andlise fisioldgica, isto ¢, pelo
exame exterior do organismo, representam o mesmo papel e chegarao ao
mesmo resultado que alcangaria porventura aquele que pretendesse explicar
o conteddo de um livro pela andlise quimica do papel e das tintas.

40 — A PSICOLOGIA CIENTIFICA

O esforgo dos psicélogos que trabalham por explicar os fendme-
nos psiquicos, simplesmente por andlise fisiolégica, em analogia com o es-
forgo dos naturalistas que trabalham por explicar a vida simplesmente por
andlise fisico-quimica, tem sido, nao obstante, imenso; e seria dificil, sendo
impossivel, fazer aqui o inventdrio de seus trabalhos ou apresentar a sintese
das experiéncias que foram tentadas, a partir dos primeiros laboratérios de
observagio que foram estabelecidos. Por enquanto, as conclusdes ainda nao
foram tiradas: tudo se tem limitado a experiéncias ou a tentativas de experi-
éncias; mas os trabalhos sao j4 tio numerosos e tio complexos que comegam
a oferecer a perspectiva de um caos em que serd dificil introduzir a ordem.
A escola, entretanto, uniformiza-se quanto ao método, sendo que o intuito
comum ¢ fazer da psicologia uma ciéncia natural; o que quer dizer: uma
ciéncia ligada imediatamente 4 biologia e que, como tal, deverd ser estudada,
nas mesmas condi¢oes que a biologia, pelos processos de observagao e experi-
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menta¢ao de que resultaram a fisica e a quimica. Ora, estes métodos sao os
métodos préprios da ciéncia moderna. Outros quaisquer métodos que nao
sejam subordinados a esses processos nao sio cientificos. O conceito da cién-
cia restringe-se assim aos métodos experimentais; de onde resulta o precon-
ceito de que todo conhecimento que nao for experimental nio ¢ cientifico.
Subordinar, pois, a psicologia a esses métodos ¢ torna-la cientifica. E isto que
constitui a fei¢ao prépria da nova escola de psicélogos, e foi assim que a nova
psicologia tomou mesmo o nome de psicologia cientifica.

Esse qualificativo ¢ inconveniente e pode levar a conseqiiéncias
funestas pela confusio que mui naturalmente se faz entre ciéncia e verdade.
Foi o que j4 fiz sentir desde o comego, tratando dos sistemas filoséficos;
e o que foi dito quanto 2 filosofia em geral prevalece, em sua totalidade,
com relagao a psicologia em particular. Com efeito, se a ciéncia ¢ a verda-
de, compreende-se que o sistema que a si préprio se qualifica de cientifico
tem por si a presun¢io de verdade. Mas em nome da ciéncia quantos erros
nao sao propagados? E com que direito um sistema se apregoa cientifico,
excluindo todos os outros como nio cientificos? Qualquer sistema, a me-
nos que nao seja sincero, presume estar de posse da verdade, e, se é por
esta presun¢ao que se constitui a ciéncia, teria o direito de excluir todos os
outros como nio cientificos.

Naio fagamos, porém, questdo de palavras, e aceitemos a psicolo-
gia moderna com o nome que lhe foi dado, isto ¢, com a denominagio de
psicologia cientifica. Nao quer isto, porém, dizer, que se trata ai da psicologia
que tem por si a verdade; significa apenas que se trata da psicologia dos fisi-
cos e dos quimicos, isto é, da psicologia dos homens do metro e da balanga,
e também dos naturalistas que adotam os mesmos processos, no que diz
respeito ao estudo da vida. Vejamos como chegou a constituir-se o conjunto
de doutrinas em que se resolve esse novo sistema de psicologia, esta nova
ciéncia dos psicélogos modernos, e o que se pode dai deduzir que esteja em
condigoes de esclarecer a verdadeira compreensao da natureza humana.

41 — A ESCOLA ASSOCIACIONISTA INGLESA E A ESCOLA EXPERIMENTAL
ALEMA

Na direcdo da psicologia cientifica, tal como se veio a constituir
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presentemente, houve de certo modo, e até certo ponto de vista, conver-
géncia da parte de todos os sistemas em que se decompds o pensamento
moderno. Os préprios pensadores que obedecem diretamente 2 inspiragao
de Descartes, ou a de Leibniz ¢ Wolf como os que se prendem a tradi¢ao
peripatético-tomista, nao deixaram de sofrer a influéncia das novas idéias.
Mercier, por exemplo, tratando das origens da psicologia contemporanea,
ndo ¢ sem um certo entusiasmo e adesao tdcita que descreve os caracteres
da psicologia nova, que, limitada exclusivamente aos fatos de consciéncia,
nao sé abandona, por completo, a metafisica e a psicologia racional, como
obedece 2 influéncia crescente da experiéncia.”* H4 duas correntes, porém,
que se destacam por sua importincia, constituindo-se os dois centros de-
cisivos de todo o movimento. E a estas duas correntes ligam-se todas as
outras direta ou indiretamente. Tais s3o: a corrente associacionista inglesa
(Hume, Hartley, James Mill, Stuart Mill, Spencer, Bain) e a corrente expe-
rimental alema (Tetens, Weber, Fechner, Wundt). A psicologia cientifica
foi o resultado comum destas duas grandes escolas de pensadores.

43 Mercier — Origines de la Psychologie contemporaine, 1908.



Capitulo VII

ESCOLA ASSOCIACIONISTA

42 — O METODO ASSOCIACIONISTA: DAVID HUME

ESCOLA associacionista prende-se a tradi¢ao baconia-
na; quer dizer: é empirica. E obedece 4 inspira¢ao de Locke; quer dizer: é
sensualista. Com Hobbes, que também se liga ao associacionismo, senio
como fundador, pelo menos como precursor, essa escola faz, positivamen-
te, adesao ao materialismo, aceitando a associagio como lei dos fendmenos
mentais, mas acrescentando que a ordem das idéias, repercussio da ordem
das sensagoes, depende, em tltima andlise, dos movimentos do cérebro. E,
porém, com Hume que a teoria rigorosamente se define e sistematiza, ele-
vando-se a altura de um conjunto coerente de doutrinas destinadas a valer
como interpretagao da vida psiquica. Sabe-se que Hume nega a substéncia,
a substincia material, como a substincia do espirito. Conhecemos somen-
te fendmenos: fendmenos fisicos e fendmenos de ordem mental. Uns e
outros representam somente impressoes sensiveis; mas uns e outros estao
sujeitos a leis, sendo que ¢ por agao das leis, a que tudo estd subordinado,
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que se fazem também a harmonia e a ordem no mundo dos fendmenos.
E assim hd uma lei fundamental para os fen6menos mentais. Esta é preci-
samente a lei de associagdo. E é por acio dessa lei que tudo se explica, em
tudo o que se refere 4 nossa vida espiritual. E como uma espécie de atracio,
lei inflexivel “que exerce no mundo dos espiritos um império tao extenso
quanto a lei da gravita¢ao universal no mundo dos corpos”.

Os fendmenos fisicos sio impressdes sensiveis fortes; os fendme-
nos mentais sao impressoes sensiveis fracas. Os primeiros sao os corpos e
consistem somente em colegoes de qualidades ou de modos sensiveis ligados
entre si pela associagao. Mas esta tem o poder de fazer com que sejam fixados
em uma unidade fantdstica que nos leva a concepgao de um substrato exte-
rior, que, fixado pela palavra, termina por se tornar permanente por efeito
do hébito. Os segundos sao os sentimentos e as idéias, numa palavra, os esta-
dos de consciéncia, e, como s3o também impressoes sensiveis, participam da
mesma natureza dos corpos, e nao indicam, por conseguinte, qualquer cousa
que ligue nossas percep¢des umas as outras, nao havendo assim uma substan-
cia espiritual, um eu permanente, como fundamento das nossas idéias, como
nao hd um substrato exterior, uma matéria, como fundamento dos corpos, e
explicando-se, ao contrdrio, tudo simplesmente por efeito da associagio.

O que hd de essencial em tudo isto é precisamente o método.
Este ¢ rigorosamente empirico. Tudo se reduz a impressoes sensiveis; quer
dizer: tudo se reduz a fendmenos. Mas todos os fendmenos estdo sujeitos
a leis invaridveis, e o fim da ciéncia é exatamente descobrir e sistematizar
essas leis. A fisica sistematiza as leis dos fendmenos fisicos. Pois bem; Hume
propde-se a sistematizar as leis dos fendmenos mentais. Num e noutro caso
o que é necessdrio é observar os fatos. Estes consistem somente em sucessoes:
em sucessdes de impressoes fortes ou de fendmenos fisicos e em sucessoes de
impressoes fracas ou de fendmenos mentais. Mas em qualquer uma destas
duas esferas da fenomenalidade universal dominam, sempre, leis inflexiveis;
e assim como os fenémenos do mundo dos corpos estao subordinados as leis
da gravitagao universal, nas mesmas condi¢oes estao os fendmenos do mun-
do do espirito subordinados as leis da associagao. Como claramente se v, o
método que aqui se impde ¢ o da observagao, e o papel da ciéncia consiste
unicamente em induzir leis e generalizar fatos. Isto, entretanto, nio significa
que Hume n3o tenha, em alto grau, abusado da dedugzo.
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E curioso observar que essa idéia de lei (trata-se da lei natural)
era, no sistema de Hume, o principio que substitufa a antiga nogao esco-
ldstica da substancia: o que prova que ¢ precisamente de Hume que vem
diretamente a concep¢ao fundamental do positivismo. E a identificagao
dos fenémenos da natureza com as impressoes sensiveis, identificagao que
¢ uma das bases do sistema de Kant, tem também a mesma origem. E vé-se
assim que as duas teorias modernas que exercem ainda hoje tanta influén-
cia, o criticismo e o positivismo, nio sao, em suas linhas fundamentais,
senio uma reprodu¢io do ceticismo de Hume, melhor sistematizado, ¢
certo, mas obedecendo a0 mesmo espirito ¢ 3 mesma orientagao: o que
mais uma vez vem confirmar a tese que sempre tenho defendido: o criticis-
mo e o positivismo, como as duas formas, objetiva e subjetiva, da teoria da
relatividade do conhecimento, nio sio, como ordinariamente se cré, duas
teorias novas: sao apenas as duas formas modernas do ceticismo, teoria ou
sistema de impugnagio e de critica, tdo velha como o mundo.

43 — HUME E A OBRA DE RIBOT SOBRE A PSICOLOGIA EXPERIMENTAL
NA INGLATERRA: HUME E HARTLEY

Ribot, o grande psicélogo atual da Franga, em seu livro hoje
cldssico La Psychologie anglaise contemporaine, tratando dos psic6logos da
escola experimental, comega com Hartley, e somente a titulo de precursor,
excluindo Hume. Esta exclusio nio se explica por circunstincias de ordem
cronoldgica ou porque o autor tivesse necessidade de comegar num dado
momento da histéria, devendo restringir o campo de suas investigacoes,
uma vez que tratava somente da psicologia contemporinea. E nio se ex-
plica assim, porque Hume e Hartley foram contemporaneos, ¢ a obra de
Hartley — Observagaes sobre o homem, sua estrutura, seus deveres e esperangas,
publicada em 1749, veio dez anos depois do Tratado da natureza humana,
e apenas um ano depois dos Ensaios de Rume. Entretanto, os principios
desenvolvidos por Hartley sao, em suas linhas gerais, os mesmos de Hume,
com a circunstincia unicamente de que, tendo concentrado suas vistas
exclusivamente sobre a psicologia, deu a2 matéria maior desenvolvimen-
to; mas o que constitui a sua originalidade é exatamente a mesma cousa
que fez a originalidade de Hume, isto ¢, o fato de ter feito do principio
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da associagao das idéias a lei fundamental de toda a fenomenalidade do
espirito. Como se explica entdo a exclusio de Hume? Serd que Ribot o
tenha considerado nio um psicélogo, mas um metafisico? Isto seria in-
justificdvel, porque Hume ocupa-se efetivamente da metafisica, mas, em
regra, somente para impugnd-la; e o processo de que se serve é exatamente
a andlise psiquica. E, realmente, analisando a fenomenalidade do espirito,
isto ¢, a vida mental, que Hume se opoe as conclusoes dos metafisicos. Es-
tes partem, em geral, de nogdes absolutas, e, aceitando-as como principios
fixos e indiscutiveis, como idéias inatas, fazem daf o ponto de partida para
o sistema de dedugdes com que explicam, por via ontoldgica, todos os fatos
particulares. Hume, nao: parte da sensagdo, e ¢é com os elementos simples
fornecidos pela sensagao que tudo se propde a explicar. E dos que querem
ver para crer. Quer conhecer a verdade, mas s6 pela luz da razao, e assim
nio acredita em outra cousa, a nio ser no testemunho dos sentidos. Nao
é, pois, um metafisico que, partindo de nogdes absolutas, se proponha a
explicar a fenomenalidade mental; é, pelo contrdrio, um psicélogo, que,
partindo da fenomenalidade mental, se propoe a impugnar a metafisica.

A razio da exclusio de Hume € outra. E que Hume, estudan-
do os fendmenos psiquicos, nao os considera em correspondéncia com os
movimentos do cérebro e sob a dependéncia desses movimentos, como
fazia, por exemplo, Hobbes; considera-os, ao contrdrio, isoladamente, em
sua atividade prépria e em suas leis particulares. Tudo se reduz, na feno-
menalidade psiquica, a estes trés dnicos elementos: a sensagio, as idéias e
a associagdo das idéias. S3o as impressoes fortes, as impressdes fracas e a
lei que preside as multiplas combinagoes. Resta saber como somente com
estes elementos se poderdo explicar todos os outros fatos, ainda os mais
complexos, da atividade mental. Tal é o objetivo a que se destina a andlise
de Hume. Tudo se explica, como ¢ sabido, por efeito e virtude da lei de
associagao, e é assim por efeito e virtude dessa lei que se explicam os senti-
mentos, as paixoes, as voligdes, a idéia, o juizo, o raciocinio; numa palavra:
todas as formas da emogio e da paixdo, como todos os processos légicos
do conhecimento.

Sabe-se quais foram as conseqiiéncias cépticas dessa andlise.
Nés nio conhecemos realidades, mas somente aparéncias. Sao negadas a
substancialidade do eu e a realidade da matéria. O eu é simplesmente um
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composto de fendmenos interiores reunidos pela associagao; e a matéria
nio ¢ sendo, como veio depois a explicar Stuart Mill, uma possibilidade
permanente de sensagoes. Neste mundo de aparéncias, neste mundo de
pura fenomenalidade, domina o mais absoluto determinismo, e nao hd,
decerto, lugar para a liberdade. O que ¢, porém, mais curioso ¢ que, para
chegar a essas conclusdes, Hume considerava em particular os fenéme-
nos psiquicos, e somente 0s fenémenos psiquicos, isto é, a sensagao e 0s
demais elementos derivados da sensagdo. Ora, o método experimental ¢é
precisamente o das ciéncias da matéria, da fisica e da quimica, e, em menor
escala, da biologia. Trata-se da observagao provocada, isto ¢, da observagao
em que as condi¢oes do fendmeno sao d’antemao preparadas, em que os
elementos se acham 2 nossa disposi¢o e podem ser combinados artificial-
mente ou postos em disposigio mais favoravel ao exame. E preciso entao
pesar e medir, e combinar do modo mais conveniente os elementos de que
resulta o fendmeno que se trata de explicar; e isto s6 é possivel, como ¢é ficil
compreender, tratando-se da matéria. Tratando-se, pois, dos fendmenos
psiquicos, a observagao por esta forma sé é possivel havendo uma base
fisica sobre a qual se faca possivel a experimentagio. Nao cogitando Hume
desta base fisica, nao poderia ser incluido no nimero dos que fizeram uso
do método experimental em psicologia. Tal foi sem ddvida a razao de sua
exclusao na obra de Ribot.

Outra ¢ a situagao de Hartley. Este sustenta, com relagio ao
principio da associagao, as mesmas idéias de Hume; dd ao estudo deste
principio ainda maior desenvolvimento, e aplica-se com mais extensao ao
exame dos detalhes. Mas coloca-se no ponto de vista dogmdtico: nao ¢ cép-
tico e nao termina, como Hume, negando, nao somente o espirito, como
igualmente a matéria. Reconhece, pelo contrdrio, a realidade da matéria, e,
tratando de explicar os fendmenos do espirito, coloca-os na dependéncia
do cérebro e do sistema nervoso. Iniciou, por conseguinte, essa ordem de
investigagoes de que devia resultar a psicologia fisioldgica; o que prova
que a escola associacionista comegou dividida, isto ¢, decompondo-se em
dois sistemas, de que um seguia a diregao puramente psiquica, a partir de
Hume, e outro, a diregao fisioldgica, a partir de Hartley. A dire¢ao pu-
ramente psiquica veio a encontrar seu principal representante em Stuart
Mill; a diregdo fisiolégica, em Herbert Spencer e Bain. E nesta tltima
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dire¢ao somente que rigorosamente se pode fazer aplicagao dos métodos
ditos experimentais, pelo menos considerados estes em sua significa¢io
técnica, exata e precisa. Explica-se assim a razio porque Ribot entendeu
que devia comegar com Hartley. E em certo sentido justo é reconhecer que
tinha razio.

44 — PRECURSORES DA TEORIA ASSOCIACIONISTA

Essa teoria da associagao das idéias parece a alguns cousa que se
impde por sua evidéncia mesma. Concepgao tao natural e legitima nio po-
dia deixar de ter sido, senao claramente percebida, pelo menos pressentida
pelos antigos, e deve rigorosamente ter raizes no passado, pelo menos na
Grécia, de cuja cultura derivam, como ¢ sabido, direta ou indiretamente,
quase todas as nossas idéias modernas. E assim que acreditam, os parti-
ddrios da escola associacionista, encontrar, j4 em Aristételes, os primeiros
rudimentos de sua doutrina. Realmente, em um trabalho que deixou sobre
A Meméria e a Reminiscéncia, Aristételes expds principios que se ligam ao
que veio a chamar-se depois associagao das idéias. Seria, porém, exagerar o
alcance desses principios afirmar que Arist6teles lhes tenha dado o cardter
de leis fundamentais. A associagao das idéias, se bem que disso tivesse cogi-
tado o estagirita, era cousa secunddria em sua compreensao dos fendmenos
psiquicos e estava longe de ser elevada a categoria da lei geral a que todas
as outras devem af estar subordinadas. Nio obstante, como Aristételes se
ocupou do assunto, embora sob outro ponto de vista, foi esse fato suficien-
te para que viesse a ser considerado como um dos precursores da escola
associacionista. Alids, Platao, antes de Aristételes, tinha sustentado idéias
andlogas, a propésito da reminiscéncia. Também sao indicados como pre-
cursores da teoria associacionista em psicologia, na antiguidade: os estdicos
e os epicuristas; na idade média: S. Agostinho; entre os modernos: Hobbes,
Locke, Berkeley. E conveniente lembrar que Locke foi até o primeiro que
se serviu da expressdo associagao das idéias. Claparéde em trabalho recente
sobre a Associagao das idéias, cita ainda diversos outros pensadores que, de
uma ou outra forma, se ocuparam com a questao da conexao das idéias.
Entre os pensadores por ele neste sentido lembrados, figuram: Salisbury
(século II), Maximus Tyrius (século III), Buridan (século IV), de Vives
(século V), Descartes, Malebranche, Spinoza, Leibniz.
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45 — O DESENVOLVIMENTO DA DOUTRINA: HARTLEY E JAMES MILL

Fundada por Hume e Hartley na primeira metade do século
XVIII, a psicologia da associagdo teve como continuadores, na segunda
metade do mesmo século, Priestley e Erasmo Darwin, antepassado e pre-
cursor de Carlos Darwin, mas sem grande influéncia e sem novos desen-
volvimentos. A doutrina nao chegou mesmo a se fazer notar como sistema
e parece que nao se tinha a compreensao de que estivesse destinada a repre-
sentar depois tao alto papel. Mas veio depois, no comego do século XIX,
James Mill e iniciou para a escola associacionista uma nova fase. James
estudara demoradamente as obras de Hume e de Hartley e, vendo que
havia na nova teoria um método fecundo, fez dela uma nova exposigio,
sem modificagao notdvel quanto as idéias essenciais, mas completa no seu
conjunto. Os fatos particulares da vida psiquica foram detalhadamente
examinados a luz dos novos critérios, verificando-se a generalidade das leis
da associagao e sua capacidade para resolver todos os problemas. Isso deu
lugar a que Stuart Mill, filho de James Mill e editor de suas obras, o qua-
lificasse como segundo fundador da psicologia da associa¢ao. James Mill,
alids, nao tinha as qualidades essenciais do psicélogo: decerto nao tinha
a profundeza de Hume, nem mesmo a originalidade e o atrevimento de
Hartley; e talvez se tenha feito notdvel mais pela dedicacio e propaganda
do filho do que por merecimento préprio. Mas, em todo o caso, foi dele
que veio o impulso para o renascimento do associacionismo: renascimento
de que se fez um dos principais representantes o préprio Stuart Mill.

Hartley, em sua obra sobre os fendmenos do espirito, trabalhava
por constituir duas teorias distintas, mas insepardveis: uma teoria das vibra-
¢oes, cuja inspiragdo dizia haver recebido de Newton, e uma teoria da as-
sociacdo das idéias, que lhe fora inspirada, conforme ele préprio explicava,
por Locke e “outros pensadores mui penetrante”. Entre estes “pensadores
mui penetrantes’ lembram ao mesmo tempo Ribot e L. Ferri ser necessdrio
entender-se que deve estar incluido Hume, pois nio é de supor que Har-
tley tenha desconhecido as obras de Hume. E certo, entretanto, que nio
o cita. A teoria das vibra¢bes ¢ uma interpreta¢io dos fenémenos nervosos
e de todos os fendmenos fisicos em geral. A teoria da associagao das idéias
¢ uma interpretagao do mecanismo do espirito e de todos os fendmenos
psiquicos. Esta tltima deve ser compreendida como um prolongamento e
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uma dependéncia da primeira, sendo que os fenémenos psiquicos tém por
base o cérebro ¢ o sistema nervoso e sé podem, por conseguinte, ser estuda-
dos a luz da fisiologia do cérebro e do sistema nervoso: o que significa que
a psicologia depende da fisiologia e sé se pode compreender como uma
parte, ou pelo menos como um desenvolvimento da fisiologia.

James Mill nao adota esse ponto de vista, e considera os fend-
menos psiquicos em sua atividade prépria, voltando assim ao ponto de
vista de Hume. E s6 acidentalmente que considera os fen6menos nervosos.
Examina-os, mas apenas como meio para elucidar a compreensao dos pro-
blemas. Mas nio deixa de reconhecer que a atividade psiquica tem sempre
as suas leis préprias, e é somente destas leis préprias da atividade psiquica
que faz o objeto particular de suas cogitages. E escusado lembrar que os
elementos com que joga sio os mesmos de Hume, isto ¢, a sensagdo, as
idéias e a associagao das idéias. Isto se reduz necessariamente a um certo
ndmero de casos. Hume admitia trés formas de associagao: a contigiiidade
no espago e no tempo, a semelhanca e a causalidade. James Mill procurou
reduzir todos os casos de associagao exclusivamente a contigiiidade, dis-
tinguindo a contigiiidade no espago (ordem sincronica), e a contigiiidade
no tempo (ordem sucessiva). Este ensaio de redugao, no dizer do préprio
Stuart Mill, € talvez o menos feliz de toda a obra de James Mill. A tendén-
cia dominadora tem sido para aumentar e nao para diminuir os principios
da associagio.

Foi depois de James Mill que a psicologia da associagao come-
¢ou a sistematizar-se de modo definitivo e completo, elevando-se a cate-
goria de um grande sistema: é o periodo de Stuart Mill, Herbert Spencer,
Bain e outros mais recentes, e foi com as propor¢des que veio a tomar, e
com as transformagdes e desenvolvimentos por que teve de passar através
dos trabalhos de todos estes pensadores, que ela se tornou uma das grandes
correntes com que por dltimo se constituiu a psicologia cientifica. Com-
preende-se que nao me ¢ possivel consolidar aqui a doutrina de todos estes
autores. Para isso seria preciso levar muito tempo, pois a obra ¢ vasta e
complexa. Limitar-me-ei, pois, a considerar as idéias capitais que foram
por eles desenvolvidas, de modo a se perceber, com clareza, qual a soma
real de descobertas, indicages precisas e fecundas, ou simples conjeturas
com que contribuiram para o movimento atual da psicologia.



A Base Fisica do Espirito 217

46 — DIRECAO PURAMENTE PSIQUICA NA ESCOLA ASSOCIACIONISTA:
STUART MILL

Stuart Mill ndo ¢ tido na conta de psicélogo. E um pensador
e filésofo de valor, um publicista e economista, um critico sutil, sobretu-
do um grande 18gico. Encontram-se em suas obras, valiosas contribuigoes
para o estudo da psicologia; mas decerto nao deixou, sobre a psicologia,
uma obra sistemdtica, como Herbert Spencer e Bain, por exemplo. Diz-se
entao: nio ¢é um psicélogo, mas um légico. Mas a légica ndo é uma parte
da psicologia? Nao ¢ desta ciéncia a parte, precisamente, que chegou a
organizar-se de modo a oferecer mais séria resisténcia a critica moderna?
Pode dizer-se que, de todas as ciéncias de ordem filoséfica que nos vieram
do passado, a 16gica ¢ a tinica que poderd considerar-se como tendo ficado
definitivamente constituida; e o préprio Augusto Comte, que pretende ter
desmoronado por completo tudo o que se entendia por psicologia, e por
conseguinte também a légica, reconhece que esta é a tinica porgao da an-
tiga filosofia ainda suscetivel de apresentar alguma aparéncia de utilidade.
E ¢ preciso notar que a légica antiga sucedeu uma légica moderna e nao se
ignora que Stuart Mill foi um dos fundadores desta tltima.

Ora, a légica ¢ a ciéncia das idéias, dos conceitos e das cate-
gorias, do juizo e do raciocinio, das formas regulares de nossa atividade
cognitiva, dos processos de intui¢io e dedugao e dos métodos da ciéncia;
numa palavra: ¢ a ciéncia do conhecimento. E o conhecimento nio ¢ o
mais importante de todos os fendmenos psiquicos? Nao ¢ a manifestagao
superior e caracteristica do espirito e por conseguinte o fato principal a
considerar como objeto das cogitagdes do psicélogo?... Costuma-se, en-
tretanto, distinguir a l4gica e a psicologia como disciplinas inteiramente
distintas. Tal distingao ¢ inadmissivel. A relagao da psicologia com a légica
¢ a do todo com a parte. A psicologia ¢ o todo de que a légica é uma das
partes mais importantes. Admita-se, entretanto, que na légica e na psico-
logia o conhecimento seja considerado sob aspectos diferentes, de modo a
se poder fazer entre estas duas disciplinas uma distingao de outra ordem:
ainda assim, ¢ certo que Stuart Mill, em sua Ldgica, tratando dos métodos
das ciéncias morais, cogitou de uma ciéncia da natureza humana e tratou,
com amplo desenvolvimento, das leis do espirito humano, e isto ¢ segura-
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mente fazer psicologia. Também em outras obras, na Filosofia de Hamil-
ton, nas Dissertagoes, nas notas sobre James Mill, vé-se que a psicologia
era a sua principal preocupagao. E, examinando-se a fundo o conjunto
de suas idéias e em particular suas vistas sobre o espirito humano, nao
serd dificil reconhecer que sua obra psicolégica nao é menos importante
que as de Spencer e Bain, nem seria talvez exageragdo afirmar que Mill ¢
mais original e profundo que qualquer deles, a despeito do seu empirismo
e de seu nominalismo, e se bem que as concepgdes que com tanto traba-
lho arquitetou da matéria e do espirito sejam bem pouco diferentes das
conclusdes negativas de Hume. Mas Stuart Mill reconhece e proclama a
independéncia da psicologia: fato que, como se sabe, tornou definitivo o
seu rompimento com o positivismo, e isto na sua época era dar provas de
grande energia e d4 idéia segura de sua superioridade. E certo que Herbert
Spencer e Bain fazem o mesmo, com a circunstincia ainda de que estes,
sobretudo o tltimo, especializando-se na psicologia, dao a esta matéria o
mais amplo desenvolvimento, esforcando-se por fundar a psicologia como
ciéncia independente, devendo ser compreendida como ciéncia natural do
espirito. Mas Stuart Mill nao s6 veio antes, como, apesar do cardter frag-
mentado de seus estudos, foi mais decisivo e d4 idéia de ter tido uma mais
segura convicgao da alta significagio e valor da psicologia.

Villa, em seu livro, a todos os titulos, tao notdvel sobre a Psico-
logia contemporinea, tratando de Stuart Mill, liga-o ao positivismo, distin-
guindo-o apenas por esta circunstincia — por ter desenvolvido mais que
Augusto Comte o lado psicoldgico das teorias positivistas. Esta apreciagao
¢ inaceitdvel. Mill nao desenvolveu o positivismo no que se refere ao lado
psicolégico da doutrina: colocou-se, pelo contrdrio, com relagao a psicolo-
gia, em ponto de vista diametralmente oposto ao de Augusto Comte. Quer
dizer: nio s6 reconheceu a psicologia como ciéncia independente, como
lhe deu como método préprio a introspecgio. Também, por isto mesmo,
o préprio Villa estranha que Ribot o tenha ligado a escola experimental, e
sustenta que Mill ndo pertence a esta escola, e deve ser antes considerado
como o ultimo representante da psicologia do senso “intimo” e da ob-
servagao interior. Depois, pretendendo caracterizar a psicologia moderna,
opoe-se a distingao tradicional entre o sentido intimo e o sentido externo e
proclama que a psicologia moderna se funda sobre o principio da unidade
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de todos os objetos do conhecimento: o que quer dizer que o mundo fisico
e o mundo psiquico nao sao duas cousas diferentes, mas apenas dois aspec-
tos diferentes de uma sé e mesma cousa.*

Sobre a verdadeira significagao da introspecgio, sobre o seu valor
como método, reina a mais lastimdvel confusao na psicologia moderna.
O modo por que aqui se manifesta Villa, a propésito de Stuart Mill, com
segurancga bastante estranhdvel, e como se se tratasse de fato que pudesse
ser posto acima de toda duvida, ¢ disto prova decisiva. Que a psicologia
moderna se caracterize pelo principio da unidade de todos os objetos do
conhecimento, ¢ cousa contestdvel. Explicar-se-iam o espirito e a matéria,
o fendmeno fisico e o fendmeno psiquico como dois aspectos diferentes,
mas insepardveis, de uma sé e¢ mesma realidade. Esta realidade, em si
mesma desconhecida, ser-nos-ia acessivel ao conhecimento somente pelas
modalidades com que se nos apresenta sob aquele duplo aspecto.

E a concepgio a que se deu o nome de paralelismo psicofisico,
aceita ainda por grande nimero de psic6logos modernos, mas seriamente
combatida por outros: espécie de monismo que jd esteve em moda. Mas foi
moda que passou e a sua ineficdcia como solugao dos problemas jd comeca
a ser percebida.

Admita-se, entretanto, que tal concep¢ao se possa verificar e
provar e que venha a ser confirmada pelos fatos. Admita-se que o espirito
e a matéria sejam, de fato, no duas realidades distintas, mas apenas
dois aspectos diferentes de uma sé e mesma realidade. Niao fica com
isto excluida a introspecgio como método préprio para a observagio
dos fendmenos psiquicos. A situagio é a mesma; e, considerando-se as
cousas sob o ponto de vista do método, tanto importa compreender
o espirito e a matéria como realidades distintas, quanto simplesmente
como dois aspectos de uma sé e mesma realidade. De qualquer modo,
para observar o espirito, o processo é sempre a introspec¢io, pois nao
podemos conhecer o espirito, que se considere como realidade distinta,
que se considere apenas como aspecto distinto da realidade nica, sendo
por introspecgao direta ou indireta.

44 Villa — La Psychologie contemporaine, cap. 1.
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Vé-se assim que Villa nao andou bem, excluindo Mill da escola
experimental, s por ter reconhecido a necessidade de introspec¢ao como
método préprio para o estudo dos fenémenos psiquicos. Esta necessidade
¢ hoje reconhecida pelos mais sistemdticos representantes da psicologia
experimental. Considerando-se, porém, a experimentagio em psicologia,
no sentido restrito, isto é, no mesmo sentido que na fisica e na quimica,
onde se preparam os fatos, dispondo-os em condigbes apropriadas para
a observagao, e assegurando, demais disto, o resultado pelo emprego de
aparelhos e pelo cdlculo e demonstragao positiva dos resultados, neste caso,
sim: Mill nao poderd deixar de ser excluido da psicologia experimental,
porque ¢é certo que niao se serviu deste método. Mas entdo nio serd
muito fdcil saber quem fica melhor: se Stuart Mill, se os representantes
da psicologia experimental, porque nestes dltimos j4 comega a aparecer
uma certa desconflanga quanto ao valor e eficicia de tal método. Até
agora todas as observagoes e experimentagoes feitas sao referentes apenas
aos processos elementares da vida psiquica, e nada adiantam quanto as
operagoes superiores. Além disso, Mill considera os fendmenos psiquicos
em sua atividade prépria e em seu desenvolvimento particular. Sustenta que
esses fendmenos estdo também sujeitos a leis regulares. Mas, para deduzir
essas leis, nao é necessdrio considerar os mesmos fend6menos em correlagio
necessdria com o cérebro e com o sistema nervoso, se bem que uma cousa
seja dependente da outra. “E verdade que usualmente se fala das sensagdes,
como de estados do corpo e nio do espirito”, diz Stuart Mill. “Mas é vitima
de grande confusao quem dd o mesmo nome a um fenémeno e a causa
préxima ou as condigdes desse fendmeno. O antecedente imediato da
sensagao ¢ um estado do corpo, mas a sensa¢ao mesma é um estado do
espirito. Se a palavra espirito significa alguma cousa, deve ser isto mesmo:
o que sente.”®

Se o espirito é o que sente, compreende-se que ¢ impossivel
estudd-lo, fazendo abstracao do sentimento, isto é, considerando somente
estados do corpo. Psicologia sem introspec¢ao nao ¢, pois, somente cousa
impossivel, porém, no mais rigoroso sentido da palavra, cousa absurda. E

45 Sistema de Ldgica, livro V1, cap. IV.
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o que se verifica sé pela simples consideragao do sentido das palavras. O
espirito é o que sente, e sentir ¢ conhecer por introspecgao. Pode, pois,
dizer-se que ¢é a capacidade mesma de introspecgao que constitui o espirito.
E sem introspecgio seria inconcebivel toda e qualquer ciéncia do espirito.

“As ciéncias dos fendmenos mentais”, diz Mill, “ndao podem ser
deduzidas das leis fisioldgicas de nossa organizacao nervosa; e devemos
continuar a buscar muito tempo, senio sempre, todo o conhecimento
real que delas podemos adquirir, no estudo direto das sucessbes mentais
mesmas.” Resulta dal que existe uma ciéncia do espirito, separada e
distinta. E o que Mill reconhece com segura convicgio: o que nio quer
dizer que negue a influéncia dos estados ou das mudangas fisiolégicas
sobre as sucessdes mentais. Mas é que essas sucessdes, embora resultem de
mudangas fisioldgicas, tém, nao obstante, suas leis préprias. “Eu considero
um erro muito grande em principio e ainda mais sério na prética’, diz Mill,
“a resolugdo sistemdtica de furtar-se a todas as fontes da andlise psicoldgica
e edificar a teoria do espirito exclusivamente sobre os dados que a fisiologia
atualmente pode fornecer. Por mais imperfeita que seja a ciéncia do
espirito, nio hesitarei em afirmar que estd muito mais adiantada que a
parte correspondente da fisiologia, e abandonar a primeira pela segunda
parece-me uma infra¢io aos verdadeiros principios da filosofia indutiva;
infracao que deve levar e leva, com efeito, a conclusoes erréneas em muitos
ramos muito importantes da ciéncia da natureza humana.”

Vé-se por estas simples indica¢des que Stuart Mill nao desconheceu
o movimento que se fez, em seu tempo, no sentido de subordinar
os fenébmenos psiquicos aos fendémenos fisiolégicos, explicando-os
exclusivamente por a¢ao do corpo como fung¢io do cérebro e do sistema
nervoso. E se se opds a esse movimento, proclamando a independéncia
da psicologia, nao quer isto dizer que desconhecesse os novos métodos da
ciéncia. Destes novos métodos, pelo contrdrio, foi ele um dos organizadores,
como um dos fundadores que foi da légica moderna. O fato explica-se por
outra forma, alids mui significativa. E que Mill teve clara compreensao de
que devia protestar, em nome dessa mesma l6gica que ajudara a fundar,

46  Stuart Mill — Sistema de Légica, livro VI, cap. IV.
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contra inovagoes que lhe pareciam precipitadas e, além disso, contrdrias ao
verdadeiro espirito da ciéncia. Esse protesto nao foi sem razio de ser, ¢ o
que se passa presentemente justifica a atitude de Stuart Mill. A psicologia
moderna realmente estd em crise. Nao ¢, porém, a psicologia de Stuart
Mill, mas antes a psicologia experimental, no sentido a que ele se op6s, que
estd ameacada de naufrdgio, e exatamente por se ter colocado em ponto
de vista diferente, quanto a compreensao da independéncia da psicologia e
reconhecimento da significagao e valor do método introspectivo.

H4, pois, uma ciéncia do espirito. Proclama-o Stuart Mill com
decisao e seguranga. Ou melhor e para empregar uma férmula a que ele
parece mesmo dar preferéncia: uma ciéncia da natureza humana. E esta
ciéncia tem o seu método préprio, distinto do de todas as outras ciéncias.
E deve-se notar que ¢ este precisamente o sinal certo, o critério positivo e
seguro de que dispomos para certificar-nos da existéncia de uma ciéncia
como ciéncia independente. Aqui o método ¢é o da introspecgio, método
especial, método préprio da psicologia e de que s6 esta ciéncia faz uso
legitimo. E o método de que ji Sécrates nos dd uma férmula precisa na
conhecida regra em que se deve ver a sintese de todo o seu ensinamento e
que se tornou o simbolo de sua doutrina: conhece-te a ti mesmo: nosce te
ipsum.

E preciso, entretanto, notar que Mill nio dd esse nome ao
método de que se serve e cujo valor apregoa. Nega, pelo contrdrio, a
validade da introspec¢do pura e simples. E na obra que publicou sobre a
Filosofia de Hamilton, que se ocupa mais desenvolvidamente do assunto;
em particular, nos capitulos sobre a interpretacio da consciéncia. Ao
método introspectivo, tal como fora praticado por Hamilton e pela
escola escocesa, Mill opde o seu préprio método, distinguindo-o com
a denominagio particular de método psicolégico. E uma distingdo mais
aparente que real; e o método psicoldgico proposto por Mill, nao é, em
verdade, um método diferente da introspecgiao, mas apenas um modo
diferente de compreender a introspecgo. Num e noutro caso trata-se
sempre de observagio interior. Apenas no que Mill denomina método
psicolégico esta observagao torna-se um pouco mais complicada, por
considerar Mill os fatos psiquicos, nao em suas operagdes superiores, mas
em seus elementos simples e primitivos, esfor¢cando-se por explicd-los em
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sua génese ¢ em seu desenvolvimento. Por exemplo: tratando dos dados
imediatos da consciéncia, Hamilton parte, como ¢ sabido, desta dupla
revelagao: o eu e 0 nao eu, o espirito e a matéria. “Podemos considerar
como verdade incontestdvel”, diz ele, “que a consciéncia d4 como fato
tltimo uma dualidade primitiva: um conhecimento do eu em relagao e
em oposigio com o nio eu, e um conhecimento do nao eu em relagio e
em oposi¢ao com o eu. O eu e o nio eu sao assim dados, numa sintese
original, como unidos no conhecimento e, numa antitese original, como
opostos no contraste da realidade”... Nao é tudo. Hamilton ainda acentua
este ponto: “A consciéncia nao nos d4 somente uma dualidade, mostra
que seus elementos se contrabalancam, mantendo, em relagao uns aos
outros, inteira independéncia. O eu e o0 n3o eu, o espirito e a matéria, nao
30 nogoes primitivas, originais, mas constru¢oes resultantes de elementos
anteriores ¢ mais simples. Estas constru¢oes explicam-se exatamente
pelas leis da associagio. E preciso partir da sensagio e dos elementos
sensacionais. Tudo o mais vem depois por combinagio. E uma espécie
de quimica psicoldgica. Aqui Mill obedece visivelmente a influéncia de
Hume e persiste no fenomenismo. Nao podemos sair fora da sensagao
para apreender qualquer cousa exteriormente que seja independente
dos elementos sensiveis. E assim que o nio eu ou a matéria se resolve
apenas numa possibilidade permanente de sensag¢oes. Tal foi o conceito
com muito trabalho e com muito esforgo arquitetado por Mill para
salvar a realidade. O eu ou o espirito, por sua vez, se resolve apenas numa
possibilidade permanente de sentimentos. Qual foi, porém, o processo
de que se serviu Mill para chegar a esse resultado? Decerto a observagao
interior, embora procurasse remontar a elementos que ficam além do eu
e do nao eu, além do espirito e da matéria. E vé-se assim que o método
que propde sob a denominagao de método psicoldgico ¢ ainda 0o mesmo
método de Hamilton, isto é, o0 método introspectivo.

E escusado entrar no detalhe das idéias de Mill. As indicagoes que
af ficam sdo suficientes para dar uma idéia da influéncia que exerceu e
ainda poderd porventura continuar a exercer sobre o movimento intelectual
contemporineo. Dois pontos, porém, devem ser ainda destacados, por sua
importincia particular, na sua psicologia: a dedugao das leis da associacao
e a determinagio do valor prdtico da psicologia. Trata-se de consignar,
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embora rapidamente, o que sobre esse duplo assunto fez Stuart Mill ou,
como se costuma dizer, o légico da psicologia da associagao.

I - As leis da associacio das idéias. Essas leis sio estabelecidas
por Mill como base para o desenvolvimento de sua teoria psicoldgica da
crenca no mundo exterior: crenga que resulta precisamente da agao destas
leis, reunida a capacidade de expectagao de que é dotado o espirito. Quer
dizer: depois de ter tido nossas sensagdes atuais, somos capazes de conce-
ber sensagdes possiveis, sensagbes que nio experimentamos No Momento
atual, mas que poderfamos experimentar e que experimentaremos, dadas
as mesmas condi¢bes de que jd temos experiéncia. Sobre esses elementos,
isto ¢, sobre as sensagdes passadas, ou lembrangas de sensacdes, e sobre
as sensagoes futuras ou possibilidades de sensagoes, agem em seguida as
leis da associagao. Quer dizer: os elementos mentais associam-se, e tudo o
mais vem por efeito desta associagdo. E assim por simples associagao, isto
¢, por combinagio e composi¢ao que se forma a nogao do mundo exterior,
a no¢ao da matéria. E é do mesmo modo que se formou a nogao do espi-
rito, as idéias do espago e do tempo, o principio da causalidade universal,
como todas as leis fundamentais que servem de base ao desenvolvimento
continuo do pensamento.

Aqui cabe-nos apenas consignar como foram por Stuart Mill
formuladas as leis da associagdo. Estas reduzem-se ao seguinte:

1° As idéias dos fendmenos semelhantes tendem a apresentar-se
conjuntamente ao espirito.

2° Quando certos fendmenos foram experimentados ou conce-
bidos em contigiiidade uns com outros, suas idéias tendem a apresentar-se
conjuntamente. A contigiiidade, como se sabe, compreende duas ordens de
fatos: a simultaneidade e a sucessao imediata. Resulta daf que essa lei tem
uma dupla forma: ) quando fatos foram experimentados ou concebidos
simultaneamente, a idéia de um lembra a do outro; ) quando fatos foram
experimentados ou concebidos em sucessao imediata, o antecedente ou sua
idéia lembra a do conseqiiente. A reciproca, alids, nio ¢ verdadeira.

3° As associagoes produzidas por contigiiidade tornam-se mais
certas e mais rdpidas por efeito da repeti¢ao. Liga-se a esta lei o que Stuart
Mill chama a associagio insepardvel ou indissoliivel; o que tem lugar quando
dois fendmenos se encontraram muitas vezes reunidos e nunca se apresen-
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taram, nem uma s vez, separados, na experiéncia ou no pensamento. A
associagdo ¢ entdo insepardvel; mas nao quer isto dizer que deva inevitavel-
mente durar até o fim da vida, e que nenhuma experiéncia subseqiiente,
nenhuma operacio do pensamento possa dissolvé-la. Significa o fato ape-
nas isto: que, enquanto nao tiver lugar uma experiéncia ou uma operagao
que a dissolva, a associagdo persistird, sendo impossivel pensar um de seus
elementos separado do outro.

4° Quando uma associagio adquiriu esta espécie de in-
separabilidade, isto é, tomou o cardter de associagao insepardvel ou indis-
soltvel, ficando firmemente segura a cadeia que liga as duas idéias, neste
caso, nao somente a idéia evocada pela associagao torna-se, na consciéncia,
insepardvel da idéia que a sugere, como igualmente os fatos ou fenémenos
a que estas idéias correspondem terminam por parecer insepardveis na rea-
lidade. E o que explica o fato de que muitos conhecimentos, em realidade
originados da experiéncia, s3o tidos em geral como intuitivos. Dai outro
principio que ¢ formulado por Mill nestes termos: As cousas que somos
incapazes de conceber separadas parecem-nos incapazes de existir separa-
damente; nossa crenga em sua existéncia, se bem que seja um produto da
experiéncia, parece-nos intuitiva.*’

Esse principio da associagdo insepardvel tem uma grande im-
portincia na doutrina de Mill. E como efeitos de associagdes insepardveis
que se explicam as nogdes do ex e do ndo eu: nogdes nao intuitivas, como
pretendia Hamilton, mas derivadas da experiéncia; e se nos parecem, nao
obstante, intuitivas, é que se fundam em associagdes insepardveis. E pela
mesma forma que se explicam as verdades necessdrias da matemdtica; é pela
mesma forma que se explicam o cardter necessdrio e o poder dos axiomas
em qualquer ordem de conhecimento. A associagao insepardvel representa,
pois, no empirismo de Stuart Mill, um papel andlogo ao das categorias no
criticismo de Kant. Veremos mais tarde que uma e outra cousa nao passam
de explicacdes provisdrias que ainda no estdo em correspondéncia precisa
com a realidade dos fatos. Isto se deve entender de toda a teoria associacio-
nista em geral.

47 Stuart Mill — La Philosophie de Hamilton, cap. XI.
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11 - O valor prdtico da psicologia. Stuart Mill era um espirito prd-
tico e, em moral, ligava-se 4 escola de Bentham; quer dizer: tinha o culto
da utilidade e fazia da utilidade a norma suprema de nossa conduta.

O ideal de todo homem, verdadeiramente homem, deve ser este:
ser dtil. E mais do que qualquer outro deve esforgar-se por ser ttil o sdbio;
o que quer dizer que, esforcando-se por alargar a esfera de seu conhecimen-
to, o sdbio deve ter principalmente em vista o beneficio que dai poderd
resultar para o homem, isto ¢, o resultado que poderd vir da aplicagio de
seu conhecimento na prdtica. Uma ciéncia que nao tem aplicagao prdtica é,
pois, uma ciéncia indtil e por conseguinte indigna de ser cultivada.

Ora bem: Stuart Mill reconhece e proclama a existéncia da psi-
cologia como ciéncia independente. E a ciéncia do espirito, a ciéncia da
natureza humana. Qual ¢, porém, a utilidade desta ciéncia? Que uso dela
se poderd fazer na realidade da vida e que vantagens poderao resultar da sua
aplicagao na ordem prdtica? A toda ciéncia liga-se uma arte como resultado
prético da aplicagio de seus principios. A matemdtica liga-se a arte do enge-
nheiro; as ciéncias naturais, a arte do médico; as ciéncias sociais e juridicas,
aarte do advogado e do politico, como a arte do administrador da justica e
do homem de governo. Qual vem a ser entdo a arte do psicélogo?

Stuart Mill n3o se explica mui claramente sobre o assunto. Re-
conhece, entretanto, que a psicologia deve ter a sua aplicagio na ordem
prética; sem o que nao poderia justificar-se. E neste sentido observa que
nada ¢ mais decisivo, como prova do atraso em que tem permanecido esta
ordem de estudos, do que o fato de nio se ter ainda certeza sobre a apli-
cagdo a que sao destinados na prética. Deu-se a mesma cousa com todas
as ciéncias enquanto nio chegaram a se constituir definitivamente; assim
sucedeu com a fisica, com a quimica, com a biologia. Entretanto, hoje
ninguém desconhece a utilidade de qualquer uma destas ciéncias. A utili-
dade da psicologia jé pode também ser determinada. Trata-se da ciéncia da
natureza humana, ciéncia que se propoe ao conhecimento das leis gerais
reguladoras da nossa prépria existéncia, em seus caracteres intelectuais e
morais. Ora, é evidente que, conhecendo estas leis, estamos melhor habili-
tados a dirigir-nos na vida. Estd af seguramente o mais poderoso elemento
para o governo dos homens, para a politica, para as ciéncias sociais e mo-
rais. A psicologia ¢, pois, uma ciéncia fundamental tao dtil em tudo o que
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se refere as ciéncias de ordem moral e juridica, em tudo o que diz respeito &
vida, j4 individual, j4 coletiva, quanto a mecanica e a fisica, em tudo o que
se refere As ciéncias da matéria. As ciéncias da matéria correspondem artes
prdticas, quer dizer, artes destinadas a transformar os elementos naturais
em instrumentos de que possamos dispor, Uteis para satisfacao de nossas
necessidades; 4 ciéncia da natureza humana corresponde uma arte, nio
menos importante, relativa a nossa diregao e governo, como relativa a di-
regao e governo da sociedade. Esta arte é uma espécie de ciéncia derivada.
Ainda nio se acha constituida, mas ¢ chegado o momento de crid-la.

Mill a propée como ciéncia do cardter e lhe d4 o nome de eto-
logia. E, como ¢ derivada imediatamente da ciéncia da natureza humana,
funda-se exclusivamente nas leis jd por esta estabelecidas. Por isto nao
tem outro método, a nao ser a deducao. A ciéncia da natureza humana
¢ uma ciéncia de observagdo, generaliza fatos e induz leis. A etologia,
ao contrdrio, é uma ciéncia puramente dedutiva. “Uma ciéncia geral,
abstrata, fundada sobre a observagio e a experiéncia, tendo por objeto os
fendmenos fundamentais do espirito humano”, diz, pois, Ribot, “e uma
ciéncia particular, tendo por objeto as variedades de cardter: tal ¢ o objeto
quase inesgotdvel e quase inteiramente novo que Stuart Mill propoe a
psicologia do futuro”.

47 — DIRECAO FISIOLOGICA: HERBERT SPENCER EM SUAS
LINHAS GERAIS

Aos dois grandes representantes do cepticismo moderno, isto ¢, a
Kant, fundador do criticismo, e a Augusto Comte, fundador do positivismo,
— doutrinas que reproduzem, cada uma a seu modo, o fenomenismo de
Hume, deviam suceder duas tentativas formiddveis de reconstru¢ao ontolé-
gica, dois ensaios de consolidagao geral da obra do pensamento, abrangendo
a totalidade das cousas: o idealismo de Hegel e o evolucionismo de Spencer.
E que o criticismo e o positivismo, proclamando, ambos, o principio da
relatividade do conhecimento, eram, no sentido em que compreendiam esse
principio, uma negagao, ou, pelo menos, uma limitagao do conhecimento.
Negavam o conhecimento das cousas como s3o em si mesmas e limitavam
todo o nosso conhecimento exclusivamente aos fendmenos.
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Mas os fenémenos sao, para o criticismo, impressoes da sensibi-
lidade; e, para o positivismo, modalidades da matéria. Por onde se vé que
o criticismo encerrava em germe o espiritualismo, ao passo que o positi-
vismo, com suas preocupagoes objetivas, exteriores, mecAnicas, partia do
materialismo e ligava-se, no fundo, ao materialismo.

Era, pois, natural que saisse do criticismo o idealismo explicando,
com Hegel, toda a variedade infinita da fenomenalidade universal como sim-
ples momentos sucessivos do desenvolvimento da idéia, isto ¢, como opera-
¢oes ou desdobramentos do espirito; nas mesmas condi¢oes que devia sair do
positivismo a teoria da evolugdo, explicando, com Spencer, todas as formas
da universal existéncia como simples fendmenos de agregacao e desagregacao
da matéria, isto é, como evolugbes continuas da forga.

Mas Hegel ¢ um dos gigantes do pensamento. Sua obra foi realmen-
te colossal. E paradoxal e estranha, ndo raro, mas sempre grandiosa e profunda,
e o proprio Taine reconhece o seu cardter excepcional quando afirma que a
Ldgica de Hegel ¢ a dnica Metafisica, no verdadeiro sentido da palavra, depois
da de Aristételes. Também a influéncia que chegou a exercer foi enorme, cau-
sando a principio verdadeira fascinagio. Mas seu dominio foi rdpido, e o ruido
com que se desmoronou a filosofia de Hegel esteve de fato em propor¢ao com a
grandeza da obra. E para desmoroni-la faziam-se necessdrios golpes tremendos,
e estes ndo faltaram. E as invectivas brutais de Schopenhauer sao bastantes para
mostrar o cardter violento da luta que foi necessdrio sustentar para demolicao da
obra colossal daquele extraordindrio construtor de sistema, daquele formiddvel
arquiteto da histéria do pensamento, que, por isto mesmo, por tentar arquitetar
um sistema, poderia chamar-se o dltimo dos metafisicos.

Mas ele sabia que era metafisico e tinha consciéncia do cardter
metafisico de sua obra. Mas sabia também que a época era de demoligao
e nio desconhecia sem ddvida que ia de encontro ao espirito do tempo,
prevendo talvez a luta que devia seguir-se e a confusdo que se fez.

Mas, tivesse ou nao esta previsao, o certo é que a luta veio em
proporgdes espantosas, terriveis. O resultado foi o desmoronamento rdpido
do hegelianismo, e o que saiu dos destrogos dessa filosofia (cousa notdvel)
foi exatamente a doutrina diametralmente oposta, isto ¢, o materialismo,
na sua forma mais decisiva e enérgica, com Feuerbach, Vogt, Molleschortt,
Buchner, Czolbe e, por fim, Haeckel.
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Mas o hegelianismo, ainda em ruinas, nio deixa de ser admird-
vel nas suas férmulas estranhas, enigmdticas, fantdsticas. Hegel, por exem-
plo, reconhece a verdade do conhecido principio atribuido a Aristételes:
nihil est in intellectu quod prius, non fuerit in sensu. Mas proclama também
como verdadeiro este outro principio: nihil est in sensu quod non prius fuerit
in intellectu, devendo entender-se por isto que o 700s, ou, em sentido mais
profundo, o espirito, ¢ a causa do mundo, e, de modo mais determinado,
que o sentimento moral e religioso ¢ um sentimento e, por conseguinte,
um fato de experiéncia cujo conteddo nio tem sua raiz e sua sede senio
no pensamento.”® O hegelianismo afigura-se assim a seus adversdrios como
doutrina morta; mas, ainda assim, resiste, como se fosse construido com
elementos impalpdveis e por isto mesmo inacessiveis a todos os golpes. E o
tltimo eco de uma tradi¢ao que se perde no caos da agitagao revoluciond-
ria que convulsiona a atmosfera intelectual hodierna; mas vem do passado
mais remoto e consulta o lado mais profundo da realidade, e por isto refle-
te toda a grandeza da histdria.

Spencer, ndo: tenta uma obra andloga & de Hegel, mas com elemen-
tos heterogéneos, com os detritos do desmoronamento universal; obra incoe-
rente, desconforme, monstruosa, em que as cousas sio consideradas somente
sob seu aspecto exterior, objetivo, desconhecendo-se em absoluto o fundo da
realidade. Deste modo combate a metafisica, e, nao obstante, procura fundar
uma metafisica, explicando o mecanismo do mundo; limita todo o nosso co-
nhecimento ao relativo e sustenta, nao obstante, a realidade do absoluto; com-
bate a nogdo da substncia, aderindo com Kant e Augusto Comte ao principio
da relatividade do conhecimento, sustentando que sé conhecemos fen6menos;
e a0 mesmo tempo proclama que o espago, o tempo, a matéria, 0 movimento,
a forca, como idéias dltimas da ciéncia, s20 modos de uma substincia incog-
noscivel, nas mesmas condi¢oes que as idéias tltimas da religido ou o deus
incégnito que ¢ o objeto de todos os cultos. Em suma, propde-se a arquitetar
uma concep¢ao do mundo, de cardter cientifico, positiva, agndstica, e parte da
consciéncia, da certeza de que tudo se resolve em mistério. Nega e afirma ao
mesmo tempo. Entretanto, pretende tudo poder explicar por evolugao e dis-

48 Légica, § VIIL.
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solugao, isto &, por agregacio ou desagregagdo de matéria, e por dissipagao ou
absor¢ao de movimento. Deve a prépria consciéncia explicar-se como um caso
particular da agregacao ou desagregagao da matéria, da dissipagao ou absor¢ao
do movimento; o que equivale a dizer: fica tudo reduzido a puro mecanismo.
E 0 mundo na sua totalidade resolve-se numa tnica ordem de fatos: corpos
em movimento, pedras e fragmentos de pedras argamassados na rocha das
montanhas, liquidos e gases, a matéria sutil e a matéria grosseira, o ponderdvel
e o imponderdvel fragmentados na poeira indefinida do cosmo; a massa das
esferas e o éter impalpdvel com suas vibragoes luminosas através do infinito.
Dominam, entretanto, esta monstruosidade, certos principios fundamentais
e regem o movimento indefinido do cosmo, leis determinadas. Mas todos os
principios se reduzem a um principio tnico — a forga, e todas as leis reduzem-
se a uma lei dnica — a evolugio. E como evolugio ¢ transformacio, e trans-
formagao ¢ mudanga de forma, isto ¢, do limite ou das proporgdes exteriores
dos corpos, numa palavra, da configuracio externa das cousas, trata-se de uma
filosofia que se limita a considerar apenas o lado objetivo, exterior da realidade:
a forga e seus efeitos de deslocagio no espaco, a matéria e suas operagoes de
combinagio ou separagio. Esta filosofia ¢ cega, porque desconhece a realidade
mais profunda: o espirito. Deste modo, se bem que tenha a principio iludido
por uma certa fulguragao aparente e por sua aparente conciliagao de todas as
antinomias, j& nao pode agora ocultar a sua profunda esterilidade, nao sendo
de estranhar que sobre Spencer se tenha manifestado Benedetto Croce, jd em
1896, nestes termos: “deve ser considerado mais tarde como o simbolo da me-
diocridade filoséfica em nossa época.”

Segundo Spencer, tudo se deve explicar por evolugio, isto é, por
combinagao ou transformagao de elementos anteriores. Significa isto: nada
¢ criado, tudo evolve do seio da realidade j4 existente, como vaga que sobe
e desfaz-se, para ser logo substituida por outra vaga que torna a subir e des-
fazer-se, sem que seja, nao obstante, aumentada nem diminuida a quanti-
dade das dguas no movimento continuo das ondas revoltas do oceano. E
¢ assim que se explicam ou que se devem explicar: a formagio dos astros
e a génese da terra; a matéria bruta e a matéria organizada; o mineral e a
planta, a animalidade e 0 homem. E a consciéncia, o mais extraordindrio e
estranho de todos os fenémenos, nao é senao um caso particular da evolu-
¢ao universal.
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Evolugao, na sua significacao técnica, na sua significagao mais
precisa, é nega¢ao de toda a criagao. Evolver quer dizer: sair do que jd existe;
brotar como um produto instantidneo ou sucessivo, rdpido ou demorado,
lento e mesmo secular, de elementos que se combinam para a produgio de
uma forma nova. E quando se diz que tudo se explica por evolugao, significa
isto exatamente que nada foi criado, que tudo o que aparece de novo evolve
do fundo obscuro do incognoscivel, mas deve sempre ter sua explicagio em
elementos anteriores. Estes, por sua vez, explicam-se por elementos anterio-
res, e assim indefinidamente. E uma explica¢ao que nada explica: é a negacao
de toda a explicagio. E certo, entretanto, que a teoria da evolugio exerceu
uma influéncia extraordindria sobre a dltima geracio de pensadores. E que
hd palavras de si mesmas, fascinadoras, doutrinas que iludem por disfarca-
rem as dificuldades dos problemas que acreditam resolver. A teoria da evolu-
¢ao tinha além disto por si a autoridade de Darwin. Foi uma das causas do
seu é&xito. O certo ¢ que ainda hoje é para muitos a doutrina vitoriosa. E o
préprio Bergson, se bem que se colocasse em ponto de vista diametralmente
oposto ao da teoria da evolu¢ao, nao pdde furtar-se ao encanto da palavra
mdgica de Spencer. E foi assim que adotou para a sua obra principal a f6r-
mula, alids contraditéria, de Evolugio criadora. Mas, ainda assim, o contraste
é tocante. A teoria da evolug¢ao, no sentido spenceriano, é a negagio da cria-
¢ao. Quer dizer: nao hd criagdo, tudo existe ab-aeterno, ¢ o que aparece de
novo nada tem de novo, é apenas transformagao (evolugao) do que jd existe.
Vem Bergson e, adotando a férmula Evolugio criadora, proclama: nada existe
de modo perpétuo, tudo se faz e desfaz a0 mesmo tempo, e cada cousa que
aparece de novo é uma criagdo nova; e o mundo, em sua totalidade, é uma
criacio incessante, continua, indefinida e eterna.

48 — DIRECAO FISIOLOGICA: HERBERT SPENCER E A PSICOLOGIA

Spencer tinha, pois, como se vé, uma concepgao ontoldgica
d’antemio preparada, pronta para todos os efeitos; quer dizer: uma dou-
trina geral, abrangendo a totalidade das causas, uma férmula aplicdvel a
todos os fatos, uma interpretagao da realidade que dava solugio a todos
os problemas. Era, assim, natural que, tratando dos fendmenos psiquicos,
procurasse interpretd-los no sentido dos principios de sua concepgao geral.
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E foi como de fato teve de agir, pois em psicologia nao fez outra cousa se-
nao ajeitar os fatos no sentido de poder explicar a vida psiquica como um
caso particular da evolugao universal.

A vida em geral j4 tivera a mesma explicagio nos Principios de
Biologia, sendo interpretada como a combinagio definida das mudangas he-
terogéneas, a0 mesmo tempo simultineas e sucessivas em correspondéncia
com as coexisténcias e seqiiéncias externas, ou, segundo uma férmula mais
geral, “como a acomodagao continua das relagdes internas com as relagoes ex-
ternas’. A vida psiquica, fendmeno da vida em geral, deverd, por conseguin-
te, explicar-se do mesmo modo, isto é, como um caso particular da corres-
pondéncia ou acomodagao das rela¢des internas, mais complicado, bem se
vé, porém da mesma natureza. Mas a distingo entre as relagoes internas e as
relagdes externas, como se explica? Spencer nio o diz. Mas, a julgar pelo es-
pirito da doutrina, deverao as relagdes internas resultar das préprias relagoes
externas em condi¢oes determinadas. Tudo brota do mesmo fundo comum,
em sua significa¢o real, impenetrdvel, a matéria informe que enche o espago
e o tempo, e, para explicar o aparecimento de qualquer causa, nao hd outro
processo a nio ser a evolugio. A vida vem, pois, da matéria, por evolugo, e é
ainda por evolugao que emergem da vida as energias psiquicas, e ¢ ainda por
evolugio que se organiza com estas a vida mental, social e moral.

A evolugao é, pois, como uma espécie de vareta mdgica com que
se faz brotar a luz das arestas escuras do incognoscivel, nas mesmas condigoes
que Moisés fazia brotar a dgua da rocha impenetrdvel para aplacar a secura
do deserto. Mas aqui a ilusao é completa, porque a luz que se faz é como
a luz dos fogos fdtuos que logo se apaga, tornando ainda mais misteriosa e
apavorante a noite escura que nos cerca. A vida brota por evolugao do seio da
matéria; o homem nasce, por evolugao, do seio da animalidade; a animalida-
de funda-se na vegetagao, ¢ esta resulta, por evolug¢ao, dos elementos naturais
ambientes: tudo isto combinado forma uma graduagao ascendente, em cuja
tltima fase se forma, ainda por evolugao, a vida intelectual e moral. Como
se vé, nessas férmulas vagas tudo ¢ incerto; tudo ¢ indeciso, indefinivel, oco.
No fundo significa tal doutrina que tudo se explica por evolugao dos elemen-
tos naturais. Mas os elementos naturais o que sa0? Modos do incognoscivel;
logo, causas, em si mesmas, incognosciveis; o que tudo quer dizer que expli-
car por evolugio é confessar que tudo ¢ inexplicdvel.
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Nao insistamos, entretanto, neste ponto a que provavelmente
teremos de voltar mais adiante. Spencer nao se limita a deduzir, condena
até o método ontoldgico e pretende aplicar com vigor os processos do mé-
todo experimental.

Assim, entra na andlise dos fatos e procura induzir leis obser-
vando os fend6menos mentais. Mas, dominado por sua idéia preconcebida,
todas as suas observagoes sao sempre encaminhadas no sentido da mesma
idéia. Deste modo niao observa os fatos no intuito de descobrir a verdade;
ajeita-os no sentido de confirmar a teoria da evolu¢io. Proclama, entre-
tanto, a independéncia da psicologia, no que se separa, como Stuart Mill,
de Augusto Comte; e distingue, ao lado da psicologia objetiva que tem
por objeto estudar os fendmenos psiquicos em sua ligacao imediata com
o cérebro e com o sistema nervoso, uma psicologia subjetiva, em que os
fendmenos psiquicos sao considerados como tendo um desenvolvimento
particular e sdo estudados exclusivamente por introspec¢io, em sua ativi-
dade prépria e em seus processos e leis especiais. A primeira é uma ciéncia
concreta e liga-se a biologia. A segunda confunde-se com a l4gica e forma
com a matemdtica, segundo a classificagao de Spencer, o grupo das ciéncias
abstratas.

49 — DESENVOLVIMENTO DO MESMO ASSUNTO

A psicologia de Spencer ¢ exposta com amplo desenvolvimento
nos Principios de Psicologia.® E uma obra, esta, de grandes proporgdes,
em dois grossos volumes; e faz parte do sistema de Filosofia Sintética cujo
plano ¢ indicado no preficio dos Primeiros Principios.

49 A primeira edi¢io dos Principios de Psicologia é de 1855. Os Primeiros principios vie-
ram depois. Mas, no plano af apresentado, os Principios de Psicologia entram como parte,
sem grave alteracdo, tendo sido apenas acrescentados alguns capitulos novos. Parece, entre-
tanto, que a idéia de ligar os fendmenos psiquicos inteiramente aos principios da evolu-
¢do, tais como veio a estabelecer Spencer, foi posterior & primeira edi¢do dos Principios
de Psicologia. Tanto assim que a Sintese fisica (5* parte), que € exatamente a parte em que
os fenémenos psiquicos sao subordinados, desde o seu desenvolvimento primordial, aos
mesmos processos em que se resolve a evolu¢ao da matéria e da forga, ¢ toda nova.
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Spencer comega estudando os dados da psicologia. E a este
titulo sio submetidas a exame a estrutura e as fun¢oes do sistema ner-
voso. O sistema nervoso, porém, é considerado, a principio, somente
em sua significagdo exterior, isto é, exclusivamente sob o ponto de vista
fisioldgico. Depois passa o autor a estudar o que chama ele préprio osto-
fisiologia, e af entra em considera¢io um elemento novo: sao os estados
de consciéncia. Como se devem entender os estados de consciéncia? Os
fendmenos de consciéncia, ao que nos diz Spencer, sio ainda fen6menos
nervosos. “As mudangas, que consideradas como modos do 740 ex”, diz
ele, “foram expressas em termos de movimento, passam agora, conside-
radas como modos do eu, a ser expressas em termos de estados de cons-
ciéncia.” Quer isto dizer: as mudangas a que estd sujeito o sistema ner-
voso, examinadas a principio pelo seu exterior, passam a ser examinadas
pelo seu interior. Sao as mudangas nervosas, consideradas sob seu aspecto
interior, que constituem o que chamamos estados de consciéncia, e so
estes dltimos que constituem o objeto da psicologia, nao considerados
isoladamente, mas em relagio com as mudangas nervosas sob seu aspec-
to exterior. Assim Spencer distingue: a nevro-fisiologia que considera as
mudangas nervosas sob seu aspecto exterior e a osto-fisiologia que con-
sidera as mesmas mudangas sob seu aspecto interno. E é sé depois que
vem a psicologia e considera nao as mudangas externas nem as internas,
mas uma cousa em rela¢io a outra. Em outros termos: a nevro-fisiologia
estuda as conexdes externas; a osto-fisiologia estuda as conexdes internas;
e a psicologia estuda as conexdes internas em relagio com as conexdes
€xternas; Conexoes entre CoONexoes.

Tudo isto é muito complicado, e destas distingdes sucessivas nao
vem grande luz. O que mais importava era isto: Como se deve compre-
ender e explicar o aspecto interno do sistema nervoso? Em outros termos:
Como se deve compreender e considerar a consciéncia? Ou ainda e mais
precisamente: O espirito deve ser interpretado em fun¢ao da matéria?

Spencer nio se decide a respeito. Também essa decisao nao
era fécil. Trata-se de uma questao cuja solugio equivale a dar um salto

50  Principios de Psicologia, 1° vol., 1 parte, cap. VI.
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entre dois pontos que ficam a uma distincia infinita um do outro. Tanto
importa fazer entre conceitos irredutiveis e opostos uma ligacao que se
nio pode representar na consciéncia. Seria a realizagao do contraditério.
Mas, como os extremos se tocam, estes dois pontos que ficam a uma
distdncia infinita confundem-se; nio sao dois pontos, sio apenas dois
aspectos distintos, mas insepardvelis, de um sé e mesmo ponto. E nisto
estava a solu¢do da terrivel antinomia. O espirito e a matéria, decidiu,
pois, Spencer, nio sio duas cousas diferentes, sao apenas dois aspectos
diferentes, mas insepardveis de uma sé e mesma cousa, a face subjetiva
e a face objetiva da forga, uma vez que a forga ¢, segundo a doutrina de
Spencer, o principio ultimo.

A solugio é comoda. E a teoria do paralelismo psicofisico. Esta
vem, como se sabe, de Spinoza, que também fazia da extensio e do pen-
samento dois atributos distintos, mas insepardveis, da substincia tnica
em que tudo se acha encerrado. E esta teoria, que é também aceita por
Bain, que ¢ uma das bases da psicofisica de Fechner, chegou a ter tal
aceitagao entre os psic6logos mais recentes que Villa nao vacilou em con-
siderar, como nota caracteristica da psicologia contemporanea, o princi-
pio da unidade de todos os objetos do conhecimento, devendo por isso
compreender-se exatamente o que proclama a teoria do paralelismo, isto
¢, que o dualismo da matéria e do espirito é aparente e nio real, porque é
uma s6 mesma unidade fundamental que se manifesta a0 mesmo tempo
como espirito e como matéria. E a teoria a que se liga Noiré quando faz
do sentimento e do movimento duas propriedades irredutiveis, mas inse-
pardveis, pertencentes jd ao dtomo; idéia adotada também por madame
Clémence Royer, segundo a qual os dtomos s3o seres vivos, dotados de
sentimento e capazes de agdo. Ela diz indiferentemente 4tomos ou mé-
nadas. E também a doutrina de Haeckel que atribui a consciéncia como
propriedade elementar, no ao 4tomo, mas a célula. Finalmente ¢ a teoria
ainda da maior parte dos psicélogos da escola dita cientifica: a teoria de
Wundt, de Héffding, de Léon Dumont, de Ribot, de Miinsterberg, de
Paulsen, etc.

Esse ponto de vista em que se coloca Spencer, aceitando a teoria
do paralelismo psicofisico, pouca influéncia, entretanto, exerceu sobre o
desenvolvimento de suas idéias.
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Foi apenas um expediente de que langou mio para evitar maio-
res dificuldades; foi o meio de que se serviu para se furtar ao conflito entre
o materialismo e o espiritualismo.

Deste modo, pretende colocar-se fora destes dois campos apos-
tos, e nao é nem materialista, nem espiritualista. Mas neste caso qual vem
a ser a realidade de que se propoe a dar-nos a explica¢ao? Naturalmente a
dos fendmenos, porque Spencer obedecendo, nisto, ainda 2 inspiragao de
Hume, como aderente que ¢ da teoria da relatividade do conhecimento,
nao admite o conhecimento da substincia. Esta ¢ transportada para a re-
gido do incognoscivel.

N3o conhecemos, pois, nenhuma matéria, nao conhecemos ne-
nhum espirito, mas somente os fendmenos com que se nos apresenta o
incognoscivel revelando-se como forga, nas formas sucessivas e intimeras
do movimento, através do espago e do tempo, sob o seu duplo aspecto,
objetivo e subjetivo, ou material e espiritual.

Isto, no fundo, nada altera, e a questao mantém-se no mesmo
pé, porque o que se procura interpretar como aspecto objetivo ou mate-
rial, e 0 que se procura interpretar como aspecto subjetivo ou espiritual da
forga, isto é, o fend6meno externo e o fendmeno interno, tém, em tltima
andlise, as mesmas propriedades e a mesma significagao que a matéria e o
espirito no sentido comum e ordindrio destas palavras. A questio muda
de termos, mas fica sempre a mesma. E um processo que ilude momen-
taneamente, mas nada resolve; gindstica mental que desloca as condigoes
do problema, mas nao modifica a significacao dos conceitos nem altera a
natureza das causas. E tanto assim é que Spencer, passando a estudar os fe-
nbémenos psiquicos, considera-os como derivados da sensagio, e esta como
um resultado da associagao dos choques nervosos; o que importa dizer que
a vida psiquica sai da vida fisica, e, uma vez que esta se explica como evo-
lugdo da matéria e da forga, daf resulta que é, em definitivo, pela matéria e
pela forca que tudo se explica.

Consideremos, porém, em suas grandes linhas, as principais di-
visdes da obra psicoldgica de Spencer. Isto basta para dar uma idéia dos
principios que defende.

Feita a indicagao dos dados da psicologia, isto ¢, definida esta
ciéncia e fixado com limites precisos o objeto de que tem de se ocupar,
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Spencer passa a fazer a exposi¢ao do que chama as indug¢oes da psicologia.
Trata-se das generaliza¢oes empiricas que servem de base a todo o trabalho;
de certos principios que sao estabelecidos por indugao, a0 mesmo tempo
que se confirmam por dedug¢ao como conseqiiéncia, pelo menos em parte,
das verdades j4 firmadas pela nevro-fisiologia e pela osto-fisiologia. Sao en-
tao em diversos capitulos relativos a substincia e 2 composigao do espirito,
A relatividade, 2 revivescéncia e a associabilidade dos estados de consciéncia
e das relacoes entre os estados de consciéncia, e aos prazeres e as dores, — es-
tudados os fendmenos psiquicos em suas condi¢des mais gerais. A exposi¢ao
¢ longa e faz o objeto de toda a segunda parte do 1° volume dos Principios
de Psicologia, mas, depois de tudo, o que resulta ¢ isto: que os fendmenos
psiquicos nao se ligam, como se imaginava na tradigao cartesiana, a uma
substincia espiritual res cogitans, e se explicam, ao contrdrio, pela atividade
mesma dos estados de consciéncia. Estes, por disposi¢ao natural, s3o leva-
dos a entrar em combinag¢ao uns com outros, e é por combinagoes desta
ordem que se explicam todas as operagdes superiores da atividade mental.
Tais combinagbes, porém, nao se dao arbitrariamente; dao-se ao contrdrio,
segundo leis certas; e ¢ precisamente a estas leis que se d4 o nome de leis
da associagao das idéias. S3o as leis que regem a atividade do espirito em
todas as suas operagdes e processos, quer de ordem simplesmente lgica,
quer de ordem estética, ou moral; leis de associagdo e integragio; leis que
representam, em relagao aos fendmenos psiquicos, o mesmo papel que as
leis fisicas, em relagao aos fendmenos fisicos.

As leis da associagao das idéias sao a forma particular por que se
manifesta no dominio especial da fenomenalidade psiquica o principio da
evolug¢ao universal. Estas leis tém em Spencer a mesma extensdo e o mesmo
valor que em todos os outros representantes da psicologia da associa¢ao, mas
adquirem na sua doutrina um cardter particular que lhe é préprio: é que, em
sua significagao real, s3o leis psiquicas, mas nao deixam, por isto, de ter uma
base fisica. Spencer d4 efetivamente as leis da associagao das idéias uma base
fisioldgica. “A associabilidade dos estados de consciéncia com os de sua espé-
cie prépria, grupo em um grupo, corresponde ao arranjo geral das estruturas
nervosas em grandes divisoes e subdivisoes... A associagao de cada sensagao
com sua classe geral corresponde 2 localizagdo da a¢io nervosa respectiva
na grande massa nervosa em que nascem todas as sensacoes desta classe; a
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associa¢iao de uma sensagio com sua subclasse corresponde a localizagio da
a¢do nervosa nesta parte da grande massa nervosa, onde nascem as sensagoes
desta subclasse, e assim por diante até os menores grupos de sensagoes e os
menores grupos de agdes nervosas.”'... Quanto as verdades necessdrias ou
intuitivas que Stuart Mill, de acordo com James Mill, dava como sendo o
efeito irresistivel de uma associagao insepardvel, Spencer também tem a sua
interpretagdo particular. Estas verdades explicam-se pela transmissao here-
ditdria através das geragdes sucessivas. S30 principios que se tornaram, por
assim dizer, orginicos e que aceitamos como intuitivos, por serem o resul-
tado da experiéncia acumulada pelo homem através das idades e transmiti-
da ao individuo por via hereditdria; e certas idéias, como o espago, o tempo
e ainda outras, devem compreender-se como tendo sido transmitidas nio
somente pelas geragoes humanas, mas ainda pelos organismos animais de
que derivam os organismos humanos, na conformidade geral da teoria da
evolugao.>

Spencer expde em seguida em uma sintese geral sua teoria do
espirito compreendido como correspondéncia. E um desenvolvimento 4
sua teoria da vida. Depois passa, em uma sintese especial, a estudar os
diferentes processos e as diferentes operagoes da atividade psiquica. A agao
reflexa, servindo de transicao entre os movimentos dos nervos e a sensagao,
¢ o ponto de partida para todas as operagoes do espirito. Dai nasce em
primeiro lugar o instinto, e do instinto saem, por um lado, a memédria e a
razio, e, por outro lado, os sentimentos, a vontade. Como se vé, tudo vem
por gradagao sucessiva, tudo vem por evolugao. Mas, a esta sintese geral e
a esta sintese especial em que Spencer se alonga em numerosas pdginas no
intuito de provar a verdade de seus principios pelo exame dos fatos e pela
observagao detalhada dos fendmenos, ainda se segue uma sintese fisica, em
que o autor se propde, de modo mais decisivo, a interpretar a fenomenali-
dade psiquica como um caso particular da evolugao universal. “A estrutura
do sistema nervoso”, diz Ferri, “sua func¢ao ligada a qualidade e a quanti-
dade do movimento, e a sensibilidade concomitante, sio ai estudadas no

51  Principios de Psicologia, 2* parte, cap. VIL.
52 Spencer — obr. cit. Ribot — Psychologie anglaise — pdg. 211.
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individuo e na espécie, depois estudadas de uma espécie a outra debaixo de
um ponto de vista sintético que abraca toda a extensao do reino animal, de
maneira a colocar constantemente sob os olhos do leitor as analogias que,
no pensamento do autor, demonstram a subordinagio do espirito a maté-
ria, da forca sob seu aspecto interno a forga sob seu aspecto exterior.”” A
conclusao que de tudo isto tira Spencer ¢ fécil de ver, e j4 a tivemos de for-
mular mais acima: a evolugao psiquica ¢ simplesmente um caso particular
da evolug¢io universal.

Com a sintese fisica termina o estudo da psicologia objetiva.
Spencer passa daf ao estudo da psicologia subjetiva. Esta, como se sabe,
corresponde a légica. Spencer examina primeiramente, em uma anglise
especial, o raciocinio e a percepgdao como processos légicos para a for-
macao do conhecimento; depois, em uma andlise geral, a questdo das
relacdes entre o pensamento e as cousas. Alonga-se nestas duas andlises
em minuciosas apreciagoes sobre as questoes fundamentais da légica, e,
concluindo a anilise geral, sustenta a realidade objetiva do mundo ex-
terior, defendendo apaixonadamente o realismo contra os idealistas ¢ os
céticos. Mas o realismo que defende é nio o realismo natural, mas um
realismo, segundo ele chama, transfigurado; o que significa que, segun-
do Spencer, as cousas que sio objeto do nosso conhecimento existem
realmente fora de nés, independentemente de nossa existéncia subjetiva;
mas nosso conhecimento, se bem que a elas corresponda, de maneira que
possamos distingui-las e coordend-las, todavia nao as reproduz em sua
realidade objetiva; é como uma projegao com que elas se representam em
nosso espirito, nada mais.

Todavia, a cada modificagao que se passa nas cousas corresponde
uma modifica¢io na proje¢do com que se representam em nosso espirito.
E isto basta para assegurar a objetividade de nosso conhecimento. Mas as
cousas, em suas modalidades e em suas conexdes reais, nos sao inacessiveis;
permanecem impenetrdveis e entram por este modo na esfera do incog-
noscivel.

53 L. Ferri — La Psychologie de l'association — 2* parte, capitulo IV.
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50 — AINDA A DIRECAO FISIOLOGICA NA ESCOLA ASSOCIACIONISTA:
ALEXANDRE BAIN

Costuma-se dizer que, na escola da associagao, Stuart Mill é o
16gico, Spencer, o metafisico, e Bain, o psicélogo propriamente dito. Real-
mente, Bain concentrou-se na psicologia e dela nao saiu. Foi ao estudo da
psicologia que dedicou todo o seu esforo e toda a sua vida.

E todos os seus trabalhos, O espirito e o corpo, A légica indutiva
¢ dedutiva, Os sentidos e a inteligéncia, As emogies e a vontade, A ciéncia da
educagio, sao sobre assuntos psiquicos. E, no verdadeiro sentido da pala-
vra, um especialista da ciéncia do espirito; e sua autoridade ¢ ainda hoje
grande. Nao teve, ¢ certo, grandes rasgos, nem procurou fazer inovagoes
ou destacar-se por alguma idéia de cunho original; limitou-se a receber
o que se podia considerar como definitivamente adquirido na tradi¢ao
associacionista, esforgando-se por consolidar e sistematizar o resultado
geral do sistema. Nesta consolidagio e sistematizagao, porém, revelou-se
sempre moderado e prudente, no que obedecia talvez ao espirito da filo-
sofia escocesa, da qual adota o método analitico, e também, de alguma
forma, os processos descritivos. O certo ¢ que trabalhou com muita efi-
cdcia para o desenvolvimento da psicologia, no sentido da escola associa-
cionista, bem entendido; e os seus livros Os sentidos e a inteligéncia e As
emogoes e a vontade sao classificados por Villa entre os melhores da psi-
cologia moderna. Villa d4 grande valor principalmente ao segundo, As
emogoes e a vontade, obra que foi a primeira dedicada exclusivamente ao
estudo completo da vontade e dos sentimentos, estudo até entao sacrifi-
cado quase inteiramente ao da inteligéncia. E ¢ essa obra conjuntamente
com Elementos de Psicofisica, de Fechner, publicada um ano depois, em
1860, que marca o comego da psicologia puramente empirica. “Bain
pode ser considerado como o verdadeiro fundador da psicologia empi-
rica contemporinea’, diz Villa. Fechner serd entio o fundador da psi-
cologia experimental propriamente dita, distinguindo-se esta tltima da
primeira, em que uma adota como método a observagao exterior e outra
a experimentag¢ao no verdadeiro sentido do termo. “Em suma”, observa
ainda Villa, “Bain traz uma tal riqueza de observa¢bes e um método tao
novo que podemos a justo titulo colocd-lo ao lado de Fechner. Se o dlti-
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mo ¢ mais sistemdtico e mais profundo, o segundo ¢, por seu lado, mais
largo e mais exato.”*

Os escoceses pretendiam fazer a psicologia ao jeito das ciéncias
fisicas, e com isto queriam dizer que se propunham unicamente a observar
e descrever os fatos de ordem mental. Bain pretende fazer a psicologia ao
jeito das ciéncias naturais, o que significa que nao se propde somente a ob-
servar e descrever, mas igualmente a classificar e sistematizar os fendmenos
psiquicos. A diferenga nao ¢ muito grande, como se vé. Mas Bain veio de-
pois da transformagao por que passou o espirito humano com a renovagio
das ciéncias naturais, e isto basta para mostrar que houve da psicologia dos
escoceses para a dele grande progresso, porque Bain soube aproveitar-se
dos progressos das ciéncias naturais. Nao se encontram, entretanto, nos
seus trabalhos modificagoes radicais, nem quanto ao método, nem quanto
a interpretagao dos fatos psiquicos em seu desenvolvimento sucessivo, a
nao ser na subordina¢ao que em Bain se faz decisiva e completa de todos
esses fatos as leis da associagdo, e na preocupagao de ligar os fendmenos
psiquicos aos fendmenos fisiolégicos.

Sobre este tltimo ponto, Bain nio tem vacilagio, e é bem, com
Spencer, o continuador da tradi¢ao que vem de Hartley. — “O cérebro”, diz
ele, “é 0 6rgao do espirito”, e ndo se limita a simples afirmagoes, procura
provar o que diz, indicando fatos.”® Deve-se, entretanto, notar que nao é o
cérebro somente que é o 6rgao do espirito; mas o cérebro ligado aos nervos,
aos musculos, aos 6rgaos dos sentidos, as visceras. Isto reconhece e procla-
ma, logo em seguida, o préprio Bain. Melhor serd logo dizer: o érgao do
espirito é o organismo todo. E ¢ o que seria talvez mais acertado.

Mas em todo caso ¢ preciso destacar as fungdes psiquicas pro-
priamente ditas, isto é, os fatos de consciéncia; estes tém os seus centros
particulares no cérebro e no sistema nervoso. E af que se localiza a energia
particular que se manifesta como sensa¢io, conhecimento, vontade. Tudo
isto quer dizer que hd uma for¢a psiquica andloga as outras forgas naturais,
e esta ¢ a forga nervosa, “for¢a’, diz Bain, “que se admite ser produzida pela

54  Psychologie contemporaine, cap. IV.
55 Loc. cit.
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a¢do dos alimentos fornecidos ao corpo e que pertence, por conseguinte,
a classe das forcas que tém uma origem comum, podendo converterem-se
umas nas outras, a saber o momento mecinico, o calor, a eletricidade, o
magnetismo, a decomposi¢ao quimica”.*® Aqui Bain perde um pouco a com-
postura que lhe é caracteristica e sai fora da habitual moderagio para avancar
proposi¢oes um pouco audaciosas. E assim que nio vacila em afirmar, no
intuito de tornar preciso o cardter objetivo, material da forga nervosa ou psi-
quica: “A forga que anima o organismo humano e entretém as correntes do
cérebro tem sua origem na grande fonte primordial da forca viva, o sol.”

E talvez esta em toda a obra de Bain a afirmacio mais ousada.
Nao significa isto, entretanto, que ele expressamente pretenda fazer adesao
ao materialismo, explicando o espirito como produto da matéria ou mes-
mo como simples epifenémeno.

O fato, no fundo, tem realmente esta significaco; mas ele
pretende igualmente, como Spencer, fugir ao conflito entre o materia-
lismo e o espiritualismo, decidindo-se pela solugao paralelista, e susten-
ta, assim, que o espirito e a matéria sdo os fatos mais opostos de nossa
experiéncia. Mas hd a despeito desta oposigao, acrescenta ele, entre o
espirito e um organismo material uma espécie de paralelismo e a unido
mais estreita.

Tem parecido a alguns estranhdvel que Bain nio tenha feito,
em parte alguma nos seus trabalhos, aplicagio do principio da evolugio,
principio de que Spencer soube tirar tdo grande partido e que serviu de
base a uma nova metafisica, de cardter naturalista e puramente mecnica.
E fato este que, da parte de certos entusiastas mais exaltados da teoria da
evolugio, foi motivo até de pesar.

“Manifestou-se pesar, diz Cazelles, de que Bain nao introduzisse
na psicologia, como instrumento de explica¢io, a teoria da evolugao.” Ora,
se a teoria da evolugdo era imaginada como teoria vencedora, nio se devia
compreender que, sem se ligar por qualquer modo a essa teoria, alguém pu-
desse meter ombros 2 empresa de fundar a ciéncia natural dos fendmenos
psiquicos. Este modo de sentir, em época um pouco anterior, justificar-

56  Os sentidos e a inteligéncia, introd., cap. I1.
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se-ia, porque a teoria da evolu¢ao estava na ordem do dia e era a doutrina
do momento. Hoje nio: o procedimento de Bain merece, pelo contrério,
elogio, da prova de sua moderagio e do cuidado com que evitava interpre-
tagdes que nao pudessem ser positivamente confirmadas pelos fatos. Vé-se
que Bain ndo tinha a preocupagao de revolucionar o pensamento, nem
de fundar sistemas novos, mas unicamente a de descobrir a verdade pela
observagao imparcial dos fendmenos. Que tenha chegado a este resultado,
¢ para duvidar; ou antes ¢ certo que nio o alcangou, porque 0 momento
nao era ainda propicio, ou porque eram para isto obstdculo invencivel os
préprios dados de que partia, que eram os do sistema a que se filiara e cujos
principios procurava justificar. Mas seu critério era bem orientado e segu-
ro. Assim manteve-se firme na dire¢ao que deu a seus estudos e nao saiu
fora do propésito que adotara, expondo os fatos, esforcando-se por inter-
pretd-los, classificd-los e sistematizd-los, submetendo-os, quanto possivel,
a agdo de leis, mais ou menos precisas e gerais. Estas leis sao exatamente as
leis da associagdo das idéias, e como os fatos psiquicos s3o extremamente
complexos e estao sujeitos a mutagdes continuas, fluxo perene de fenéme-
nos, sem dimensdes aprecidveis no espago e somente perceptiveis na ordem
da sucessdo, daf resulta que as leis a que obedecem, por sua vez, sao vagas
e incertas e, no fundo, ndo passam de simples generalizagoes e sistematiza-
¢6es de fendmenos. E alids o mais que se poderia obter pelo método rigo-
rosamente empirico, tal como fora pelo autor adotado. E a esse método ¢
justo reconhecer que Bain sempre se manteve fiel.

Falta assim a psicologia de Bain um principio geral a que tudo
esteja subordinado, um método mais amplo, positivo e seguro, mas em
que fique salva a iniciativa do espirito. Demais a preocupagio de fazer a
psicologia ao jeito das ciéncias naturais prejudica-o, porque vem com esta
preocupagio a idéia sistemdtica de fazer uso de um método impréprio
que impede a legitima apreciagao e interpretagao dos fatos. Daf o cardter
fragmentado de suas buscas e andlises, dai o caos de suas indaga¢oes, como
das indagacoes de toda a psicologia empirica em geral, isto é, da psicologia
interpretada com o propdsito deliberado de submeté-la aos mesmos prin-
cipios das ciéncias fisicas, ou aos principios das ciéncias naturais.

Os sentidos e a inteligéncia, As emogoes e a vontade e O espirito e
0 corpo formam um tratado completo de psicologia. A primeira destas trés
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obras consta de uma introdu¢io em dois capitulos e duas longas partes,
uma destinada ao estudo dos sentidos e outra ao estudo da inteligéncia.
No primeiro capitulo da introdugao, alids curto, Bain trata de apresentar a
definicdo e as divisdes do espirito.

Defini¢ao: “O espirito”, diz Bain, “¢, para todo o mundo, o opos-
to da matéria, ou melhor, o oposto do que se chama mundo exterior.” E,
como se vé, uma defini¢ao negativa. Bain admite, em sua ldgica, esta espécie
de definicao. E o que ele chama defini¢ao pelo método negativo é uma defi-
nigao que se faz pela eliminagio de tudo o que deve ser excluido do conceito,
ou pela exclusio do que lhe é oposto. Compreende-se que tal defini¢io nio
nos pode satisfazer em relagio ao espirito. Queremos saber o que o espirito é,
e nao o que ele nio é. Bain, tratando de dar uma definigao do espirito, pelo
método positivo, diz que isto s6 ¢ possivel reunindo todas as manifestagoes
propriamente mentais em um pequeno nimero de propriedades gerais. E
o que ele faz, reduzindo estas propriedades a trés: o sentimento, a voligo,
o pensamento. E nisto consistem, a0 mesmo tempo, as divisdes do espiri-
to. Apresentar a enumeragao ou a divisao das propriedades gerais da men-
talidade, eis, segundo Bain, a dnica definigao positiva do espirito. No segun-
do capitulo da introdugao, trata Bain, em particular, do sistema nervoso, isto
¢, do cérebro como 6rgao do espirito; das diversas partes do sistema nervoso,
da substancia nervosa, dos centros nervosos, dos nervos cérebro-espinhais;
finalmente, das fun¢oes do sistema nervoso. Seguem-se a isto, na primeira
parte da obra, o estudo dos sentidos; e na segunda, o estudo da inteligéncia.
Na obra sobre As Emogées ¢ a vontade trata do sentimento, das emogoes, da
paixdo e da agdo. Por dltimo, em O Espirito e o corpo, trata das relagdes entre
a matéria e o espirito ou entre o corpo e a alma.

Ser-me-ia impossivel fazer aqui a andlise de toda a obra de Bain,
nem isto teria cabimento neste trabalho e pouco poderia adiantar para o
fim a que me proponho. Bastaria considerar o estudo referente a inteligén-
cia (segunda parte da obra sobre Os sentidos e a inteligéncia), pois é ai que
Bain desenvolve os seus principios sobre a teoria da associagdo das idéias,
formulando e coordenando as diversas leis em que essa teoria se resolve e
mostrando como ¢ por elas que se explicam todas as operagdes do espirito.
Também foi Bain quem levou a psicologia da associagao a seu mais alto
grau de desenvolvimento, consolidando todos os principios e apresentan-
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do das leis da associagao das idéias uma exposi¢ao mais clara e mais com-
pleta e a0 mesmo tempo mais sistemdtica. Mas deste ponto jé me ocupei
em trabalho anterior,” e, se bem que seja mui rdpida a apreciagio que af

fago, julgo desnecessdrio insistir, e a ela me reporto.
51 — A PSICOLOGIA DA ASSOCIA(;AO DEPOIS DE BAIN

Depois de Bain a psicologia da associagao nao produziu mais
trabalhos de vulto. Decerto apareceram na Inglaterra outros psicélogos e
alguns de grande valor; mas estes, se bem que, na sua maioria, aceitem, em
suas grandes linhas, os principios da escola associacionista, todavia nao se
propdem a examinar estes principios, ¢ obedecem a inspiragdes de outra
procedéncia. Assim Samuel Bailey, que sofreu, sem ddvida, em sua tltima
fase, a influéncia de Bain, liga-se de preferéncia a correntes anteriores. Lews
liga-se ao positivismo. Maudslay ¢ francamente pela psicologia fisioldgica.
Morell obedece 4 inspiragio de Herbart. Morphy esforca-se por ligar os
principios da escola associacionista a teoria da evolugao, aderindo a meta-
fisica spenceriana. Lubbock e Tylor tratam da psicologia étnica, indagando
das origens da civiliza¢io e das condi¢oes do homem pré-histérico. Roma-
nes aplica a fenomenalidade psiquica o ponto de vista de Darwin, etc.

Nos dias que correm preponderam as observagdes puramente
fisioldgicas e as experiéncias de laboratério. “Nos nossos dias”, diz Clapare-
de, “os trabalhos de observagao e laboratério adquiriram tal preponderin-
cia em psicologia que tém feito esquecer o entusiasmo que se manifestou
a principio pelo associacionismo. As longas e pacientes experiéncias feitas
de vinte anos a esta parte mostram quanto sao mais complicadas do que
se imaginava a andlise e a determinagao dos nossos estados de consciéncia
mais banais: a sensa¢ao de resisténcia, a de movimento voluntdrio, ou a de
duragao, por exemplo. Compreendeu-se que nao sio as grandes palavras

sonoras que teriam de resolver a questdo.”®

57 A Filosofia Moderna, livro 11, cap. L.
58 Claparede — Lissociation des idées — 2* parte, cap. V1.






Capitulo VIII

ESCOLA EXPERIMENTAL

52 — ESCOLA EXPERIMENTAL ALEMA: TETENS

S PRIMEIRAS experimentagoes, no verdadeiro sentido da
palavra, sobre os fendmenos psiquicos foram tentadas por Tetens, filésofo
que, antes de qualquer outro, se ocupou com a idéia de medir a duragio
dos fendmenos psiquicos.”” Devem-se-lhe as primeiras experiéncias ou ten-
tativas de experiéncia no sentido de medir a duragao das imagens deixa-

das por cada espécie de sensa¢io. Decerto foram simples tentativas de

59 Jodo Nicolas Tetens, sdbio dinamarqués, nascido em 1737, morto em 1807. Foi
professor de fisica e metafisica na Academia de Rostock e professor de filosofia e ma-
temdtica na Universidade de Kiel. Depois, fixando-se em Copenhague, entregou-se
aos negdcios publicos, sendo feito conselheiro de estado. Deixou muitas obras, 65
ensaios ou livros, segundo Dessoir, sem falar em artigos cientificos publicados nos
jornais. De todas as suas obras, a que mais interessa a psicologia é: Ensaio sobre a
natureza humana e seu desenvolvimento (1777).
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experiéncia e tentativas que nao deixaram resultado; mas, considerando-se
que Tetens ¢ do século XVIII e que essas experiéncias eram, por conse-
guinte, feitas nessa época remota, quando ninguém se preocupava com
semelhantes assuntos, e quando era ainda preponderante a influéncia de
Wolf, compreende-se que o fato é para ser tomado em alta consideragao.
Isto explica a circunstincia de ter sido Tetens estudado com interesse pelos
psicélogos contemporaneos, quando € certo, alids, que sua obra ficara qua-
se completamente esquecida e sem influéncia.

Tetens saiu da escola de Wolf. Mas saiu dessa escola, com sua
orientacio prépria, emancipado, por completo, da tradigio escoldstica. E
que conhecera as obras de Locke e seguira rumo diverso dos continuado-
res de Wolf. E, pois, um discipulo de Wolf, que se deixou dominar pela
influéncia de Locke e segue assim a corrente nova, partida da Inglaterra,
orientado positivamente na dire¢ao da observagao puramente empirica.
Isto, no seu tempo e no meio em que agia, contaminado de idealismo e
pantefsmo, era muito, ou, pelo menos, era caso singular. E o que torna
valiosa a sua obra e faz com que represente papel saliente na histéria da
psicologia moderna. Nio quer isto, entretanto, dizer que se encontrem
grandes novidades em sua psicologia ou que tenha revolucionado as idéias
geralmente aceitas no seu tempo. Nao. Suas idéias sao idéias comuns, e em
geral pouco diferem das de Wolf. Mas o método que segue ¢ diferente e
inteiramente novo, e isto basta para salientd-lo. Tetens fez experiéncias e
deu mesmo algumas medidas cronométricas sobre a duragao das sensa¢oes
luminosas, tdteis e actsticas. E se nio tirou destas experiéncias conclusoes
que se possam considerar como valiosas, em todo caso ¢ certo que teve a
previsao segura do papel importante que havia de representar a experimen-
tagao no dominio da fenomenalidade psiquica. Ocuparam-se de Tetens,
esforcando-se por fazer sentir a importincia de seus trabalhos, entre os
autores mais recentes: Dessoir, Wundt, Stumpf. O intuito principal destes
nobres pensadores ¢ levantar do esquecimento, a que ficara injustamente
reduzido, o nome daquele que primeiro se serviu do método experimental
em psicologia, devendo, por conseguinte, ser reconhecido como o inicia-
dor da série de indagag¢oes e experiéncias de que resultou a psicologia cien-
tifica, conjunto de doutrinas em que se presume estar nio a verdade, mas,
pelo menos, o processo ou a orientagao metodoldgica que deverd levar a
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descoberta da verdade, e de que tanto se mostram orgulhosos os atuais
representantes ¢ propagandistas.

Tetens nao tem nenhuma ligagao com o materialismo e repele
mesmo expressamente a hipdtese da equivaléncia das fungées psiquicas e
da atividade cerebral, sustentando sobre este fato a impossibilidade de vida
e qualquer verificacdo. E fato esse sobre o qual no h4 experiéncia possivel
— diz ele. Nao obstante, ¢ sua opinido que a indagagao da relagio ou corres-
pondéncia entre a fenomenalidade psiquica e as excita¢des cerebrais ¢ coisa
de grande valor como estudo natural, e muito poderd contribuir para o
desenvolvimento das buscas fisiolégicas. Idéias andlogas eram sustentadas,
pela mesma época, na Franga, por Charles Bonnet. Também este condena-
va a hipdtese materialista, aliando o interesse pelas buscas positivas as mais
seguras convicgoes religiosas. Isto, entretanto, nao o impedia de sustentar
que, para bem compreender a formagao das idéias e o desenvolvimento do
pensamento, o meio mais seguro ¢ estudar a atividade mesma das fibras
nervosas em suas multiplas relagdes e combinagoes.*

53 — ESCOLA EXPERIMENTAL ALEMA: WEBER

Weber®' era fisiologista. Fazia assim o objeto de sua especiali-
dade como sibio uma das modalidades da matéria — o corpo organizado.
Era, pois, homem da observa¢ao exterior, homem da realidade objetiva, e
o seu critério era mui naturalmente o do peso e da medida, pois tal é para
o estudo da matéria o critério mais seguro.

E foi de acordo com esse critério que elaborou todos os seus
trabalhos de anatomia e fisiologia. E ocupando-se também com os fené-
menos psiquicos, pela ligacao imediata em que estao esses fend6menos com

60 Charles Bonnet, de Génova, nascido em 1720, morto em 1793. Deixou diversas
obras, entre outras: Ensaio analitico sobre as faculdades d'alma (1784); e Ensaio de
Psicologia (1759).

61 Ernst Henri Weber, fisiologista e anatomista alemao, nascido em 1795, morto em
1878. Foi professor de anatomia e fisiologia na Universidade de Leipzig. Deixou
diversas obras sobre as ciéncias de sua especialidade e também um trabalho que ficou
célebre: As sensacoes tdcteis e a sensibilidade muscular.
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os 6rgaos do corpo, era natural que procurasse submeté-los a0 mesmo cri-
tério. Foi o que fez, e isto no seu tempo era, sem ddvida, grande novidade,
mas depois tornou-se a corrente dominadora. J4 agora, para muitos, pe-
sar ou medir é o tinico processo para conhecer de modo verdadeiramente
cientifico, e nio se conhece outra légica, além da do peso e da medida.
“Conhecemos as coisas de uma maneira impessoal”, diz Le Dantec, “(e isto
quer dizer, de uma maneira cientifica) quando podemos reduzir sua descri-
¢ao a medidas feitas por meios tais, que, devidamente aplicados, fornecam
os mesmos resultados para todos os observadores. E entio somente que
temos o direito de falar de um conhecimento cientifico dos fatos; e é nisto
mesmo que consiste, de alguma sorte, a defini¢ao da ciéncia.”®

Mas como pesar ou medir as sensagdes, como pesar ou medir o
impalpdvel, o que nao pode ser visto, nem tocado, o que escapa, por com-
pleto, as categorias do espago? O préprio Le Dantec divaga sobre o assunto
e nada resolve e, para fugir as dificuldades reais da questao, escapa-se pela
porta falsa dessa pseudoteoria da consciéncia-epifend6meno. O que se mede
¢ o corpo, e a consciéncia fica assim subordinada & medida do corpo, como
fendmeno acessério ou complementar, ou, antes, como simples repercus-
s3o que ¢, epifendmeno dos movimentos do corpo. O exemplo j4 havia
sido dado por Maudsley.

Weber, espirito amante da verdade e nio sofista, interessado
em dar a interpretagdo real e positiva dos fenémenos e nio em preparar
argumentos para defender teorias preconcebidas, compreendeu logo que
as sensagoes nao podem ser medidas, e assim, para aprecid-las de confor-
midade com esse critério comum e objetivo da medida, nio vacilou em
reconhecer que o tnico meio ¢ a medida indireta. Quer dizer: para medir
as sensacoes € necessdrio descobrir um fato, um principio que esteja com
elas em relagio imediata e que seja suscetivel de medida. Esse fato ou esse
principio s6 pode ser o objeto mesmo ou a coisa que serve de causa a sen-
sa¢do, impressionando a nossa sensibilidade.

J4 antes, Herbart havia, como se sabe, procurado introduzir o
cdlculo no estudo dos fendmenos psiquicos; mas, sendo esses fendmenos

62 Le Dantec — Latbeisme, 32 parte, cap. V1I; Les lois naturelles, livro 1, Cap, 1.
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intangiveis, admitia ele, ai, o cdlculo, mas negava a possibilidade da experi-
mentagao. Mas onde a base fisica, o elemento fixo, o ponto de partida para
o cdlculo? Era de supor que fosse o corpo, e ¢ assim que se entende nas mais
recentes tentativas de calcular a fenomenalidade psiquica. Mas Herbart, nao:
partia do elemento psiquico em si mesmo, partia das representagoes. “As
representagoes’, diz ele, “sao esforgos que a alma faz para conservar-se.” O
centro de toda a sua doutrina ¢ o principio ontoldgico da “unidade do ser”.
O ser ¢ uma posi¢ao absoluta; e seu conceito exclui toda a negacio, como
toda a relagao. Assim ¢ o ser em geral; e se considerarmos a alma como uma
das suas modalidades, como um dos casos particulares do ser, o ponto de
vista de Herbart é o mesmo. “A alma ¢ uma substincia simples, nao somente
sem partes, mas também sem pluralidade em sua qualidade.” N2o obstante,
por sua qualidade, se bem que esta nos seja absolutamente desconhecida,
resolve-se em atividade. A alma ¢, pois, ativa, e sua atividade consiste exata-
mente no esfor¢o que faz pela prépria conservagio, e esse esforgo resolve-se
em representagoes. Mas como introduzir af o cdlculo? Que se encontra em
tudo isto que seja suscetivel de peso e de medida, que possa ser apreciado ma-
tematicamente? E que as representagoes podem ser imaginadas como “indo
e vindo, como oscilando e flutuando, numa palavra, como alguma coisa que
se torna mais forte ou mais fraca’. As representagoes, além disto, s3o tendén-
cias, e, como tais, agindo conjuntamente e podendo reagir umas contra as
outras, podem estar em estado de equilibrio ou em estado de movimento.
Dai a idéia de uma estdtica e de uma mecinica do espirito.

Como se vé, tudo isso ¢ arbitrdrio e fantdstico, obra puramente
imagindria, sem nenhuma base na observacio da realidade. Tal sistema
nio podia deixar de cair. Weber segue outro rumo. Pretende também cal-
cular os fendmenos psiquicos, mas, como base para o seu cédlculo, adota
nao simples abstra¢oes como Herbart, mas um fato real, positivo, isto ¢, o
corpo, as coisas mesmas que impressionam a nossa sensibilidade. Ora, nds
sabemos que as nossas sensagdes variam conforme a natureza das cousas,
e ndo s6 hd sensacoes diferentes para cada ordem de fatos, como em cada
ordem de fatos a sensagio pode ser maior ou menor conforme as propor-
¢oes do objeto. Decerto, quando dizemos que a sensagao pode ser maior
ou menor, empregamos uma metdfora, porque a grandeza rigorosamente
falando, refere-se sempre 4 extensdo que as coisas ocupam no espago, € as
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sensagdes nio ocupam espaco; mas em todo caso hd nelas variagdes em
propor¢ao ou correspondéncia com as varia¢oes dos objetos, e isto basta
para que entre elas se possam estabelecer relagoes de quantidade. Devemos
entdo distinguir dizendo: as sensagdes podem ser mais ou menos intensas,
e nao maiores ou menores, para nao confundir cousas que sao de natureza
diferente. Sim, fagamos esta modificagao. Mas no fundo a coisa d4 na mes-
ma, porque, desde que as sensagbes variam em propor¢io com os objetos
que as ocasionam, isto basta para que sejam, como as coisas mesmas a que
se ligam, suscetiveis de medida.

Parece, a primeira vista, que interpretado por este modo o caso
se torna muito claro; mas é um engano, e, em verdade, a coisa nio se
resolve assim. E certo que nossas sensacoes variam com os objetos, mas
as suas varia¢oes sao de qualidade, ndo de quantidade. Um objeto maior
produz nio uma sensa¢ao maior, mas uma sensa¢ao diferente. Duplican-
do-se, por exemplo, a quantidade objetiva de luz, isto é, a capacidade das
fontes luminosas, experimentar-se-4 sem ddvida uma sensagio de maior
claridade. Mas poder-se-ia dizer que a segunda sensagio seja o duplo da
primeira? Certamente que nao. O que hd, em verdade, no segundo caso ¢é
uma sensagio diferente, uma sensacio de claridade maior. De maneira que
as sensagoes sao diversas, conforme os objetos que as produzem ou confor-
me a natureza da excitagao; e, ainda tratando-se do mesmo objeto, mudam
de natureza, segundo a quantidade ou certas e determinadas relagoes com
que se nos apresentam as coisas; mas estas mudangas sio qualitativas e nio
quantitativas; e por conseguinte nao permitem apreciagdoes matemadticas.

Mas, desde que a variagdo das sensagdes estd em correspondén-
cia necessdria com a variacao das coisas, ou com a variagao da existéncia, o
meio para medi-las estd indicado. Medem-se as coisas, isto &, a excitagio, e
¢ esta medida da excitagao que deverd servir indiretamente como medida
para as préprias sensagoes. Tal foi a dire¢ao que seguiu Weber e que deveria
levar, como dentro em pouco veremos, 2 psicofisica de Fechner.

Vé-se claramente que a preocupacio é ainda a mesma de Herbart;
quer dizer: o que se tem em vista é introduzir o cdlculo na fenomenalidade
psiquica. Mas Herbart fundava-se em meras abstracoes, esforcando-se por
estabelecer relagoes entre conceitos deduzidos por simples especula¢io sem
nenhum fundamento nos fatos. Weber firma, ao contrério, as relagdes que



A Base Fisica do Espirito 253

pretende estabelecer sobre realidade exterior, sobre as coisas mesmas, isto
é, sobre o que hd de mais positivo. Seu plano de observagoes, entretanto,
nao se estende a esfera toda inteira da sensibilidade, restringindo-se em
particular as sensagdes tdcteis e a cenestesia dos musculos como ele chama,
isto &, s sensagoes de temperatura. Mas era o que bastava para que pudesse
firmar uma lei que outros deveriam verificar se devia ou nao se aplicar a
todas as demais manifesta¢oes da sensibilidade. Realmente, se alguém sus-
pende um corpo de certo peso e depois outro corpo de peso muito maior,
nao poderd deixar de notar que o segundo é mais pesado que o primeiro.
Mas se a diferenga ¢ muito pequena certamente nao serd percebida. Qual o
aumento que ¢ necessdrio fazer a um peso de 32 ongas, por exemplo, para
que se torne sempre perceptivel que o segundo ¢ maior que o primeiro? Tal
fato estard sujeito a uma lei invaridvel? Compreende-se facilmente que ¢é
dificil, seno impossivel, sujeitar a uma lei invaridvel fatos desta natureza,
porque a coisa é muito relativa, ¢ a aptidio para perceber essa diferenca,
nao s6 poderd variar de individuo a individuo, como no mesmo individuo,
de momento a momento, conforme as circunstancias.

Weber, entretanto, nio desanimou e tentou submeter o caso a
prova da experiéncia. Fez experiéncias sobre diversos individuos. As dife-
rengas efetivamente variam, mas as variagdes sao pequenas e ¢ permitido
deduzir uma média mais ou menos regular. As experiéncias foram a prin-
cipio feitas tratando-se de um peso de 32 ongas. Weber expoe em quadro
as diferengas que foram verificadas. H4 uma certa regularidade quanto a
percep¢ao da diferenca entre os diferentes individuos que foram examina-
dos. O que ¢ mais importante, porém, é que, tratando-se de outro peso
qualquer, muito maior ou muito menor, as relagdes sao aproximadamente
as mesmas. O préprio Weber chegou a ficar surpreendido. A mesma re-
gularidade observa-se tratando-se de outras sensagdes, como a distincia
necessdria entre dois pontos da pele para que se percebam como distintos
dois contactos, as diferengas de pressao, de temperatura, a diferenga entre
duas linhas, etc. Ora, se hd em tudo isto uma certa regularidade, é que
o fendmeno obedece a uma lei. A menor diferenga, por exemplo, entre
duas linhas quase iguais ¢, segundo Weber, aproximadamente de 1/50 da
menor, sem variar esta relacio, sendo as duas linhas maiores ou menores
na mesma propor¢ao. Tratando-se de um peso, a diferenga é, nas mesmas



254  Farias Brito

condigoes, de 1/30 a 1/50, conforme os individuos. “Weber concluiu daf
por generalizacao”, diz Delboeuf, “que na comparagao das sensagoes ou
das forcas a alma poe 2 parte a grandeza absoluta e s6 considera a grandeza
relativa das mesmas: resultado geral que se pode exprimir pela férmula
seguinte: A menor diferenca perceptivel entre duas excitagoes da mesma natu-
reza é sempre devida a uma diferenca real que cresce proporcionalmente com
estas excitacoes mesmas.”® E o que se chama a lei de Weber, lei a que Fech-
ner deu mais ampla aplica¢do e de que veio a tirar as mais extraordindrias
conseqiiéncias.

54 — AINDA A ESCOLA EXPERIMENTAL ALEMA: FECHNER

Fechner é um dos vultos mais extraordindrios da literatura filo-
s6fica alema. Espirito extremamente vasto e complexo, é sob diversas faces
que se nos apresenta, cada qual mais original e profunda, aliando tendén-
cias que a primeira vista parecem inconcilidveis. Por exemplo: Fechner é
o mais formiddvel e o mais audacioso dos misticos ¢ a0 mesmo tempo o
sdbio mais rigoroso e mais intransigente, inflexivel nos seus processos de
verificagdo e de prova, infatigdvel na aplicagio escrupulosa dos métodos
objetivos da ciéncia. Deste modo ¢ dominado pela mais viva convicgao
que se mostra, em sua concepgao geral do Universo, defensor apaixonado
de uma intui¢io ultra-espiritualista do mundo, e sustenta por exemplo,
com ardor, que a terra é um ser vivo, que o mundo solar, considerado em
seu conjunto, ¢ um organismo, dotado de consciéncia e vontade; numa
palavra, que tudo é vivo e animado em toda a extensdo infinita da realidade
que enche o espago e o tempo. Entretanto, considerando, em particular, a
fenomenalidade psiquica, tal como se faz diretamente acessivel aos nossos
meios de conhecimento, no organismo animal e mais especialmente no or-
ganismo humano, nos limites da intui¢ao e da experiéncia, é quem repre-
senta o mais vigoroso esfor¢o que foi empregado para interpretar todos os
fatos exclusivamente pelos métodos da observagao e da experimentagao e
pelos processos do cdlculo. Em suma: foi o verdadeiro criador da psicologia
experimental, pois foi quem lhe sistematizou as buscas e o método, dando

63 Delboeuf — Examen critique de la loi psycho-physique.
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organizacao definitiva s tentativas ainda deficientes de Tetens e Weber, e
firmando, de modo seguro e decisivo, a orientagao que devia servir de base
a todos os trabalhos posteriores.

Fechner, entretanto, exerceu sua poderosa atividade mental e pu-
blicou todos os seus numerosos trabalhos exatamente no periodo em que
teve mais poderoso dominio a concepgao materialista do mundo. Invadia
as universidades alemas o ceticismo de Hume; preparava-se o terreno para
O positivismo € para o naturalismo; aparecia Biichner; fascinava a imagi-
nagio exaltada da mocidade universitdria a eloqiiéncia revoluciondria de
Feuerbach. Fechner reunia tendéncias opostas a esta dire¢ao e nao se dei-
xou dominar pela onda reaciondria dos demolidores; estava, pois, fora do
seu meio. Pertencia, entretanto, nao ao passado, mas seguramente ao futu-
ro; era um vidente, uma espécie de profeta, e hd mesmo quem assegure que
nao deixou de ter, em certos momentos mais decisivos, visdes excepcionais
e estranhas. Nao poderia, portanto, ser compreendido no tempo em que
viveu. E ¢ assim que os seus trabalhos de cardter geral ficaram inteiramente
de parte, foram considerados como o lado fraco de seu poderoso espirito;
e foi somente por seus trabalhos cientificos sobre a psicologia e a estética
que se impds 2 admiragao e ao respeito do mundo. Entretanto, a psicologia
de Fechner comega agora a ser esquecida. Mas ele renasce como se fosse
outro homem. E ¢ por suas visdes de mistico que passa a ser considerado,
como se aparecesse de novo, impondo-se a curiosidade dos espiritos mais
independentes. “Fechner”, diz jd William James, “estd destinado a exercer
sobre o futuro uma influéncia crescente: disto estou convencido.”**

N3o nos cabe aqui tratar senio do que se refere, em particular, a
psicologia. E s6 o que, por enquanto, nos interessa de todo o trabalho de Fe-
chner. Este, em filosofia geral, adota como principal instrumento de busca

64 Gustavo Teodoro Fechner nasceu em 1801 em Lausit e morreu em 1887. Em 1835
foi nomeado professor de fisica na Universidade de Leipzig. Deixou esse lugar em
conseqiiéncia de grave enfermidade que o impediu de entregar-se ao estudo da fisica.
Depois foi nomeado professor de filosofia na mesma Universidade. Deixou entre ou-
tras as seguintes obras: A vida depois da morte (1836); Sobre 0 mais alto bem (1846);
Zend-avesta (1831); Elementos de Psicofisica (1860); Em defesa da psicofisica (1877).
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a construg¢ao analdgica, e com este instrumento eleva-se as mais arriscadas
e temerdrias concepgdes. Mas em psicologia adota o ponto de vista dos que
pretendem fundar a psicologia como ciéncia natural e mantém-se no ter-
reno positivo dos fatos, isto é, o terreno da observagio exterior e objetiva.
Deste modo, restringe-se escrupulosamente aos elementos fornecidos pela
percep¢ao, obedecendo, neste ponto, ao critério do mais rigoroso empiris-
mo. E submetendo esses elementos da percepgao aos processos do méto-
do experimental, tal como se pratica na fisica e na quimica, esforga-se por
deduzir daf a base fisica para servir como ponto de apoio para a aplicagao
do cdlculo matemdtico. Trata-se, pois, de uma psicologia fundada exclusi-
vamente por estes dois processos légicos: a experimentagio e o célculo. Se
essa psicologia estivesse de acordo com os fatos e realmente nos desse uma
interpretagio eficaz e positiva dos fendmenos, forgoso seria reconhecer que
estava fundada a psicologia experimental e cientifica. E ainda mais, seria
realizado este milagre: ter-se-ia introduzido o cdlculo na fenomenalidade
psiquica. Era o caso de dizer-se que se teria descoberto o processo e o meio
para calcular a extensao do espirito e o peso da consciéncia.

Sabe-se bem que nada disto se conseguiu, sendo certo, pelo con-
trdrio, que toda a teoria arquitetada por Fechner se acha completamente
desmoronada. Em todo o caso ficaram os métodos e os processos de expe-
rimentagdo por ele propostos e praticados e estes métodos e processo 3o os
mesmos de que ainda se servem os continuadores do sistema experimental,
no seu esfor¢o continuo pela fundagao de uma psicologia cientifica, isto
¢, de uma psicologia ao jeito da fisica, da quimica e das ciéncias naturais.
E por isto que Fechner pode ainda ser considerado como o verdadeiro
fundador da psicologia experimental, a despeito do desastre de sua teo-
ria prépria, isto ¢, da psicofisica, que, em verdade, teve 0 mesmo destino
da psicologia matemdtica de Herbart; quer dizer: foi uma nova tentativa
abortada de aplicagio do cdlculo matemdtico ao dominio particular da
psicologia.

55 — SIGNIFICACAO E VALOR DA PSICOFISICA

Fechner, se bem que se encerrasse, em psicologia, nos limites
precisos da experimentagao e do cdlculo, ligava-se, nao obstante, quanto a
concepgio fundamental da fenomenalidade psiquica, aos principios gerais
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da sua filosofia, ou da sua concep¢iao do mundo. E é mesmo dai que vem
o nome, que foi por ele adotado, de psicofisica.

E uma ciéncia exata das relacoes entre a alma e o corpo, uma
determinagao da comunicagio que se exerce entre o espirito e a matéria.
Ora, o espirito e a matéria segundo Fechner nao sao duas coisas distintas,
e sim apenas dois aspectos diferentes, mas insepardveis de uma s6 e mesma
coisa. E a interpretagdo paralelistica, como sabemos; e Fechner foi exata-
mente quem apresentou essa interpretagao em sua expressao mais enérgica
e decisiva.

O mundo em seu conjunto, o universo, considerado em sua
totalidade, encerra a mesma dualidade, o0 mesmo paralelismo. Em termos
mais precisos: o Universo é Deus; mas Deus, como cada organismo, como
cada ser particular, como a simples molécula, apresenta-se também sob
aquela dupla face, é 20 mesmo tempo objetivo e subjetivo. Daf o espirito e
matéria. Em suma: o mundo material ¢ a face exterior, objetiva; o mundo
dos espiritos ¢ a face subjetiva, interna, da divindade.

O organismo humano, encerrando um corpo e uma alma, é
pois, apenas um caso particular do paralelismo universal. E ¢ este caso
particular que Fechner se propée a estudar pela psicofisica, submetendo-o
aos métodos rigorosos da ciéncia.

Fechner distingue uma psicofisica externa e uma psicofisica in-
terna: a primeira, tendo por fim estabelecer uma relagio matemdtica entre
a sensacio e a excita¢do, isto é, entre a sensa¢io e o mundo exterior; a
segunda, propondo-se a estabelecer uma relagao matemdtica nio jd entre
a sensagao e a excitagiao, mas entre a sensagao € organismo, isto é, entre o
fendmeno psiquico e o fendmeno fisiolégico.

Os criticos e historiadores, em geral, ligam pouca importincia
a psicofisica interna. Para Ribot, por exemplo, o que hd a considerar na
obra de Fechner é unicamente o que se refere as relagoes entre a sensagao
e a excitagdo. O mais nio tem significagdo nem valor e é obra de pura
especulagao, nao podendo, por conseguinte, ser tomado em consideragao,
tratando-se de ciéncia experimental. “E certo”, diz Ribot, “que Fechner
incorpora 2 psicofisica, sob o nome de psicofisica interna, uma série de es-
tudos sobre a sede d’alma, sobre a vigilia e o sono, sobre a aten¢ao, a remi-
niscéncia, etc. Mas estes estudos estao muito longe de possuir o cardter de
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exatiddo que a psicofisica reclama.” Outros deixam inteiramente de lado a
psicofisica interna, como se fosse coisa estranha 2 psicofisica propriamente
dita, acréscimo inttil, inteiramente fora do espirito do sistema. Fechner,
entretanto, nao pensava assim e fazia, pelo contrdrio, da psicofisica interna
a parte mais importante da psicofisica. Deve-se até acentuar que, se se ocu-
pava de uma psicofisica externa, era simplesmente como preparagio para
a psicofisica interna.

Parece assim, a primeira vista, que hd, desde as linhas iniciais do
sistema psicofisico, uma divergéncia radical entre Fechner e seus continu-
adores, ou entre Fechner e seus historiadores e criticos. Examinando-se,
entretanto, a coisa um pouco mais a fundo, vé-se que esta divergéncia ¢
mais aparente que real. E que para o ponto de vista experimental o que tem
interesse ¢ somente a medida das sensacdes, e, como ¢ somente a psicofi-
sica externa que estd em ligacdo imediata com a medida das sensa¢oes, dai
resulta que é somente a psicofisica externa que poderd despertar interesse
legitimo. Mas segundo Fechner a psicofisica interna depende da psicofisica
externa, ¢ esta Ultima depende das sensa¢oes. Assim ¢ da medida das sensa-
¢oes que tudo depende; e isto equivale a dizer que, na psicofisica, a medida
das sensagoes ¢ tudo. E vé-se assim que nao hd divergéncia entre Fechner e
seus continuadores. Também a medida das sensa¢oes é que constitui quase
exclusivamente o objeto das cogitagoes de Fechner; e, firmadas pela me-
dida das sensacoes as bases do sistema, tudo o mais, j4 no que se refere a
psicofisica externa, jd4 no que se refere  psicofisica interna, vem simples-
mente por dedugio e conseqiiéncia e como efeito do desenvolvimento do
cdlculo.

A medida das sensagoes — eis, pois, o problema essencial da psi-
cofisica. E escusado lembrar que essa medida s pode ser feita indireta-
mente. E o que j4 Weber havia compreendido, e Fechner, decerto, nio
poderia imaginar nem empreender o contrdrio. Ora, o fato que serve de
intermedidrio ou meio indireto para a medida das sensagdes ¢ a excitagao.
Trata-se, pois, simplesmente disto: de descobrir um meio ou um método
para avaliar as variagbes ou gradagdes das sensagdes, em correspondéncia
com as varia¢des da excitagio que as provoca.

Tal é o problema particular de que se ocupa a psicofisica e que
Fechner acredita ter resolvido, firmando as leis fundamentais da vida psi-
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quica; com o que ficaria fundada uma psicologia verdadeiramente cientifi-
ca, andloga a fisica e 2 quimica, isto ¢, tendo por base unicamente os dois
processos légicos de que resultaram aquelas ciéncias; quer dizer: a observa-
¢do experimental e o cdlculo matemitico.

Antes, porém, de tratar da lei psicofisica, tal como foi formula-
da por Fechner, para metodizar a exposi¢ao consideremos algumas nogoes
preliminares. Chama-se limiar da sensa¢ao o ponto preciso em que uma
excitagdo adquire capacidade para se tornar perceptivel. Uma excitagio
nula é imperceptivel. Isto é de si mesmo evidente: o nada nao se percebe.
Mas ndo basta que deixe de ser nula, ¢ preciso que a excitagao atinja certa
propor¢ao para que se torne visivel & consciéncia, isto ¢, para que possa
ser percebida: o que significa que a excitagio pode ser jd positiva, sem,
entretanto, fazer-se acessivel a esfera sensacional. Mas, uma vez af chega-
da, temos o primeiro momento do processo perceptivo, temos o limiar da
sensacao.

Outro momento hd ainda a distinguir de igual importincia:
¢ quando, aumentando a excitagdo, esse aumento, que sendo muito pe-
queno nio modifica em coisa alguma a sensagdo correspondente, torna-se
suficiente para fazer essa modificagio. E a menor diferenca que esteja em
condicdes de ser percebida. A isto chama-se o limiar diferencial.

Deve-se notar que depois de certo ponto em diante todo e
qualquer aumento na excitagio ¢ indiferente e jd nao produz modifica-
¢ao alguma na sensagao. H4, pois, um limite mdximo para a sensagio. Se
aumentarmos a causa do calor, a sensagao correspondente ird também au-
mentando. Mas, depois de certos limites, a sensagao serd sempre a mesma.
Poderao sobrevir a dor, o sofrimento e mesmo a morte por efeito do calor
excessivo; mas a sensagao de calor propriamente dito nao poderd aumentar.
Fechner, alids, nao cogitou deste dltimo caso porque nao interessava a sua
doutrina. Também nao poderia prejudicd-la.

O fato, entretanto, ¢ real. Wundt propoe para esse limite méxi-
mo da sensibilidade a denominagao de altura da excita¢ao.

Tais sdo, pois, os trés momentos que podem ser distinguidos na
sensagao: o limiar da sensagao, o limiar diferencial e 0 mdximo da sensa-
¢do. E o que poderia chamar-se em linguagem mais apropriada ao nosso
idioma: o minimo perceptivel da excitagao, o minimo diferencial e o dpice
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da sensagdo. Sao fatos de observacio experimental, e é sobre os dados dai
tirados, bem verificados e bem deduzidos, que se funda toda a psicofisica.

Vejamos agora como Fechner faz a dedugio de sua lei. J4 sabe-
mos que o que lhe serve de ponto de partida ¢ a lei de Weber. Esta pode
ser formulada nestes termos: As sensagdes crescem de quantidades iguais,
quando as excitagdes crescem de quantidades relativamente iguais. E a
férmula mesma de Weber. Delboeuf traduziu, como jd vimos, por outro
modo, este principio: A menor diferenga perceptivel entre duas excitagoes
da mesma natureza é sempre devida a uma diferencga real que cresce pro-
porcionalmente com estas excitagbes mesmas.

Uma cousa, porém, tem, no fundo, a mesma significacao da
outra. Mas, quer numa, quer noutra forma, esta lei ndo ¢ ainda suficien-
te como base da psicofisica, sendo necessdrio acrescentar a lei de Weber
uma lei complementar. Esta foi chamada por Fechner lei do limiar e foi
formulada nestes termos: “Toda excita¢ao ou diferenca de excitagao deve
ter atingido j4 uma grandeza finita antes de comegar a ser perceptivel, isto
¢, antes de produzir uma sensa¢ao que afete nossa consciéncia de modo
perceptivel, ou uma diferenga perceptivel de sensagao. Inversamente: a ex-
citagdo ou a diferenca de excitagdo cessa de ser perceptivel antes de chegar
ao valor nulo.”

Por outra forma: “O ponto nulo da sensagao ou da diferenca de
sensacdo ¢ situado acima do ponto nulo da excitagio ou da diferenca de
excitagao correspondentes’; o que tudo significa: que o limiar é precisa-
mente “o ponto onde comega e onde desaparece a perceptibilidade de uma
excitagio ou de uma diferenga de excita¢io”.®

Esta segunda lei era, segundo Fechner, indispensdvel. Sabia-se
pela lei de Weber que as sensagbes variam em correspondéncia com as va-
riagbes por que passa a excitagao. Mas era preciso determinar o momento
preciso em que uma coisa se liga 4 outra; e s6, depois disto, se poderiam
considerar como definitivamente estabelecidas as condigoes experimentais
da psicofisica; o que equivale a dizer, para explicar a cousa em termos mais
precisos, que s6 assim terfamos os dados materiais ou positivos, ou, ainda

65 Foucault — La Psychophysique, 1° parte, cap. V.



A Base Fisica do Espirito 261

mais propriamente, mecinicos, para aplicagao do cdlculo matemdtico aos
fendmenos psiquicos.

Foi, pois, partindo da lei de Weber, completada por essa nova
lei formulada sob o nome de /e do limiar, que Fechner foi levado ao esta-
belecimento da lei psicofisica ou logaritmica. Nao serd dificil deduzir esta
tltima lei, nem mostrar como Fechner chegou a estabelecé-la. Ponhamos
de parte os cdlculos matemdticos e os dados demonstrativos de Fechner
e consideremos a lei em sua significagdo real. E a cousa tornar-se-4 ainda
mais clara, exemplificando. Sabe-se por experiéncia que a menor diferenca
perceptivel entre dois pesos varia, conforme as circunstincias, de 1/30 a
1/50, mais ou menos do menor. Consideremos, pois, por exemplo, um
peso de 60 gramas, e partamos do limite minimo daquelas duas relagoes,
isto é de 1/30. Sé poderemos perceber diferenca de um peso maior quando
este, no minimo, for igual a 60 + 60/30 gramas. Dar-se-4, pois, a percep-
¢ao do minimo diferencial quando o segundo peso for de 62 gramas. A
menor diferenga percebivel equivale, nesta hipétese, a 2 gramas. Se o pri-
meiro peso for, porém, nao de 60, mas de 120 gramas, devendo o segundo
peso ter mais 1/30 de 120 gramas, serd igual a 124 gramas, ¢ o minimo
diferencial serd entdo igual a 4 gramas.

Se o primeiro peso for igual a 180 gramas, o minimo diferencial
serd igual a 6 gramas e assim por diante. Vé-se, portanto, que a diferen-
¢a entre os dois pesos vai crescendo indefinidamente a propor¢io que os
pesos aumentam. A diferenca entre as sensagdes ¢, entretanto, sempre a
mesma. E isto que se verifica, tratando-se da sensacio de peso, verifica-se
igualmente tratando-se de qualquer outra espécie de sensagao, variando,
como ¢ fécil compreender, apenas a relagao entre as excitagdes, que nao ¢é
nas outras espécies de sensagao a mesma que nas sensagoes de peso. Deste
modo, considerando, em relagio uma com outra, em qualquer ordem de
fatos, as duas séries, das sensagoes e das excitagoes, e supondo que a das
excitagdes vai crescendo, por graus sucessivos, correspondendo cada um ao
minimo diferencial perceptivel, resultard o seguinte: que a diferenga entre
as excitagdes sucessivas tornar-se-4 sempre maior, ao passo que a diferenca
entre as sensagoes sucessivas serd sempre a mesma, isto ¢, a menor diferenca
perceptivel entre duas sensagoes. E esta exatamente a significacio real da
lei de Weber, e nao significa outra coisa a férmula por ele proposta como
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expressao dessa lei e segundo a qual as sensa¢bes crescem de quantidades
iguais, quando as excitagoes crescem de quantidades relativamente iguais.
E esta lei é, como se sabe, simplesmente uma generalizagao de dados ex-
perimentais.

Pois bem, aceitando estes dados como fatos, Fechner submeteu-
os ao cdlculo; e foi em desenvolvimento deste cdlculo, por dedugoes suces-
sivas, e como resultado de uma integra¢ao final, que chegou a concepgao
da lei fundamental psicofisica que é a sua obra prépria. E esta lei, que se
pode representar pela férmula x = log y, significa o seguinte: que nas duas
séries que se desenvolvem em correspondéncia necessdria uma com outra
no fato da percepgio, a das sensacoes e a das excitagdes, supondo-se o au-
mento gradativo das excitagdes, acontece que as sensagdes crescem numa
progressdo aritmética, enquanto as excitagdes crescem numa progressio
geométrica. E o que se poderia dizer em férmula mais rdpida: a sensagao ¢
igual ao logaritmo da excitagao.

Esta lei é de aplicagbes incalculdveis. A cousa é, além disto, ex-
tremamente engenhosa. E é natural que tenha despertado um interesse
enorme. Nem seria de esperar outra cousa, quando os cdlculos eram pre-
cisos e se fundavam sobre fatos de rigorosa experimentagio. Houve até
quem chegasse a prever que o cdlculo das sensac¢des nao tardaria a ser fa-
cilitado por meio de uma tdbua de logaritmos, nas mesmas condigoes que
o cdlculo das relagoes trigonométricas. Mas esse interesse mesmo fez com
que a teoria fosse examinada de modo mais detido e mais profundo. De-
senvolveu-se entdo uma atividade imensa. Fez-se a respeito da psicofisica
uma literatura. Sdbios eminentes esfor¢aram-se por verificar o que havia
de verdade na nova ciéncia. Villa cita, sé6 na Alemanha, entre outros, os
seguintes nomes de sdbios que se mostraram interessados no debate sobre
o valor da psicofisica, uns dispostos a defendé-la, outros a dar-lhe combate:
Donders, Miiller, Helmotz, Hering, Goldschneider, Exner, Mach, Stumpf,
Zichen, Ebbinghaus, Miinsterberg, Kulpe, Lipps, Merkel, Meumann. As
criticas multiplicaram-se. Fechner veio a campo e defendeu com vigor os
seus principios. Mas as criticas superficiais sucederam criticas mais radicais
e mais profundas. A polémica tornou-se ruidosa, apaixonada, brilhante.
Mas o resultado nio podia ser senio o que realmente se verificou. E foi que
a ilusdo por fim se desfez. O lado fraco da teoria foi posto em evidéncia.



A Base Fisica do Espirito 263

Compreendeu-se que a psicofisica nao era senao uma nova tentativa de
aplicacao do cdlculo matemdtico ao estudo dos fenémenos psiquicos; mas
essa nova tentativa, se bem que a iluminasse em comego uma certa aparén-
cia de éxito, bem examinadas as cousas, teve de ceder a evidéncia de sua
improcedéncia radical, e, afinal, veio a se desmoronar por completo, nas
mesmas condi¢oes que a de Herbart.

Para tornar patente a improcedéncia radical da psicofisica, basta
considerar o seguinte: que o objetivo essencial, que o principio e o fim,
como seria permitido dizer, desta suposta ciéncia experimental e positiva
¢ a medida das sensa¢oes. Mas falar de medida, tratando-se das sensacoes,
¢ simplesmente fazer uso de uma metdfora, por que as sensagoes sao fatos
que nio dependem da categoria do espago e isto equivale a dizer que sio
inteiramente estranhas & ordem matemdtica; o que significa exatamente
que as sensagdes nao sao suscetiveis de medida. “A sensa¢io”, diz Bergson,
“¢ j4 um comeco de liberdade.” E por isto deve entender-se que com a
sensagio comega um mundo que escapa a0 dominio matemdtico, porque a
matemdtica é a necessidade absoluta, e esse mundo novo que comega com
a sensa¢dao ¢ um mundo de liberdade e por conseguinte superior a necessi-
dade matemdtica.

N3o hd balan¢a nem metro para verificar o peso ou medida das
sensagoes, ¢ 0 que nao se pode medir, nem pesar, nio se pode representar
pelo nimero. As sensagdes nao podem, pois, ser representadas por nime-
ros. Neste caso uma das duas séries entre as quais se pretende verificar uma
relagao logaritmica é posta inteiramente de lado. E nao h4 necessidade de
outro fato para tornar visivel a impossibilidade do cdlculo psicofisico, pois
nio se pode compreender logaritmo sem niimero. A psicofisica foi, pois,
simplesmente uma ilusdo, decerto brilhante, mas infecunda, de um vigo-
roso espirito. Foi por terra como tudo o que ¢ artificial e fantdstico e nio
poderd ser restabelecida. E o que ndo poderd ser posto em divida depois
dos trabalhos e aprecia¢oes de Hering, Langer, Miiller, Delboeuf, Bergson,
Foucault e tantos outros. E as corre¢des que foram propostas no intuito de
salvar a lei psicofisica s3o, por sua vez, inaceitdveis. E da psicofisica pro-
priamente dita a verdade é que nada ficard de pé.

Como se explica entdo, a despeito desse desastre, que Fechner
possa ainda ser considerado como fundador da psicologia experimental?
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Poder-se-ia, talvez, responder com justica que esse fato traz como conseqji-
éncia o desastre da psicologia experimental toda inteira. Mas é cedo ainda
para tirar essa conseqiiéncia. A cousa pode ser compreendida por outra
forma. E que Fechner nio vale em psicologia somente pela criagio da
psicofisica, mas principalmente pela introdugio e organizagao do método
experimental neste género de estudo.® E o que Foucault explica de modo
inteiramente satisfatério, no final de seu valioso estudo sobre a psicofisi-
ca: “Fechner”, diz ele, “julgou fundar na psicofisica uma ciéncia nova. e
acreditou, a0 mesmo tempo, dar a essa ciéncia nova a forma completa das
ciéncias experimentais que se caracteriza pela combinagio da experimen-
tagao com a expressio matemdtica das leis. Acreditou, enfim, dar-lhe, além
de um objeto e de um método, um contetdo definitivamente estabelecido,
uma lei fundamental. Esta ficaria positivamente constituida, e & psicofisica
do futuro caberia apenas examingd-la no detalhe. A obra de Fechner seria
assim compardvel 2 fundagio da silogistica de Aristételes.” E uma aprecia-
¢do perfeitamente justa. Foucault tem razao, e o tom de convic¢ao e certeza
com que se exprime Fechner justifica plenamente este modo de apreciar a
idéia que ele préprio devia fazer de sua obra. Mas Fechner iludiu-se sobre
a extensio de seus trabalhos, acrescenta Foucault. E, assim discorrendo, ¢
com absoluta seguranga que faz sentir o cardter quimérico de toda a psico-
fisica. Isto, entretanto, nao quer dizer que a obra de Fechner fosse estéril.
Ficaram, em todo o caso, os métodos e as indagagoes de cardter experimen-
tal; e isto nao é pouco. “Fechner”, termina Foucault, “foi, numa palavra,
o verdadeiro fundador da psicologia experimental; nenhum sdbio mais do
que ele contribuiu para este fato capital no desenvolvimento da ciéncia no
século XIX — a aplica¢ao do método experimental as ciéncias morais. E se
¢ certo que foi completo o seu desastre na empresa especial a que meteu
ombros de fundar a psicofisica como ciéncia exata, também ¢é certo que
este desastre ¢é daqueles que s6 podem sofrer os homens de génio.”

66 Deixei de apresentar aqui os métodos de experimentagio que foram instituidos por
Fechner, por ji me ter ocupado com este assunto em trabalho anterior. E no livro
publicado sob o titulo de Filosofta Moderna que trato da matéria. Embora venha af
apenas uma rdpida indicagdo, julguei escusado insistir; uma vez que aqui me limito
a dar uma idéia da significa¢io e do valor da psicofisica.
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56 — A ESCOLA EXPERIMENTAL DEPOIS DE FECHNER:WUNDT

Jd antes de Fechner, como ao tempo mesmo em que Fechner se
esforgava por fundar a psicofisica, como ainda depois, correntes outras se
desenvolviam, de procedéncias diversas, e propondo-se a fins também di-
versos, sobre as multiplas modalidades da vida psiquica, compreendendo:
a psicologia étnica, a psicologia genética, a psicologia coletiva, a psicologia
comparada, a lingiiistica, a estética, a histéria das religides, os problemas
econdmicos, a filosofia da histéria, etc.

Quem, porém, se constituiu o herdeiro direto de todas as con-
quistas da escola experimental e trabalhou, de modo mais decisivo, por
consolidar a obra comum e tradicional, selecionando o que havia de mais
positivo e prosseguindo na mesma orientagao da pura experimentagio e
do cdlculo, foi Wundt. Mas este nio se limitou a receber o legado de seus
predecessores germanicos. Procurou, pelo contrdrio, ligar aos resultados
da escola experimental alema os da escola associacionista inglesa, unindo
as duas tradigbes numa sintese vasta e completa e abrangendo em suas
cogitagoes a esfera toda inteira de nossa atividade psiquica. Isto d4d bem a
idéia da alta significagao da obra de Wundt e de sua posi¢ao excepcional na
histéria da psicologia moderna, considerado, bem entendido, sob o ponto
de vista da psicologia experimental. Também julgar Wundt ¢ julgar a obra
toda inteira do empirismo e do experimentalismo, em sua pretensao de dar
solugao, por seus recursos objetivos, a todos os problemas referentes a vida
psicolégica. Foi Wundt quem deu organizagio sistemdtica aos métodos
experimentais em psicologia e ¢ a ele que se deve o primeiro laboratério de
experimentagao psicolégica que foi estabelecido.

E nao serd exageracao afirmar que a sorte da psicologia cien-
tifica depende do éxito de sua obra. Ou Wundt tem razio e neste caso a
psicologia cientifica estd definitivamente fundada; ou estd iludido sobre a
significacio de sua obra e sobre o valor de seus métodos, e entao com a sua
tentativa de solu¢ao dos problemas psiquicos pela fisiologia, vai por terra
irremediavelmente todo esse trabalhoso edificio da psicologia cientifica. E
o que teremos de verificar, examinando a coisa, em seus pontos decisivos.
E neste propésito agiremos com atengao e firmeza, sem intuito preconce-
bido, sem preocupagoes sistemdticas, mas com resolugao e coragem. Nao
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recuaremos ante o perigo de afrontar qualquer preconceito, por mais vio-
lento que se manifeste. E saberemos enfrentar com energia a revolta e furor
dos espiritos que aferrados a um dogma, que dominados pelo fanatismo e
fascinados pelo brilho de uma certa concepgao aceita, nao raro, mais por
palpite, que por convicgao, mas que depois os cega e transtorna, reagem na
propor¢io de sua cegueira; agiremos, enfim, como consciéncia que nada
teme, por ndo ter outro interesse, a nio ser o da verdade.

57 — O PONTO DE VISTA PSICOFISIOLOGICO DE WUNDT

Wundt ¢, como Weber, fisiologista. Seus primeiros trabalhos e
suas primeiras obras® foram sobre fisiologia. Foi como professor de fi-
siologia na Universidade de Heidelberg que comegou sua carreira univer-
sitdria. E diz-se que a fisiologia, orientando-se na dire¢io dos métodos
experimentais, sofreu a sua influéncia, e muito lhe deve em particular por
seus estudos sobre 0 mecanismo do sistema nervoso. Também foi por af
que Wundt passou da fisiologia propriamente dita para a psicologia, pela
ligagdo imediata em que estd uma coisa com a outra.

Na fisiologia foi a fisiologia dos nervos que mais o preocupou.
E assim que j& em 1858 publicava um trabalho sob este titulo: Contribui-
coes para a teoria da percepedo sensivel; o que bem cedo fazia perceber que
era a psicologia que teria de absorvé-lo por fim. Mas foi somente depois
de 1871, época em que foi encarregado da cadeira de filosofia na Univer-
sidade de Leipzig, que a psicologia, sob seus diversos aspectos e em suas
diversas modalidades, passou a ser o objeto principal e quase exclusivo de
suas cogitagoes. Professava, entdo, na mesma Universidade, Fechner, e a
influéncia deste dltimo, trabalhando por aplicar os métodos experimentais
a0 estudo da fenomenalidade psiquica, foi decisiva sobre Wundt. Mas Fe-
chner era fisico, e os métodos que procurava aplicar a psicologia eram os
da fisica. Daf o nome que adotou de psicofisica. Wundt, pelo contrério,
era fisiologista, e em todos os seus trabalhos sobre psicologia o fisiologista
nunca deixou de dominar o psicélogo. E o que se verifica também pela de-

67 Tratado de fisiologia (1865); Buscas sobre a mecinica dos nervos e dos centros nervosos

(1871 a 1876); Tratado de fisica médica (1867).
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nominagao de que se serviu, de psicologia fisioldgica, ou, para formar uma
s6 palavra que, alids, j4 ¢ correntemente empregada, pela denominacio de
psicofisiologia.

Ora, psicofisica quer dizer: psicologia feita ao jeito da fisica. Psi-
cofisiologia quer dizer: psicologia feita ao jeito da fisiologia. Isto basta para
ver que em qualquer dos casos a psicologia fica reduzida a uma posigao
secunddria: no primeiro caso é um prolongamento da fisica; no segundo,
um prolongamento da fisiologia, de toda forma uma ciéncia subordinada
ao método de outra.

Deve-se, entretanto, notar que a psicologia, enquanto estiver as-
sim subordinada a outra qualquer ciéncia, nio serd ciéncia. O que d4 exis-
téncia independente a uma ciéncia é o método; e s6 se pode dar a um certo
conjunto de conhecimentos o nome de ciéncia quando esse conjunto de
conhecimentos, tendo por objeto uma esfera determinada de fendmenos,
nio s6 constitui um todo orgnico, como a0 mesmo tempo se destaca por
seu método préprio. Se o fendmeno que ¢ objeto da psicologia ¢ apenas
um fenémeno fisico, explicdvel unicamente pelas leis da fisica, entao nao
hd que cogitar de fundar uma ciéncia nova: é acrescentar mais uma parte
a fisica, ou incluir a psicologia em alguma das partes jd existentes dessa
ciéncia, se porventura o fenémeno psiquico se explica simplesmente como
modalidade de alguns dos fendmenos fisicos j4 conhecidos. Se é simples-
mente um fenémeno fisioldgico, faga-se a mesma coisa incorporando-o a
fisiologia. Mas sabe-se bem qual o resultado a que tém chegado todas as
tentativas que neste sentido hio sido feitas. O préprio Wundt contradiz-se
em suas afirmagoes mais radicais, ou recua a todo momento em face de di-
ficuldades insuperdveis. E depois de um trabalho imenso, depois do maior
esforgo que foi até agora empregado no sentido de explicar o espirito pela
mecanica dos nervos, de modo a subordinar definitivamente a psicologia a
fisiologia, é ele préprio o primeiro a proclamar a independéncia da ciéncia
psiquica. Resta-lhe, entretanto, compreender que a psicologia sé pode ser
admitida como ciéncia independente quando tiver o seu método préprio,
distinto do de todas as outras ciéncias. E o que nio est longe de ser reco-
nhecido. J4 se comega realmente a perceber que a psicologia ¢ uma ciéncia
tinica no seu género. E a ciéncia fundamental, a ciéncia das ciéncias; e de-
ver-se-4 mesmo afirmar que, em vez de poder explicar-se a psicologia pela
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fisica, pela fisiologia, ou por qualquer outra disciplina cientifica, pelo con-
trdrio, todas as outras ciéncias ¢ que deverao explicar-se pela psicologia.

58 — WUNDT COMO PRINCIPAL REPRESENTANTE DA
PSICOLOGIA CIENTIFICA

A psicologia cientifica ¢ hoje cultivada por numerosos pensado-
res em todos os paises, por pensadores, ¢ preciso notar, que constituem o
que se poderia chamar a elite do movimento intelectual contemporineo.
Podem ser indicados como seus legitimos representantes, entre muitos ou-
tros, os seguintes autores: na Inglaterra: Mill, Spencer, Bain, Lewis, Man-
dsley. Sully; na Alemanha: Lotze, Wundt, Ebbinghaus, Miinsterberg; na
Franga: Taine, Ribot, Pierre Janet, Dumas, Binet; na Dinamarca: Lange,
Hoftding; na Itdlia: Sergi, Masci, Villa; na América do Norte: William
James, Ladd, Baldwin, Titchener; na Russia: Grote, Tokarski, Bechterew;
e muitos outros. E hd jd com rela¢ao a matéria uma vasta literatura. Mas,
para submeter a exame a concepg¢ao fundamental que serve de eixo a todas
as investigagOes, nio se faz necessdrio considerar as indimeras obras que
existem. Isto seria alids impossivel, mesmo limitando-nos aos autores que
se destacam pela originalidade de suas idéias e pela vastidao de suas produ-
¢oes. Deste modo, limitemo-nos a obra de Wundt. Foi quem apresentou
as linhas fundamentais da doutrina, de modo mais sistemdtico, e foi quem
deu organizagio definitiva aos métodos préprios do sistema. Demais: ¢
Wundt quem melhor representa a combinagio das duas correntes, associa-
cionista inglesa e experimental alema. E se bem que tenha sido a psicologia
fisiol6gica o sistema préprio a que em definitivo aderiu, todavia é certo que
neste sistema, tal como foi por ele constituido, visivelmente se deixa per-
ceber a influéncia das duas correntes, experimental e associacionista: e ¢ da
primeira que derivam os métodos de que Wundt se serve e é pela segunda
que se explica o cardter fenomenista de suas idéias. Wundt é também par-
tiddrio da psicologia sem alma, ou pelo menos nao cogita de alma, senao
como sintese de fendmenos; e, se nio fez adesio expressa a idéia de uma
consciéncia epifendmeno, em todo caso nao se ocupa de qualquer substra-
to a que se possa, por ventura, dar o nome de substancia, e, partindo da
sensagao como fato elementar, também explica, como os associacionistas
ingleses, todas as manifestagoes superiores do espirito, como simples efeitos
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das leis da associa¢ao. Conhecendo, pois, as linhas capitais de seu sistema,
e, examinando o verdadeiro alcance e poder dos métodos que sao por ele
empregados, estaremos habilitados para formar juizo definitivo e completo
sobre a verdadeira significagdo e valor de toda a psicologia cientifica.

59 — FISIOLOGIA, PSICOLOGIA E PSICOLOGIA FISIOLOGICA

Fisiologia, psicologia e psicologia fisiolgica. Sao trés disciplinas
distintas? Para o sistema materialista, como para o positivismo de Augusto
Comte, hd somente a fisiologia como ciéncia dos organismos vivos, e, em
particular, do organismo humano; e o que se chama psicologia fisioldgica ¢
apenas uma parte da fisiologia. E a parte desta ciéncia, referente is fungoes
de um certo 6rgao particular; é, como diz Augusto Comte, a teoria positiva
das fungoes afetivas e intelectuais; é, numa palavra, a fisiologia cerebral.
Wundt, nao: faz da fisiologia e da psicologia ciéncias distintas, cada uma
das quais tem o seu dominio préprio, a primeira como ciéncia do organis-
mo por seu aspecto externo, a segunda como ciéncia do organismo por seu
aspecto interno; mas a estas duas ciéncias deve acrescentar-se a psicologia
fisiolégica como ciéncia intermedidria. E o que nio serd dificil justificar
por textos precisos, se bem que as conclusoes finais da psicologia fisioldgica
levem a conseqiiéncias, ou, pelo menos, a previsdes que Nao estao rigoro-
samente de acordo com estas idéias.

“Na psicologia”, diz Wundt, “o homem observa-se, por assim
dizer, do interior, e esfor¢a-se por compreender o encadeamento dos fatos
que lhe oferece esta observagao interna. Apesar do aspecto tao diverso que
parecem apresentar, geralmente, em seu conteido, nossa vida interna e
nossa vida externa tém, entretanto, numerosos pontos de contato; porque
a experiéncia interna ¢ continuamente influenciada pelos agentes exterio-
res, € nossos estados internos exercem, muitas vezes, a¢ao decisiva sobre a
evolugao do fato externo. E assim que se forma um circulo de fenémenos
bioldgicos simultaneamente acessivel 2 observagio externa e interna; um
dominio limitrofe que, enquanto a fisiologia e a psicologia estiverem, em
geral, separadas uma da outra, serd particularmente destinado a uma cién-
cia particular que lhes ¢ intermedidria. Mas, a partir deste dominio limi-
trofe, abrem-se espontaneamente horizontes que se estendem nas diregoes
mais variadas. Uma ciéncia que tem por objetivo os pontos de contato da
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vida interna e externa serd obrigada, tanto quanto possivel, a comparar,
com as nogdes que tiver adquirido sobre este assunto, o conjunto dos
dados fornecidos pelas duas outras ciéncias de que ela ¢ a intermedid-
ria, e todas as suas exploragdes convergirao finalmente para esta questao:
Qual ¢ a conexdo mutua da existéncia interna e externa em seu principio
tltimo e fundamental? A fisiologia e a psicologia podem, cada uma em
si, evitar facilmente esta questdo. E impossivel 2 psicologia fisiolégica
esquivd-la.”®®

Vé-se, por esta simples indicagao, que Wundt distingue: a fi-
siologia, tendo por método a observagao externa; a psicologia, tendo por
método a observagao interna; e, além destas duas ciéncias, uma psicologia
fisiolégica, tendo por método, a0 mesmo tempo, a observagio externa e
interna. E encontram-se em Wundt textos ainda mais significativos. Mas
hd jd na questao decisiva que ¢ reservada a psicologia fisiolégica, e para a
qual convergem, no dizer de Wundt, todas as suas observagoes: — qual a
relagdo mdtua da existéncia interna e externa, em seu principio dltimo
fundamental — a idéia, ou pelo menos, a presun¢ao de que é a psicologia
fisiolégica que cabe dar a dltima palavra sobre as duas outras ciéncias, por-
que, descoberta a conexao mutua entre a existéncia interna e a existéncia
externa, ficam, de um sé golpe, resolvidos a0 mesmo tempo o problema
fisiolégico e o problema psiquico. Parece, portanto, que ficam af reconhe-
cidas a fisiologia e a psicologia como ciéncias distintas; mas a0 mesmo
tempo deve compreender-se que sé poderao explicar-se como ciéncias par-
ciais, incompletas, provisdrias, e terdo de desaparecer quando for resolvida
a questdo decisiva da conexao mdtua entre a existéncia interna e a externa,
sendo entdo absorvidas ambas pela psicologia fisiolégica. E assim que a
psicologia fisiolégica deve propor-se a este duplo objeto: 1°) perscrutar os
fendmenos biolégicos que marcam o meio entre a experiéncia interna e a
externa e que, por isto mesmo, precisam da aplica¢do simultinea dos dois
métodos da observagio externa e interna; 2°) utilizar as vistas a que foi
levada na investigagao deste dominio para esclarecer o conjunto dos fend-
menos bioldgicos, a fim de melhor examinar e compreender o ser humano

68 Wundt — Elementos de Psicologia Fisioldgica — Introdugdo — 1.
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todo inteiro.”” Neste caso a psicologia fisioldgica vem a ser a ciéncia do ser
humano todo inteiro, ndo sé sob o ponto de vista da observa¢io externa,
como igualmente sob o ponto de vista da observacao interna, devendo,
além disto, esperar-se que sejam um dia unificadas estas duas formas opos-
tas da observagao, pela descoberta e interpretagao do principio dltimo e
fundamental que serve de base a ambas. E nao serd isto equivalente a dizer
que a psicologia fisiolégica vem a ser a sintese da fisiologia e da psicologia?
Decerto nao era outro o pensamento de Wundt. E fica a0 mesmo tempo
subentendido que é somente pela realizagao desta sintese que ficard defini-
tivamente constituida a psicologia cientifica. Tal foi precisamente o fim a
que se propds Wundt.

Para solu¢io da questio da conexao mitua entre a existéncia
externa e interna, trés hipSteses podem ser imaginadas: ou a existéncia
externa explica-se pela interna; ou a interna explica-se pela externa; ou ¢é
preciso imaginar um principio superior que sirva de explica¢ao para ambas
e de que a existéncia externa e a interna possam explicar-se como as duas
faces opostas, mas inseparéveis. E a esta tltima solugio que se liga Wundk.
E o paralelismo psicofisico: solugio aceita por Bain, por Spencer, por Fe-
chner e tantos outros, como sabemos. E foi o meio de que, por sua vez, se
serviu Wundt para fugir ao materialismo. Entretanto, entrando em obra,
¢ somente dos fendmenos fisioldgicos que se ocupa, e é em verdade pelos
fendmenos fisioldgicos que pretende explicar a face interna da existéncia.
“Todos os esforcos da psicologia fisiolégica”, diz ele, “tém por fim expli-
car os fendmenos psiquicos elementares que ela se esforca por descobrir,
partindo a principio dos fenémenos fisiolégicos que sao conexos com os
primeiros. Assim nossa ciéncia nao toma imediatamente seu ponto de vista
no meio do teatro da observagao interna, trata pelo contrdrio de af penetrar
partindo de fora. E a razdo por que pode justamente recorrer a0 meio mais
eficaz da explicagao da natureza, a0 método experimental. Ora, a esséncia
da experimentagio consiste em modificar 2 vontade as condi¢des do fato e
imprimir a estas condi¢bes uma alteragao, quantitativamente determindvel,
se se trata de obter o conhecimento das relagdes constantes entre as causas e

69 Loc. cit.
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os efeitos. S as condicoes fisicas externas dos fendmenos internos podem,
a0 menos com alguma certeza, ser modificadas a vontade; e, antes de tudo,
s6 elas sao acessiveis a uma determinacio direta de medida”.

E, pois, somente pela apreciagio das condicbes externas que
poderemos, experimentalmente, estudar o elemento interno da existén-
cia. Ora, apreciar ou medir o interno pelo externo — tal foi o objeto da psi-
cofisica de Fechner. Serd esse o mesmo objetivo de Wundt? Nao porque
Fechner chamava condi¢io externa a excitagdo, isto é, a causa exterior,
a realidade objetiva. Wundt parte das condi¢oes orginicas, do elemento
fisiolégico. E assim a experimentagio que ele adota é ndo a psicofisica,
mas a psicofisiolégica, correspondendo, mais ou menos, ao que Fech-
ner chamava psicofisica interna. Sao as condigdes fisiolégicas que estao
em ligagao imediata com a existéncia interna; é, pois, sobre as condigoes
fisiolégicas que se devem aplicar, segundo Wundt, os processos de experi-
mentagao em psicologia. Também a realidade exterior nao podendo agir
sobre a existéncia interna, sendo por intermédio do organismo, resulta
daf que ¢, em particular, o organismo que, antes de tudo, importa para
a apreciagdo da existéncia interna. E ¢ assim que, segundo Wundt, toda
a experimentagao psicofisica deve ser a0 mesmo tempo chamada psico-
l6gica, e isto equivale a dizer, estd entendido, fisiolégica, ou pelo menos
psicofisiolégica, uma vez que s6 os fatos externos sio suscetiveis de expe-
rimentagao.

Deste modo, podemos dizer que a psicologia fisiolégica consiste
unicamente na aplicagao do método experimental a0 dominio da fenome-
nalidade psiquica, e como o método experimental sé se compreende tra-
tando-se de elementos externos, necessdrio ¢ que um elemento externo se
ofereca na fenomenalidade psiquica que seja suscetivel de experimentagio.
Esse elemento externo da fenomenalidade psiquica ¢ o fato fisioldgico, é o
organismo mesmo. E, pois, sobre o organismo, sobre a fungao fisiolégica
que se deve estabelecer a experimenta¢ao psiquica. De onde resulta que a
psicologia fisiolégica, em tltima andlise, nao é senao a psicologia explicada
pela fisiologia, ou, segundo uma expressao mais clara e mais decisiva, o es-
pirito explicado em fung¢ao da matéria, a alma interpretada como resultado
das operagoes mesmas do corpo organizado, neste “laboratério obscuro
que fica abaixo da consciéncia”.



A Base Fisica do Espirito 273

N3o deverd entao Wundt ser excluido do ponto de vista do pa-
ralelismo psicofisico para ser incorporado ao nimero dos que se resolve
pelo monismo materialista? A primeira vista parece que sim. Mas, refletin-
do-se bem, vé-se que o fato se explica por outro modo. Wundt, decerto,
mostra-se vacilante, e chega, por vezes, a conclusoes que o poe a dois passos
do materialismo; mas arrastado pela corrente dominadora que se impés a
grande maioria dos pensadores modernos, a partir de Hume, o seu mate-
rialismo ¢ fenomenista, nao dogmadtico; e considerando que espirito e ma-
téria sao simplesmente fendmenos, nao substincias, ainda que se explique
0 espirito pela matéria, fica sempre acima de uma e outra cousa a unidade
fundamental de que o espirito e a matéria s3o apenas os dois aspectos
insepardveis, mas distintos. Essa unidade fundamental, nas tltimas cogita-
¢oes de Wundt, € antes a vontade, e ndo a matéria. Também a concepgao
fundamental de Wundyt, a sua sintese filoséfica, tal como veio a receber sua
expressio mais completa em uma de suas tltimas obras, Sistema de Filo-
sofia, é antes idealista, em vez de materialista. Mas a idéia preconcebida,
por que se deixou dominar, de aplicar o método experimental ao estudo
dos fenémenos psiquicos, levou-o a conseqiiéncias exageradas, a ponto de
absorver, por completo, a psicologia na fisiologia, e admitir a possibilidade
de ser explicado o psiquico pelo fisico, o consciente pelo inconsciente.

60 — O PLANO DA OBRA PSICOLOGICA DE WUNDT

Ser-me-ia impossivel analisar aqui, ponto por ponto, toda a obra
psicoldgica de Wundt. Demais: isto seria sem nenhum interesse para o fim
a que me proponho. Wundt abraca em suas cogitagoes a esfera toda inteira
de nossa atividade psiquica, e suas obras compreendem: a psicologia fisio-
légica, a psicologia comparada, a légica, a psicologia ética, a lingiiistica, a
moral, as religides, a mitologia. Ora, o que nos interessa é somente o que
se refere a0 método experimental, pois o que temos em vista é examinar se
esse método realmente pode ser aplicado ao estudo dos fendmenos psiqui-
cos. E como s6 se tem, até agora, tentado aplicar esse método tratando-se
dos fendmenos elementares que estao em ligagao imediata com os 6rgaos
sensiveis, nem se concebe que seja aplicado as operages superiores; sé por
isto fica fora de divida que, estudando a obra de Wundt, nao precisamos
passar além da psicologia fisiolégica. Basta, pois, considerar a obra especial
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dedicada a este assunto, isto é, os Elementos de psicologia fisioldgica; e mes-
mo nesta obra, sem entrar na apreciagio dos detalhes, basta considerar o
plano geral e 0 método.

Esta obra, em dois grossos volumes, ¢ dividida em seis se¢oes.
As trés primeiras que compreendem todo o primeiro volume e quase
metade do segundo sao referentes ao estudo das bases corpéreas da vida
mental, das sensagbes e das representagdes sensoriais. E tudo pura fisio-
logia: estudo vasto e complicado em que o autor d4 prova eminente de
sua competéncia excepcional como fisiologista, jogando com todos os
elementos da ciéncia moderna, com o resultado das experiéncias de la-
boratério, com a prova dos aparelhos, com a autoridade dos especialistas
mais autorizados. Estuda af o autor: a principio, a estrutura do sistema
nervoso, as formas elementares e a composi¢ao quimica dos tecidos, os
centros nervosos, o percurso das vias nervosas condutoras, a fungio fisio-
légica das partes centrais, a mecanica fisiolégica da substincia nervosa;
em seguida, as sensagoes, a origem e as propriedades gerais das sensagoes,
condigoes fisicas, desenvolvimento, estrutura e fungdes dos drgaos senso-
riais, a intensidade,”® a qualidade, a tonalidade das sensagoes; por fim, as
representagdes sensoriais, o conceito e as formas principais das representa-
goes, as representagoes tictels, auditivas, visuais, os sentimentos estéticos
elementares, etc. S6 depois de tudo isto, nas dltimas se¢bes que formam
apenas a quarta parte da obra, ocupa-se dos fendmenos psiquicos propria-
mente ditos, isto ¢, das operagdes superiores do espirito, compreendendo
a consciéncia e o curso das representagoes, a vontade e os atos exteriores
da vontade. E por fim, numa se¢ao final, muito rdpida, trata da origem
do desenvolvimento intelectual, estudando o que ele chama as hipéteses
metafisicas sobre a esséncia da alma e os pontos de vista gerais que servem
para edificar a teoria da experiéncia externa.

Os tratados modernos de psicologia comegam, em regra, por
uma introdugio fisiolégica em que sio estudadas as condigoes orginicas
da fenomenalidade psiquica. E uma parte obrigada. Sem isto parece que

70 Nesta parte estao compreendidos os métodos para a medida das sensagoes; a exten-
sdo e importincia da lei de Weber; a expressao matemdtica da lei de relagio, etc.
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falta ao trabalho o cardter cientifico. E uma preocupagio quase invencivel
nos autores modernos; mas, em nenhum dos autores que conheco, esta
preocupagao tomou tao vastas propor¢oes como em Wundt. Neste pode
dizer-se que a fisiologia é tudo, pelo menos na obra de que aqui se trata,
parecendo que a parte referente a psicologia é apenas um complemento
acrescentado a titulo de conclusiao e como para comprovar as indugoes
estabelecidas na parte essencial que ¢ a fisiologia.

Quando, entretanto, se consideram os tratados de psicologia e
compara-se a parte fisiolégica, o estudo andtomo-fisiolégico do cérebro e o
exame histolégico do sistema nervoso as investigacoes relativas aos processos
propriamente psiquicos, as operacdes lGgicas, aos fendmenos estéticos e
aos processos de ideagao, tém-se a impressao de um edificio que tem o seu
alicerce no solo, mas ¢ construido nas nuvens. E pelo menos a impressao
que deixa o trabalho de Wundt. Para que todo esse complicado aparelho
técnico, o meticuloso exame das condigoes fisicas das sensagoes, da es-
trutura e das fungdes do sistema nervoso, etc.? Que luz resulta dai para
desfazer as trevas deste mundo obscuro e impenetrdvel em que se realiza a
fenomenalidade psiquica?

Para aprecid-lo, vejamos como se manifesta o préprio Wunds,
tratando da consciéncia, fendmeno psiquico fundamental que ¢ a condi-
¢ao de todos os outros. “Sendo a prépria consciéncia a condigao de toda
experiéncia interna’, diz ele, “ndo nos pode esta fazer conhecer direta-
mente a sua esséncia.”’! E a experiéncia externa, ainda menos, dever-se-ia
acrescentar. Entretanto no deveria ser assim, se o psiquico pudesse expli-
car-se pelo fisico, como pretende Wundt. Mas por modo algum chega-
remos a definir a consciéncia. “Todos os ensaios deste género, acrescenta
o psicdlogo, consistem em perifrases tautolégicas, ou em designacoes de
atividades percebidas na consciéncia, que, justamente por isso, nao sao
a consciéncia, uma vez que a supdoem.” A despeito de uma declaragio
tao formal, Wundt tenta uma definicao e diz: “A consciéncia consiste em
que geralmente achamos em nés estados e processos, e nao ¢, de modo
algum, um estado que se separe destes processos internos.” Decerto nao

71 Elementos de Psicologia Fisioldgica — 4* segao, cap. IX.
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estd isto muito claro. Mas o filésofo continua a explicar: “Os processos in-
conscientes nao podem ser representados, senao segundo as propriedades
que adquirem na consciéncia. Se é, pois, impossivel achar caracteres que
distingam a consciéncia de certos estados inconscientes, jamais se chega-
rd a dar uma defini¢ao propriamente dita da consciéncia. A dnica coisa
realizdvel consiste em dar conta das condigdes no meio das quais se re-
presenta a consciéncia.” Esta tltima observagao vem naturalmente como
justificagdo do trabalho imenso em que se esforgou Wundt, descrevendo
sob todos os seus aspectos o complicado aparelho do sistema nervoso.
Mas, no final das contas, nao se conhece um fendémeno pelo exame ape-
nas das condigoes exteriores ou do meio em que se apresenta, € o proprio
Wundyt, limitando o estudo da consciéncia ao exame das condi¢oes ou do
meio em que se apresenta, acentua o seguinte: “Certamente devemos ver
nestas condi¢des nao as causas geradoras da consciéncia, mas unicamente
as circunstincias concomitantes com que ela nos aparece. Quanto a estas
condigoes, distinguem-se duas séries: umas pertencem 2 experiéncia inter-
na; outras, a experiéncia externa.””? Ora, a experiéncia interna supde jd a
consciéncia. As préprias condigdes do meio em que se apresenta a consci-
éncia supde jd a consciéncia. E o que se deduz das palavras de Wundt. Ora,
isto é muito complicado. E afinal giramos num circulo e deste circulo,
serd impossivel sair.

Tal modo de discorrer sobre a consciéncia lembra uma definigao
dada recentemente por Le Dantec num livro publicado sob este titulo: O
caos e a harmonia. Eis aqui: “Dd-se o nome de inteligéncia ao fato de que
o papel da experiéncia adquirida num meio ¢ ttil ao animal que continua
a viver neste meio; diz-se que um animal ¢ inteligente quando tira partido
de sua experiéncia passada, no curso de sua vida ulterior.” Este livro ainda
nao li e conhego-o apenas por noticia de uma revista estrangeira; devo ob-
servar que nao estou disposto a lé-lo. Esta amostra basta para que se possa
fazer juizo seguro sobre o todo da obra. Todas estas defini¢des complicadas,
como todas estas explicagdes engenhosas e dificeis com que certos sdbios se
esforcam por interpretar uma dada ordem de fen6menos, e em particular

72 Loc. cit.
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os fendmenos psiquicos, sao apenas artificios de que se servem para ajeitar
os fatos no sentido de uma doutrina j4 feita que pretendem desenvolver.
De maneira que nio ¢ o interesse da verdade, mas unicamente o espirito
de sistema que os domina.

E fato de que Wundt nos d4 aqui um exemplo caracteristico. O
que ele pretende é aplicar o método experimental ao dominio psiquico, isto
é, explicar a consciéncia pelo método do cdlculo e da medida; mas, como
a consciéncia nao ¢ suscetivel de cdlculo e medida, para poder justificar o
seu método sustenta que a consciéncia, em si, nao pode ser definida, e s6
pode ser estudada nas condigoes do meio em que se apresenta. Fica assim
justificado o emprego do método experimental, uma vez que as condigdes
desse meio em que se apresenta a consciéncia sao suscetiveis de cdlculo e
medida. A ilusio é patente e por tal processo nio poderio decerto ser satis-
feitas as aspiragbes mais profundas e mais legitimas do pensamento. O que
aspiramos conhecer nao sao unicamente as condigdes do meio em que a
consciéncia se apresenta, mas a consciéncia mesma. E se a consciéncia pe-
los processos do método experimental, isto ¢, pela experimentagio e pelo
cdlculo, nao pode ser conhecida em si mesma, mas somente nas condigoes
do meio em que se apresenta, o que se segue ¢ que o método por que deve
ser estudada é outro, e n3o que nio possa ser conhecida nem definida.

61 — ORGANIZACAO DO METODO PROPRIO DA
PSICOLOGIA CIENTIFICA

Wundt, como todos os psicélogos da escola experimental, nao
nos apresenta solugoes definitivas. Sua obra, no que se refere aos problemas
fundamentais da psicologia, foi, pois, improficua; e todo o seu extraordi-
ndrio esforgo, feito no intuito de examinar, sob todos os seus aspectos, o
mecanismo do corpo organizado, na parte mais diretamente ligada aos
fendmenos psiquicos, nao nos habilita a tirar nenhuma conclusao positiva
sobre a natureza destes fendmenos. Ficamos, depois de tudo, na mesma in-
certeza, na mesma vacilagdo. A verdade foge-nos a cada esforgo e o mistério
continua impenetrdvel dentro de nés mesmos. Cada investigagao que faze-
mos dd entrada para um novo campo em face do qual o que imagindvamos
possuir j& como verdade de novo se perde no desconhecido. Assim todas as
idéias que se apresentam com maior ou menor probabilidade de satisfazer
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a nossa curiosidade nao passam de simples analogias, de presungoes, mais
ou menos aceitdveis, mas sempre indefinidas e vagas. E esta a verdade. E,
em face do mistério profundo que envolve nossa prépria existéncia, a inica
solu¢do segura que podemos tirar, € esta: nada sabemos.

E deste modo que o préprio Wundt, sem poder sair do mundo
maldefinido e incerto das hipdteses e conjeturas, tratando da significagio real
do espirito, volta, na parte final de seu livro, a considerar as velhas teorias do
materialismo, do espiritualismo e do vitalismo, e, opondo-se a todas, nada
resolve. O materialismo, com suas duas formas, a dualista, admitindo duas
matérias, uma grosseira e pesada, a matéria propriamente dita, e outra mais
sutil, o espirito, e a monista, sustentando a realidade de uma s6 substincia, a
matéria, de que o espirito vem a ser apenas uma modalidade particular; e o
espiritualismo também com duas formas, a dualista, duas substancias distin-
tas, o espirito e a matéria, ou a 7es cogitans € a res externad, € a monista uma sé
substincia, o espirito de que a matéria vem a ser apenas um desenvolvimen-
to; estas duas teorias s3o simplesmente hipdteses inverificdveis. Com relagio
a0 animismo, Wundt é mais condescendente. Chega mesmo a dar-lhe certa
preferéncia. Mas por animismo deve-se entender, no seu pensamento, a con-
cepgao metafisica que, partindo da convic¢ao de que os fendmenos psiquicos
estdo em conexao intima, absoluta com a totalidade dos fenémenos bioldgi-
cos, considera a alma como o principio da vida. Assim, a preferéncia dada a
essa hipétese justifica-se, tratando-se de um fisiologista, e de um fisiologista
que se liga ao naturalismo,

Mas essa preferéncia significa apenas que o animismo ¢ mais
conforme aos fatos da experiéncia; o que, entretanto, nao quer dizer que
nos tenha dado uma teoria sustentdvel dos fendmenos da vida. Isto serd tal-
vez possivel, com a condigio, porém, de que o animismo evite as faltas do
materialismo e do espiritualismo, concordando sempre com a experiéncia
e com a teoria do conhecimento; o que alids nao tem feito, razdo por que
sempre se tem ligado, ora a uma, ora a outra, daquelas duas teorias.

Em vista desta impoténcia radical das velhas teorias metafisicas,
Wundt recorre diretamente a teoria do conhecimento. Por esta se verifica
que a realidade imediata, a que antes de tudo percebemos e que é mesmo
condigio essencial de toda a percep¢io, ¢ a experiéncia interna, A realidade
exterior, as coisas que s2o objeto de nosso pensamento sao dadas indireta-
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mente, de modo nao imediato, mas mediato. Esse fato traz como conseqiiéncia
a vitéria do idealismo sobre todas as outras concepgdes cosmoldgicas, mas
essa vitdria “nao dispensa a obrigacao de reconhecer a realidade do mundo
exterior”; o que significa que esse idealismo vitorioso deve ser um idealismo
critico, e corresponde ao que poderia chamar-se, a0 mesmo tempo, o realis-
mo ideal; expressao contraditdria, com a qual se quer dizer que o principio
tltimo das causas é a0 mesmo tempo ideal e real. E, em termos um pouco
mais complicados, a mesma idéia que encerra a concepgao a que jd nos
temos, por mais de uma vez, referido, do paralelismo psicofisico.

De toda forma, continuamos no mundo das hipéteses e das
conjeturas. Nada se pode contar como feito decisivamente. Nada se pode
considerar como positivamente adquirido. E as solugdes propostas sao ain-
da, como dantes, provisérias. E das obras de Wundt, como de toda a psi-
cologia experimental, s6 uma coisa fica definitivamente: o novo método
que foi instituido, isto é, 0 método da experimentagio e do cdlculo ou o
método da fisica e da quimica, adotado j4, embora em menor escala, tam-
bém na biologia. A este método, aplicado ao dominio da fenomenalidade
psiquica, deu Wundt organizagao definitiva.

Resta, agora, esperar o resultado das experimentagoes feitas nao
s6 por Wundt, como por seus numerosos discipulos espalhados por todos
os paises cultos do mundo.

Mas com a introdugao deste novo método desenvolveu-se um
entusiasmo extraordindrio pelo estudo da psicologia. “Pode afirmar-se”,
diz Vila, “que ¢ esta presentemente uma das ciéncias mais cultivadas.” E
o gosto pela psicologia tem crescido na mesma propor¢ao que decai o in-
teresse pelas cogitagoes de cardter metafisico. Hoje, pode dizer-se sem ne-
nhuma exagera¢io que a psicologia ¢ toda a filosofia, tornando-se, cada
vez, mais segura a convicgao de que ¢ daf que deverd sair a solugao para
os problemas em que sempre se mostraram impotentes as investigacoes de
cardter ontoldgico ou metafisico,

O fato que mais concorreu para isto e que maior interesse des-
pertou foi o estabelecimento dos laboratérios de experimentagao psiquica.
O primeiro foi fundado por Wundt, em Leipzig, em 1878. E, iniciados
os trabalhos, os discipulos de Wundt tomaram-se de verdadeira paixao.
Alimentava-se a ilusio de que dali havia de sair um mundo novo. Esta
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idéia arraigou-se nos espiritos e generalizou-se. De Leipzig o movimento
transmitiu-se a toda a Alemanha. Outros laboratérios foram estabelecidos
em Gottingen, Bonn, Berlim e Friburgo. Da Alemanha o movimento trans-
mitiu-se para o estrangeiro. Dois outros laboratdrios foram logo estabeleci-
dos na Franga, um em Paris, outro em Rennes. Na América do Norte foram
fundados os de New York, Filadélfia, Worcester, Yale, Providéncia, Cornell
University, Wisconsin, Harvard, Chicago, etc. Hoje existem sé na América
do Norte, nos diferentes colégios e universidades daquela extraordindria Re-
publica, vinte e sete laboratérios experimentais de psicologia. Foram funda-
dos laboratérios da mesma natureza em Moscou, em Roma, em Génova...

Existe atualmente um grande observatério de experimentagio psi-
quica no Japio, funcionando na Universidade de Téquio, sob a dire¢ao do
professor Motora; foi criado um curso de psicologia experimental na China, na
Universidade de Pequim.” “Wundyt, Ziehen, Kiilpe, Ebbinghaus, Gutberlet,
na Alemanha”, diz Mercier; “Sergi, na Itdlia; Sully, na Inglaterra; Ladd, Dewey,
Titchener, Baldwin, William James, Scripture, Sanford, na América, tém con-
signado em tratados especiais os resultados progressivos da psicofisiologia.”

A esses numerosos laboratérios correspondem outras tantas re-
vistas ou arquivos destinados a publica¢io dos resultados da experimenta-
a0 e a propaganda das idéias.”

62 — A PSICOLOGIA EM NOSSO PAIS

Em nosso Pafs, infelizmente, no temos coisa alguma de que
se possa aqui fazer mengao. Se se perguntar: Que hd, entre nds, sobre este
relevantissimo assunto que tanto tem despertado o interesse dos homens

73 Mercier — Les Origines de la Psychologie Contemporaine, cap. 111

74  Mercier d4-nos noticia das principais revistas européias e americanas dedicadas exclu-
sivamente ao estudo da psicologia nos termos seguintes: “As cole¢des especialmente
consagradas a psicologia experimental multiplicam-se: em 1905, Wundt faz suceder
aos Philosophische Studien que havia publicado de 1881 a 1903, os Psychologische Stu-
dien. Em 1890, Ebbinghaus e Kronig fundam a Zeitschrift fiir Psychologie und Phy-
stologie des Sinnesorgane que se dividiu mais tarde. Desde 1903, Meumann edita o
Archiv fiir die gesammte Psychologie. Com Lay publica ele a colecio: Die experimentelle
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mais eminentes em todos os paises cultos do mundo? A resposta deverd
ser esta: Nada, absolutamente nada. Decerto temos pensadores isolados
que devem conhecer a fundo o movimento atual da psicologia. Mas estes,

Pedagogik. Citemos igualmente: os Psychologische Arbeiten, de Kripelin (desde 1895),
as Beitriige zur Psychologie und Philosophie, de Martius (desde 1895), os Scrhifien der
geselschaft fiir psychologische forschung, as Psychologische  Untersuchungen, de Lipps, as
Abbandlungen aus dem Gebiete der Piidagogischen Psychologie und Physiologie, de Ziegler
e Zichen, os Beitrige fiir Psychologie der Aussage, de Stern, a Zeitschrift fiir pedagogische
Psychologie und Pathologie, de Kemsies, o Journal fiir Psychologie und Neurologie, de
Forel e de Vogt, a Zeirschrift fiir Religions psychologie, de Bresler e Vorbrodt. Na Franga,
onde Ribot, sobretudo, fez conhecer a psicologia inglesa e alema contemporanea, Be-
aunies e Binet fundaram, em 1895, Lannée psychologique; Binet, em 1898, a Bibliothe-
que de pedagogie et de psychologie; Pierre Janet e Georges Dumas, em 1904, o journal
de psychologie normale et pathologique; Toulouse, em 1900, a Bibliothéque internationale
de psychologie expérimentale. Em Génova Flournoy e Claparéde publicam desde 1902
os Archives de psychologie. A Ttdlia possui a Rivista di psicologia, de Ferrari e as Ricerche
de psicologia, de De Sarlo. A Inglaterra parece ter-se mantido um pouco fora do movi-
mento nascido na Alemanha. Sem divida, homens como Spencer, Bain, Sully, Gallon,
poderosamente contribufram para que a psicologia chegasse a seu estado atual; mas
os ingleses preocuparam-se pouco até o presente, com experimentagdo propriamen-
te dita. Entretanto, James Ward e Rivers editam, desde 1905, The British Journal of
Psychology. Na América, o vigor do movimento atesta-se pelo estabelecimento de duas
grandes revistas votadas exclusivamente a psicologia: o American Journal of Psychology,

fundado em 1878 por Stanley Hall; e a Psychological Review, publicada, desde 1894,

por Baldwin. Em anexo a esta tltima aparecem “monografias psicolégicas” que contam
j4 oito volumes. Além dessas cole¢oes, notemos duas publicagdes anuais: os Estudos
do Laboratdrio de Psicologia de Yale, dirigido por Scripture, e os Boletins da Sociedade
Americana de Psicologia. Muitas universidades publicam também anais onde sio inclu-
idos trabalhos de psicologia; por exemplo, as University series de Nebraska e os Anais
da Universidade de Pensilvinia. Demais, duas sociedades psicoldgicas estio em plena
prosperidade; uma delas filiou-se a Sociedade inglesa, de buscas psiquicas. Enfim, em
testemunho tltimo do interesse universalmente provocado pelas buscas experimentais
de psicologia, e em penhor de vitalidade para a jovem ciéncia que se elabora, cinco
Congressos funcionaram em Paris (1896), em Londres (1892), em Munique (1896),

em Paris (1900), ¢ em Roma (1905). Em Paris, o Congresso intitulava-se Congresso
internacional de psicologia fisiolégica, o Congresso de Munique abragava a psicologia em
todas as suas aplicagbes e chamava-se: Congresso internacional de psicologia, titulo que
foi mantido daf por diante. O dltimo Congresso reunido em Roma recebeu mais de
250 trabalhos e comunicagdes.” Les origenes de la Psychologie contemporaine — cap. 111.
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ou nio se sentem com coragem para atacar os preconceitos dominantes,
ou nio querem perder o seu tempo dedicando-se a trabalhos para os quais
ainda nao se acha preparada a atmosfera intelectual de nossa pétria. Real-
mente, o solo da intelectualidade nacional nao parece que deva ser terreno
muito apropriado para a semente da nova ciéncia. E o que pretender af
cultivd-la arrisca-se a sofrer a decep¢ao daquele que semeia na rocha bruta,
sobre pedregulhos, onde a planta ndo pode criar raizes, ou entre espinhos
que a nio deixardo crescer. O certo é que ninguém quis ainda reagir contra
a nossa esmagadora esterilidade no que diz respeito ao estudo do espirito
humano, isto ¢, no que diz respeito ao estudo de nossa prépria natureza em
sua significagao mais profunda.

Assim falando, refiro-me ao que hd oficialmente, o que nao quer
dizer que eu desconhega existirem pensadores isolados que muito merecem.
Mas estes sao como viajantes perdidos no deserto. Oficialmente, porém,
nada hd, pois nio se encontra na organiza¢io do ensino, tal como se acha
presentemente estabelecido entre nds, coisa alguma referente a psicologia.
Nio ¢ somente referente a psicologia experimental, mas toda e qualquer
espécie de psicologia. A psicologia parece ser tida na conta de coisa va
pelos nossos legisladores e pedagogos e nao por matéria de que se devesse
cogitar no ensino, quer publico, quer particular. H4, nas escolas normais,
creio, destinadas a formar professores, unicamente para o ensino primdrio,
uma cadeira de pedagogia que compreende também nogoes de psicologia,
mas isto em propor¢des mui limitadas, tratando-se da psicologia somente
no que se refere imediatamente a organizagio pedagégica do ensino. Hd,
também, nas escolas de medicina uma cadeira de clinica psiquidtrica de
moléstias nervosas; mas, como se vé pelo titulo mesmo da cadeira, se trata
af do elemento psiquico, isto é, do espirito, e somente no interesse médi-
co. Trata-se particularmente da patologia mental, isto ¢, das moléstias do
espirito ou, mais precisamente, das moléstias nervosas. De maneira que, se
o que hd sobre psicologia ¢ somente o que se ensina em nossas escolas de
medicina, pode dizer-se que em nosso Pais a dnica psicologia que foi julga-
da digna de estudo ¢ a dos loucos. E possivel que tenham razio os nossos
pedagogos e legisladores.

Ultimamente foi resolvido, pelo Conselho Superior de Instrugao,
que no curso preparatdrio para as faculdades de direito ficasse incluida a
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psicologia, além da légica. E mais uma disciplina que se exige para o exame
de admissdo, idéia que, ao que suponho, partiu da Faculdade de Direito
de Sdo Paulo e afinal venceu nesta Capital. E apenas um verniz como
condi¢ao para a matricula no curso superior. Como a coisa vem trépega e
cansada!... Em todo o caso, é sempre um comego, e pode ser que a situagio
melhore se os sacerdotes do positivismo nao entenderem que hd af uma
concessao feita & metafisica, resolvendo trabalhar no sentido de que seja
desde logo cortada. Deve-se, contudo, notar que a coisa parte das escolas
de direito. Realmente tem sido quase exclusivamente nas faculdades de
direito que entre nds se tém cultivado as ciéncias de ordem filoséfica e
psiquica. Também isto ¢ natural: o direito ¢, j4 de si, uma ciéncia psiquica;
¢ uma ciéncia aplicada que se funda sobre a psicologia, nas mesmas condi-
¢oes que a engenharia se funda sobre a matemdtica, nas mesmas condigoes
que a medicina se funda sobre as ciéncias naturais.

Nio ¢, pois, de estranhar que a iniciativa de renovagio tenha em
nosso Pafs, quanto a psicologia, partido das escolas de direito. Nao sei o que
se deverd daf esperar. E certo que a mocidade das escolas, ao que suponho,
nao oferece garantia muito segura de éxito, viciada por idéias desordenadas
e andrquicas, resultado exatamente da desorganizagao do ensino. Pois nao
é certo que essa mocidade, em grande parte, faz adesdo a guerra sistemdtica
que se move em nossa terra contra o ensino universitdrio? E nao foi num
congresso de estudantes que funcionou ultimamente em Sao Paulo, de-
pois de longa discussao, votada a condenagio das universidades como coisa
contrdria ao desenvolvimento do ensino? Parece incrivel. E como se se dis-
sesse que para promover o desenvolvimento do ensino a condigao essencial
¢ desorganizi-lo. Também ¢ o que se estd fazendo. Isto partindo da prépria
mocidade, da mocidade que era de imaginar sempre se mostrasse cheia de
sonhos e aspiragoes, ¢ estranhdvel. Esta mocidade, em grande parte, parece
que traz no sangue o virus da caducidade, como se estivesse dominada por
uma invasiao de imbecilidade insandvel. Felizmente, este mal deve ser aci-
dental, nio orginico. Tudo autoriza afirmar que pertencemos a uma raga
de homens altamente inteligentes. E de fato possuimos inteligéncias ver-
dadeiramente poderosas, e, apesar da anarquia e da desorganizagao geral,
pertencem 2 nossa nacionalidade homens de grande merecimento e que
honrariam qualquer pafs, ainda o de mais alta cultura.






Capitulo IX

CRISE ATUAL DA PSICOLOGIA EXPERIMENTAL OU CIENTIFICA

63 — A INGLATERRA E OS PROCESSOS DE EXPERIMENTACAO
PSIQUICA ORIUNDOS DA ALEMANHA

CEPTRO da psicologia”, diz Stuart Mill, “voltou a caber
decididamente a Inglaterra.” E Ribot, que cita estas palavras, acrescenta:
“E poder-se-ia sustentar que ele daf nunca saiu.”” Realmente, os ingleses
s30 nisto excepcionais. Todo o movimento intelectual hodierno, no que se
refere 4 psicologia, tem suas raizes na Inglaterra. Quem desconhece a influ-
éncia enorme que exerceu sobre os contemporaneos a filosofia escocesa? E
antes da filosofia escocesa, quem desconhece que todo o movimento psi-
quico moderno deriva de Locke? E ¢ preciso acrescentar que antes mesmo
de Locke, como afirma Ribot, jd a cogitagao empirica da fenomenalidade
psiquica era coisa muito da predile¢ao dos ingleses. “Na Inglaterra”, ob-
serva ainda Ribot, “a psicologia ¢ natural, e resulta simplesmente desta
disposi¢do a vida interior, disposi¢ao ao desdobramento sobre si mesmo,

75 La Psychologie Anglaise contemporaine — Capitulo sobre James Mill.
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de onde sairam a poesia e o romance intimo. A escola inglesa contempora-
nea continua uma tradi¢ao nio interrupta que, por Brown, se liga a escola
escocesa e por James Mill, a Hartley e a Hume.””®

Ora, dadas estas condigoes e conhecida a propensao extraordi-
ndria dos ingleses para a meditagao interior e para o estudo da alma hu-
mana, nio ¢ de estranhar que os processos de experimentagio psiquica,
empregados na laboriosa e paciente Germania, nao tenham despertado
nenhum interesse na Inglaterra? Pois é explicdvel que os novos métodos de
estudo que chegaram a ser introduzidos no Japao e até na China ainda nio
tenham sido praticados pelos ingleses? Decerto os ingleses jd se ocupam
com o assunto, mas ainda nio existem na Inglaterra laboratérios estabele-
cidos ao jeito dos de Wundt e seus discipulos.

Serd por orgulho nacional? Serd por que os ingleses vacilem em
fazer uso de uma invengio que lhes nio pertence, tratando-se de uma ma-
téria em que ainda nio haviam sido, até agora, excedidos? Nao ¢ de crer.
E, se assim fosse, tal procedimento seria altamente condendvel, pois aos
sdbios s6 uma coisa deve sempre interessar: a verdade. E evitd-la por orgu-
lho, por vaidade, ou sob outro qualquer pretexto, seria dar prova de infe-
rioridade moral e injustificdvel egoismo. Nao: a coisa deve explicar-se por
outra forma e parece antes que o que concorre para essa atitude ¢ a falta de
fé na eficdcia dos novos métodos.

Os ingleses acham que a experimentagio e o cdlculo sao sem
aplicagao possivel na ordem da fenomenalidade psiquica, ou pelo menos
nao acreditam que daf possa resultar grande proveito para esclarecimento
dos fatos e desenvolvimento da ciéncia. Por isto mantém-se na expectativa
e aguardam os acontecimentos. E certo, entretanto, que fazem também,
a seu modo, experiéncias; mas as suas experiéncias sio de outra espécie e
referem-se antes aos fendmenos de sugestao e desdobramento da persona-
lidade, aos fatos de arrebatamento e de éxtase, de histerismo, de automa-
tismo sensorial, as manifestagoes telepdticas e mesmo espiritas. Parece-lhes
que af a experimenta¢io é mais apropriada, porque esses fendmenos sio
propriamente psiquicos e devem ter a sua explica¢ao natural.

76 Obr. cit., loc. cit.
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Também a desconfianca comega a manifestar-se nos préprios
paises onde a aplica¢do da experimentagio e do cdlculo ao dominio psi-
quico foi aceita com mais entusiasmo, e o préprio Wundt, em seus mais
recentes trabalhos, mostra-se inclinado a proclamar a independéncia da
psicologia. E um trabalho importante foi ultimamente publicado por Kos-
tyleff que ¢ de natureza a impressionar, e traz exatamente este titulo: La
crise de la Psychologie expérimentale.

Terao razio os ingleses?

O fato ¢ digno de séria meditagao. Vejamos de que natureza sao
as observagoes feitas por Kostyleff e qual o valor de sua critica.

64 — A CRITICA DE KOSTYLEFF: APRECIACAO GERAL

A critica de Kostyleff ¢ insuspeita. Trata-se de um sdbio formado
na escola mesma da experimentagio e do cédlculo, de incontestdvel valor e
reconhecida autoridade. Dando conta de seu recente trabalho sobre a crise
da psicologia experimental, ¢ nos seguintes termos que comega a Revista
de Metafisica e Moral, de Franga: “E hoje do Norte que nos vem a luz.
Kostyleft ¢ saido da escola psicoldgica da Russia e liga-se aos trabalhos de
Bechterew e Pavlov.” E, pois, do Norte. Explica-se assim o modo por que
se exprime a revista francesa. Mas o que ¢ importante ¢ que a sua obra
impressionou vivamente e foi como uma revelagao. Pelo menos deixou a
impressao de que trazia a luz.

“O que o autor censura na velha psicologia experimental”, diz
a revista, “¢, em suma, trabalhar as cegas, nao sabendo, de modo preciso,
nem o que quer, nem o que busca, nem para onde vai. A esta anarquia das
buscas atuais é preciso que se ceda um plano metddico de agao que serd
naturalmente inspirado por uma idéia de conjunto.”

E curioso observar que a escola cientifica que ainda ndo se cons-
tituiu, que estd ainda em preparatdrios e a fazer experimentagdes para ver
o que se chegard a verificar por fim, ¢ jd af qualificada de velha psicolo-
gia experimental. Morreu antes de nascer de todo. Foi verdadeiramente
um aborto. Sente-se que a impressio que deixou a obra de Kostyleff foi
profunda. Também a Revista de Metafisica e Moral, destacando as idéias
préprias com que Kostyleff pretende contribuir para a reforma que se faz
necessdria na diregio dos estudos, faz esta nota decisiva: “Vé-se que é toda
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uma filosofia que se elabora.””

Pillon, ocupando-se também do trabalho de Kostyleff em
Lannée philosophique, diz isto: “Kostyleff é um dos espiritos mais ousados,
mais penetrantes, e, acreditamos, dos mais sdbios; e acaba de dar-nos sobre
o estado presente das buscas de psicologia experimental uma exposicao
verdadeira.”

Consideremos em seus pontos mais decisivos as apreciagoes e
criticas do ilustre e consciencioso observador. Reportamo-nos assim 2 au-
toridade de um espirito insuspeito e competente; o que ¢ de grande van-
tagem. Além disso nio poderia haver, para fazer sentir o desmoronamento
a que se acha presentemente reduzida a psicologia cientifica, outro meio
mais eficaz do que considerar as divergéncias que se notam entre os pro-
prios representantes do sistema.

“H4 j4 trinta anos”, diz o ilustre psicélogo, “que Wundt fundou
o primeiro laboratério de psicologia experimental”. Este ramo novo da
ciéncia vigorosamente se desenvolveu tanto no seu pais de origem quanto
na Franca, na Itdlia e do outro lado do oceano, na América; mas as inu-
merdveis experiéncias que desde entao se acumulam nio permitiu afirmar
que se tenha descoberto o verdadeiro caminho que ¢ preciso seguir. Ao
contrdrio, quanto mais se avanga, mais a marcha se torna incerta. Sao as
palavras iniciais do trabalho de Kostyleff. O autor explica em seguida que
isto se Iiga a muitas causas. De uma parte as experiéncias sao fragmentadas,
sem ligagdo umas com as outras, sem objeto preciso. Por outra parte, nio
obedecem a uma unidade de sucessao, sendo certas categorias abandona-
das bruscamente para dar lugar a buscas de outra ordem, inteiramente di-
versas. E como uma viagem feita ao acaso através de uma floresta sombria,
onde a luz ndo penetra. O viajante, ora vai de encontro a uma rocha, ora
bate num tronco caido; ora recua, por se abrir em frente um precipicio, ora
¢ obrigado a parar por ir de encontro a um balseiro impenetrével. Enfim,
as impressoes sucedem-se sem ordem. O viajante vacila, atordoa-se, anda
as apalpadelas. Como se orientar neste caos, como conseguir uma diregao?
Tal é a floresta sombria dos fendmenos que sao o objeto da experimentagio

77  Revue de Metaphysique et Morale — janeiro de 1911.
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psiquica. Tiveram a principio um valor considerdvel as experiéncias sobre o
limiar das sensagdes, sobre os tempos de reagio, sobre as variagoes fisiolégi-
cas em relagio aos atos psiquicos. Pois bem: tudo isto ¢ agora considerado
sem nenhum valor. E as novas buscas acusam tendéncias que estio em
contradi¢ao com o espirito das buscas primitivas.

“Em Franca”, acentua o autor, “a investiga¢ao psicoldgica enca-
minha-se na dire¢io de uma ciéncia aplicada; na Alemanha, na dire¢ao da
metafisica.”

Com estas idéias de Kostyleff concorda alids Binet, que j4 em
1909 observava o seguinte: “Parece ter-se compreendido que é por um nu-
mero imenso de processos, todos diferentes e inteiramente independentes
uns dos outros, que se pode penetrar no interior do espirito.” Mas, assim
dizendo, apressa-se em acrescentar: “Depois deste trabalho de andlise e de
esmigalhamento, serd preciso um dia fazer uma sintese, nio o esquega-
mos, e esta serd dificil... por trés razdes principais: porque os documentos
$20 muito numerosos, porque sao heterogéneos e porque sao muito de-
siguais.””® E Kostyleff, que cita estas palavras de Binet, observa que esta
conclusdo é ainda muito otimista, porque, com documentos tdo heterogé-
neos, uma sintese ¢ simplesmente impossivel. O que ¢ preciso é parar para
refletir um pouco e depois resolver. “Importa fazer um esforgo de critica
e de concentragao”, diz o sdbio observador, “e nao se aventurar, seguida-
mente uns aos outros, em experiéncias cujo alcance se perde de vista.” Tal
¢ precisamente o objetivo da obra de Kostyleff.

65 — ESTADO CAOTICO DAS INDAGACOES E DOS TRABALHOS
DOS PSICOLOGOS DA ESCOLA EXPERIMENTAL

Todas as indagacoes da psicologia experimental sao dominadas
pela idéia de introduzir o cdlculo e a experimentagao no estudo da fenome-
nalidade psiquica. Trata-se de medir as sensagoes, trata-se de determinar com
precisdo a base fisica das operac¢des do espirito. Mas as buscas sao sempre
fragmentadas e isoladas, e em cada laboratério considera-se uma dada ordem

78 Binet — La Bilan de la psychologie en 1908. LAnnée psychologique. 1909.
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de fatos, escolhida muitas vezes ao acaso, sem dire¢ao nem destino, e por fim
aparece uma sombra imensa de fatos, com o registro das observagoes, mas
nada autoriza a generalizar qualquer lei. Muda-se ento de dire¢ao, mas o re-
sultado é o mesmo. A conseqiiéncia é que as observagdes e experimentagoes
multiplicam-se de tal modo que de todo se torna impossivel nao sé inferir
qualquer coisa que possa ser verdadeiramente util  ciéncia, como mesmo
imaginar o que se deva esperar como resultado final. “Querendo julgar-se o
conjunto do movimento”, diz Kostyleff, “fica-se verdadeiramente perplexo.
Nao se distingue nem o fim para onde tende, nem a idéia que o dirige.”

Foi deste modo, ao que nos refere 0 mesmo autor, que Titchener,
tendo de apresentar no Congresso Internacional das Ciéncias, em S. Luis,
uma exposi¢ao sumdria dos trabalhos da psicologia experimental, depois de
ter percorrido a bibliografia da Psychological Review e da Zeitschrift fiir Psycho-
logie und Physiologie der Sinnesorgane, concluiu que nenhum psicélogo, seja
qual a escola a que pertenca, poderd estabelecer sistema sobre os trabalhos
enumerados naquelas bibliografias. A mesma coisa verifica-se, consideran-
do os diferentes volumes de Lunnée Psychologique. “As experiéncias cldssicas
sobre o limiar das sensagoes, retinem-se as buscas mais diversas sobre as va-
riagdes do pulso capilar, da respiragao e da pressao sanguinea sob a agao dos
fenémenos psiquicos, sobre a meméria das palavras e das frases, sobre a forca
e a fadiga muscular, sobre as dimensées do crinio, sobre o consumo do pao
nas escolas, sobre a sensibilidade estética, etc. Dir-se-ia que os psicélogos se
esforcam por cobrir o abismo do desconhecido pela quantidade das buscas,
sem cogitar do lago que deve uni-las.”

Os inconvenientes desta acumulagao exagerada de atos e desta
variedade incalculdvel de experimentagdes sao manifestos, sio mesmo de
evidéncia irresistivel. Os psicélogos tratam de remedid-los e neste sentido
procuram, quanto possivel, restringir suas buscas e indagagoes. E assim
que nos trabalhos mais recentes jd nao se cogita das experiéncias e cdlculos
da psicofisica. A psicometria ¢ também abandonada. O mesmo acontece
com as indagagoes relativas 8 memdria elementar dos sinais ou silabas pri-
vadas de sentido; mas, ainda assim, o que resta e o que se continua a fazer
permanece no mesmo estado cadtico. “A variedade diminui, mas sem pro-
veito para a unidade da ciéncia; e as buscas que desaparecem nio deixam
sendo vdcuos.”
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Torna-se assim impossivel sintetizar o movimento da psicolo-
gia experimental, considerada no conjunto de suas indagagoes e na tota-
lidade dos seus representantes. O mais que se pode fazer é considerar en-
tre os grupos que se formaram — um pouco por toda parte, diz Kostyleff
— os que tém mais probabilidade de tomar a dire¢ao ou que apresentam
vistas mais coerentes e mais precisas. E o que faz Kostyleff para poder
formular um juizo mais seguro, ou por outra, para poder orientar-se na
confusao geral deste labirinto de buscas e indagagoes variadas e indme-
ras que se nao entendem. Assim, nos diferentes grupos que se formaram
em torno das principais cadeiras ou laboratérios de psicologia, distingue
ele duas categorias de investigadores; os que se ligam a um problema
isolado, aos graus inferiores da vida psiquica, ao estudo das sensagoes,
ou a um fendmeno superior, 3 memdria e a associagiao das idéias, por
exemplo, e nesta especialidade consideram os detalhes e acumulam as
experiéncias, sem preocupar-se com a sintese final das buscas; e os que
se colocam num ponto de vista geral e procuram elaborar um sistema
de experiéncias que leve & compreensio da totalidade dos fendmenos
psiquicos.

O tipo dos primeiros encontra-se na Alemanha. “E assim”, diz
Kostyfeff, “que Wundt, desenvolvendo, em escala mais vasta, a obra de
Fechner e Weber, ligou-se aos problemas da psicofisica, e vinte e dois anos
dos Philosophische Studien nao esgotaram as buscas novas a que se consagrou
o laboratério de Leipzig. Stumpf, em Berlim, especializou-se no estudo das
percepgoes auditivas; Meumann, a principio em Leipzig, depois em Zurich,
na percepgao do tempo; G. E. Miiller, em Géttingen, na memdria e na asso-
ciagao das idéias; Kripelin, em Heidelberg, nas variagoes do trabalho intelec-
tual sob o efeito da fadiga, do exercicio, do repouso, e sob a agao dos téxicos;
Ziehen, em lena, na associagao das idéias nas criangas. Tantos nomes, tantos
problemas profundamente trabalhados, mas isolados uns dos outros.” Esta
preocupagio de especializar as investigagdes nao fica, entretanto, limitada a
Alemanha. H4, também, preocupagdes da mesma ordem, embora de modo
menos sistemdtico, na Franga, na Itdlia e nos outros paises. Apenas ¢ a Ale-
manha que oferece 0 modelo, o que alids explica-se pelo génio mesmo da
raga. Sabe-se que o alemao ¢ infatigdvel no esmerilhamento das buscas de
especialista. Mas o seu exemplo influi sobre os outros povos.
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Na Franga, nos trabalhos de experimentagao especializada sobre
os fendmenos psiquicos, prevalecem as buscas de cardter positivo, realista, no
sentido de ligar esses fendmenos a variagoes fisioldgicas, e bem assim a idéia
de calcular matematicamente os fatos mentais, o que deu amplo desenvolvi-
mento as indaga¢des da psicofisica, da psicofisiologia e da patologia mental.

Numerosos foram neste sentido os trabalhos dos laboratdrios
de Binet, de Charles Henri e de Toulouse, enquanto experiéncias andlogas
eram feitas por Dumas, Janet, Sollier e A. Marie nas clinicas de Santa Ana,
Salpétriere e Villerjuif. Na Itdlia foram os trabalhos de psicologia fisiolgica
que despertaram mais interesse. E Kostyleff observava que o laboratério de
Angelo Mosso, em Turim, se tornou o centro das buscas, a0 mesmo tempo
que dois outros laboratérios foram abertos um em Roma sob a diregao do
professor Sergi, e outro em Florenca, sob a dire¢ao do professor De Sarlo,
e o esfimdgrafo, o pletismdgrafo, o pneumdgrafo parece que conseguiram
atingir a esséncia mesma dos fendmenos psiquicos. Na América do Norte
preocuparam-se os sdbios, de preferéncia, com os fendmenos da memdria
e da associagao das idéias, e foi considerdvel sobre este assunto o desenvol-
vimento dos testes mentais, 20 mesmo tempo que vastas indaga¢oes foram
feitas sobre a mentalidade das criancas.

H4 alguns assuntos sobre os quais chegaram a se formar verda-
deiras bibliotecas, tao numerosas e tao variadas foram as publicages a que
deram lugar. As sensagdes, por exemplo, ao que nos informa Kostyleff, foram
objeto de perto de duzentos estudos, contando-se somente os que foram
publicados na Zeitschrift fiir Psychologie und Physiologie der Sinnesorgane. De
maneira que os materiais multiplicam-se de modo prodigioso; mas tudo sem
resultado, e no s6 falta um grupo de experiéncias que adquira preponderén-
cia real sobre os outros, como, além disto, a multiplica¢io excessiva de do-
cumentos torna impossivel uma orientagao segura quanto a solugao positiva
das questdes que cada vez se tornam mais complicadas e mais obscuras.

Qual a causa de semelhante fraqueza? Pergunta Kostyleff. A que
se deve atribuir essa impoténcia radical da psicologia experimental? O fato
pode ser imputado as circunstincias e aos homens, como ao modo imper-
feito por que ¢ dirigida e organizada cada categoria de experiéncias. Mas,
a0 que pensa Kostyleff, h4d uma falta comum a todas as experiéncias, e
esta falta torna-se tanto mais saliente quanto mais se insiste no exame da
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questdo: ¢ que os dados da psicologia sao muito vagos, muito dificeis de
apreender, e ndo tém a mesma conexao que os dados da ciéncia objetiva;
por isto as experiéncias que a respeito foram tentadas foram empreendidas
e continuadas um pouco as cegas. Isto, entretanto, nao deixava de ser na-
tural, tratando-se de uma ciéncia em comego.

Tratava-se de apreender “uma relagio entre os fendmenos mate-
riais e o campo misterioso da consciéncia, entre o excitante e a sensagio,
entre o objeto e a imagem mental”. Que pudessem ser registrados os fatos, j4
era muito. “Estes fios que ligavam o intangivel, o ‘inapreensivel’ ao dominio
material e objetivo da ciéncia eram infinitamente pretenciosos e deviam ser
arquivados sem preocupagao de sua ordem nem de seu valor respectivo.”
Mas com o tempo o cardter vago e incerto de todas as experimentagdes nao
se modifica. O material ¢ j4 imenso e ndo se sabe o que fazer dele; pelo me-
nos nada se tem daf deduzido que se possa considerar como verdadeiramente
proveitoso para o estudo da realidade. Comega a manifestar-se o desinimo,
deixando 2 parte as experiéncias isoladas que nio conseguiram formar siste-
ma. Kostyleff submete a exame as trés dire¢oes principais que vém de mais
longe e formam os trés grupos mais considerdveis de experimentagio, isto &,
a psicofisica, a psicofisiologia e a psicometria; e mostra que tudo af se acha
completamente desmoronado. A maior parte dos materiais, acumulados sao
completamente intteis para o estudo dos fendmenos mentais, e os que po-
dem ser aproveitados tém interesse apenas indiretamente para a caracteristica
psicolégica dos individuos.

Isto quanto aos trabalhos de cardter especial, fragmentado. Con-
sideremos, agora, os ensaios que foram tentados de generalizacao e siste-
matizagao.

66 — TENTATIVAS DE SISTEMATIZACAO:
TECNICA DA PSICOLOGIA EXPERIMENTAL

O primeiro ensaio de sistematiza¢io que Kostyleff examina é o de
Toulouse, Vaschide e Pieron, cujas bases sao langadas no trabalho comum,
publicado sob o titulo de Ténica de psicologia experimental. E o mais im-
portante, diz ele, nao sé por seu desenvolvimento, como também por ser
uma obra coletiva em que colaboram sébios ilustres como Bechterew e Sergi.
“Entretanto”, apressa-se em acrescentar, “¢ infinitamente curioso e instrutivo
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constatar que este esforgo, por ter ficado em comego, em lugar de animar as
esperancas da psicologia experimental, pelo contrdrio, faz que seja ela des-
viada para um fim inteiramente secunddrio.” J4 pela defini¢ao mesma dos
fenémenos psiquicos, os autores fazem suspeitar que os resultados finais nao
serdo decisivos, e quando afirmam que “um fenémeno fisiolégico é um fe-
noémeno fisico-quimico com mais a vida”, e que “um fenémeno psiquico ¢
um fendémeno fisioldgico com mais a consciéncia”, falam de modo pouco
seguro e ficam sujeitos a critica de que “ddo 2 vida e 2 consciéncia a aparéncia
de suas entidades sui generis”. Isto, entretanto, ¢ falta relativa somente a ex-
pressio que nao é muito feliz pelo fato de ser pouco sucinta. Mas no fundo
Kostyleff confessa-se perfeitamente de acordo. A verdade, porém, é que tais
defini¢des nada adiantam porque nio se esclarece o conceito do fendémeno
fisiolégico acrescentando a vida ao fenémeno fisico-quimico, como nao se
esclarece o conceito do fendmeno psiquico acrescentando a consciéncia ao
fenémeno fisiolégico. O que importaria era precisar o conceito mesmo da
vida, como o conceito da consciéncia. Para isto indispensdvel serd recorrer a
introspecgao; mas desde que os métodos da ciéncia devem ser sempre objeti-
vos, compreende-se que desde o comego aparece um embarago insuperdvel; e
este nao foi, nem podia ser destruido por este, como por nenhum dos outros
sistemas de psicologia cientifica. Vejamos, porém, no caso em questao, qual
a direcao que foi dada a experimentagao e qual o resultado das buscas que se
pode considerar como positivamento adquirido.

Os caracteres da fenomenalidade psiquica que sao submetidos a
exame pelos autores da Técnica de psicologia experimental sao: 1°) a intensi-
dade, 2°) a afetividade, 3°) a objetivagao, 4°) a afinidade.

Seria escusado reproduzir aqui toda a critica de Kostyleff. Basta,
para dar uma idéia precisa da coisa, indicar alguns dos fatos que foram
examinados e postos a prova da experimentagao.

Quanto 2 intensidade dos fendmenos psiquicos, jd sabemos que
foi esta precisamente a matéria que constituiu o objeto da psicofisica. Mas
a psicofisica estudava a intensidade das sensa¢oes. Toulouse, Vaschide e Pie-
ron levaram as indagacoes neste sentido a seus limites extremos e incluiram
nas suas buscas e experimentagoes também estas duas outras categorias de
fatos: a aten¢do e a memdria. A inovagio ¢é altamente significativa e seria de
efeito prodigioso se os resultados chegassem a ser proveitosos. Mas, se nada
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resultou, como ¢ sabido, da psicofisica quanto 2 medida das sensagoes, que se
devia esperar que saisse dessa tentativa de medida da atengio e da memdria?
O fato, ja de si, extremamente vago, estd sujeito a inlimeras variagoes; 0 que
torna, sé por isto e independentemente de quaisquer outras consideragoes,
impossivel a aplica¢io de qualquer cédlculo preciso. Basta lembrar que, con-
siderando em particular a memdria, Kostyleff nota as seguintes distingoes: a
memdria visual, a memdria da audi¢ao musical, a memdria tétil, a memdria
muscular, a memdria verbal, a memdria dos objetos, a memdria das posigoes
e das expressoes, a memoria das cenas complexas, a memdria dos trechos de
musica complexos, a memdria das idéias abstratas, a memdria das localiza-
¢oes. Cada uma destas espécies de memdria, por sua vez, decompde-se, com-
preendendo diferentes grupos. E assim, por exemplo, que a meméria verbal
compreende: a memdria das cifras, a das letras, a das frases. E em todos os
casos, como em todos os grupos de fatos, hd ainda a considerar os fenémenos
conexos: o tempo de aquisi¢ao das lembrangas, a influéncia das lembrangas
subconscientes, a influéncia reciproca das lembrangas, a influéncia da fadiga,
a influéncia das alteragoes.

Vejamos, contudo, como ¢ possivel, em fatos desta natureza, fazer
o cdlculo da intensidade. Kostyleff limita-se neste ponto a indicar alguns
exemplos. Consideremos a memdria das cores. As experimentagoes sao fei-
tas nas mesmas condigoes e pelos mesmos processos que para a medida da
perceptividade das cores. Faz-se para a medida da perceptividade o emprego
de uma série de solugdes coloridas formando um cromato-estesimetro de
divisdes decimais, em que o limiar da percepgao ¢ o estudo da meméria. Eis
aqui como se faz a experiéncia: “Apresenta-se uma cor (um exemplo do mi-
nimo perceptivel: 2 1/2 ou 5 ou 10). Depois faz-se reconhecé-la numa série
de cores. A diferenca entre o titulo da cor indicada na série e o da cor que
se tratava de reconhecer fornecerd o coeficiente matemdtico da memdria das
cores. E do mesmo modo que se trata das outras medidas; pouco importa
que se apliquem a processos tdo pouco quantitativos e tao manifestamente
qualificativos quanto & memdria das palavras e das frases.” Para estudar a
memdria das palavras o método ¢ este: “Apresenta-se ao individuo uma série
de palavras; depois fazem-se duas provas: pede-se-lhe para repeti-las e reco-
nhecé-las num quadro em que estao misturadas com outras palavras. Con-
sidera-se o valor qualitativo das palavras somente quanto a série gramatical
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dos substantivos, dos adjetivos ou dos verbos e quanto ao niimero de silabas.
Estabelece-se depois o coeficiente da meméria com o nimero das palavras
corretamente retidas e o ndmero dos erros em relagio ao ndmero total das
palavras na série. Cada prova d4 um coeficiente de que se deduz uma média.”
Kostyleff observa que o processo para a avaliagao da memdria das curvas, das
posigdes e dos trechos complexos de musica é ainda mais fantdstico e arbitrd-
rio. Tudo, entretanto, tem a sua razao de ser na unificacio das medidas.

Para a medida da atengdo os processos sao andlogos. Compreen-
de-se que tudo ¢ af vago e incerto, e nao s6 nas experiéncias relativas a me-
moria, como em condiges talvez ainda mais considerdveis, nas experiéncias
relativas 4 atencio, o resultado deve estar sujeito a incalculdveis variagoes de
individuo a individuo, e mesmo em cada individuo, de momento a momen-
to, conforme as circunstincias. Que se poderd, portanto, induzir? Nio serd
dificil responder. Sobre a significagdo real dos fendmenos, tais experiéncias
nada adiantam. Quando muito servirao para julgar a capacidade dos indivi-
duos. Mas entdo é somente a isto que se propde a psicologia cientifica?

Sobre a afetividade e a objetivagio as experiéncias sao ainda me-
nos significativas. Também os autores da 7écnica de psicologia experimental
limitam-se, sobre este ponto, a indicagdes vagas ¢ apelam cautelosamente
para o futuro.

Resta considerar a afinidade. E o fato mais important. “Trata-se
do objeto mesmo da psicologia”, diz Kostyleff. As experiéncias sao, pois,
mais numerosas; mas o resultado a deduzir nao ¢ mais prometedor. Distin-
guem-se a afinidade discursiva (associagao das idéias), a afinidade criadora
(imaginagdo) e a afinidade sintética (juizo, abstra¢io). Quanto 2 afinidade
discursiva, as experiéncias referem-se ao tempo da associa¢ao ou a natureza
da associa¢io predominante. Exemplo das primeiras que s3o mais fdceis
e de resultado mais claro: “Pronuncia-se uma palavra ou apresenta-se um
objeto ao sujeito e pede-se-lhe que responda pela primeira palavra que
lhe vier ao espirito; nota-se em seguida no cronémetro o tempo necessd-
rio para esta operagdo. Repete-se esta experiéncia com cinco séries de dez
palavras ou objetos, estabelecendo a média dos tempos para cada série;
depois para cingiienta palavras, ligando esta média 2 méida dos tempos de
reacdo auditiva simples. Esta relagao deve exprimir o tempo de associagio
propriamente dito. Variam-se as experiéncias subordinando a resposta a
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uma escolha determinada, por exemplo, pedindo ao sujeito uma palavra
que nao tenha a letra 2 ou a letra o.

Estas experiéncias, ao que dizem os autores, permitem estudar
a facilidade com que sao utilizados os dados da meméria, as imagens acu-
muladas no espirito, sua tendéncia a organizagdo. “Irata-se sempre”, diz
Kostyleff, “de experiéncias que servem para a apreciagio das capacidades
individuais, mas que nada permitem deduzir sobre a natureza mesma do
fendmeno mental.” As experiéncias relativas 4 natureza da associagio, fei-
tas por processos andlogos, sao de resultado ainda menos significativo.

Exemplo de experiéncia sobre a afinidade criadora:

“Apresentam-se ao individuo trés desenhos diferentes representan-
do uma cena simples, e pede-se-lhe para narrar, durante um tempo dado,
muito curto, uma histdria simples, a propdsito de cada desenho. Depois
conta-se o nimero das idéias evocadas, das imagens que af sao contidas, e
determina-se a relagio entre umas e outras.” Ora, nio ¢ necessdrio esforgo
para ver a utilidade de semelhantes experimentagbes. Que é que se pode
deduzir daf?

Exemplos de experiéncias sobre a afinidade sintética. Caso espe-
cifico — abstracio:

“Apresentam-se ao sujeito palavras concretas e pede-se-lhe para
classificd-las num grupo mais geral, dando-se-lhe um exemplo fundamen-
tado. Sao sempre os tempos de reagdo que se notam em primeiro lugar.
Depois propdem os autores que se faga a medida do grau de abstragio do
espirito, dando um coeficiente a cada resposta — negativo para as respostas
falsas, positivo para as respostas verdadeiras, e deduzindo a média. Distin-
guem-se assim, por coeficientes numéricos, os espiritos particularizantes,
neutros e generalizantes.” Casos mais complexos — juizo e raciocinio. Juizo:
“Apresenta-se ao sujeito uma série de frases simples, de extensao uniforme,
e uma série de imagens da mesma grandeza, umas exprimindo fatos possi-
veis e outras representando absurdos. As frases devem ser pronunciadas e
os desenhos apresentados a intervalos regulares de dois segundos. O sujeito
deve indicar os desenhos que lhe parecem justos e os que acha absurdos.
Depois conta-se o nimero de erros em cada série e ajusta-se a média aos
tempos de reagio do sujeito.” E initil fazer sentir quanto esta experiéncia
¢ estreita, observa Kostyleff. Verifica-se af apenas a prontidio intelectual
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do sujeito. Mas que importa isto para interpretagao do fendmeno mental?
Raciocinio: duas categorias de experiéncias. Primeira: apresentam-se ao in-
dividuo séries de silogismos, uns representando encadeamentos rigorosos
e exatos, outros dando lugar a uma conclusio absurda. Pede-se ao sujeito
que indique os raciocinios exatos e os falsos. Segunda: apresentam-se pre-
missas silogisticas, umas suscetiveis de conclusdes légicas, outras dando
lugar a uma conclusio absurda ou nula. Manda-se que o sujeito tire a con-
clusio e, interpretando o resultado, faz-se o cdlculo dos tempos de reacao
e do ntmero dos erros. E ficil a qualquer um fazer uma idéia do valor que
podem ter semelhantes experiéncias.

Eis aqui em que termos Kostyleff termina a sua andlise:

“A conclusao que se deve tirar é para pasmar a maior parte dos
psicélogos, mas os autores do programa tiveram a coragem de aceitd-la tal
como se impunha: e é que a psicologia experimental tem por principal
objeto uma caracteristica psicolégica dos individuos. Nosso fim, dizem
eles préprios, era fornecer um instrumento sistemdtico e completo que
permita um exame psicolégico rigoroso dos diferentes individuos. E o
fim que com efeito atingiram, tendo em alto grau aperfei¢oado e comple-
tado os processos de medida individual; mas para a psicologia tudo isto
¢ secunddrio. E, se a isto ficasse limitada, a psicologia ficaria reduzida a
classe de uma ciéncia aplicada, andloga 4 antropometria. Quanto a expli-
car a significagao real dos fatos psiquicos e deduzir ou formular as leis ou
principios a que obedecem em sua atividade prépria e em seu desenvol-
vimento sucessivo, ¢ isto coisa de que nio cogita a psicologia cientifica e
que fica inteiramente fora do programa dos autores da 7écnica de psicolo-
gia experimental.

67 — O ENSAIO DE TITCHENER

O segundo ensaio que Kostyleff submete a exame ¢ o de Ti-
tchener. Este merece ser consignado nio sé pelas vistas contidas no livro
Experimental psychology, como pelas idéias com que jd antes se apresentara
o autor no Congresso Internacional de Ciéncias, reunido em Sao Luis,
em 1904. Titchener levantou, jd neste discurso, o problema do futuro da
psicologia experimental. E isto basta para que merega ser tomado em con-
sideragio. Todavia sua obra é menos de sistematizagao que de critica.
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Mas vé-se que ¢ somente o interesse da verdade que o preocupa.
“Sente-se a diferenga das duas ragas”, diz Kostyleff, “e dos dois temperamen-
tos cientificos. De um lado, a busca da clareza, do outro, o desejo da pleni-
tude.” Infelizmente, porém, os problemas apenas sao propostos; as solugoes
ficam suspensas. Tratando da imaginagao, por exemplo, diz Titchener: “Este
capitulo estd ainda por escrever.” Tratando dos estados afetivos complexos,
confessa que esses fatos estao ainda mergulhados no desconhecido. Tratan-
do da consciéncia, fato fundamental, diz assim: “Para este problema nao
estamos ainda bastante amadurecidos.” Quanto aos fatos que sio susce-
tiveis de exame e que acredita poderem ser mais eficazmente abordados,
faz uso de experimentagdes andlogas as que sao empregadas pelos outros
autores. Indicando o programa do futuro, condena as buscas puramente
psicofisicas e aconselha, em termos gerais, a introspecgio e a extensao dos
estudos a psicologia infantil e a patologia.” Estas idéias, apresentadas em
sintese no discurso pronunciado no Congresso de Sao Luis, sao confirma-
das depois, com mais largo desenvolvimento, no livro sobre a Psicologia
experimental, o mais vasto e o mais completo, no dizer de Kostyleft, que,
sobre o assunto, se publicou na América.

A obra de Toulouse, Vaschide e Pieron, e a de Titchener, sao,
ao sentir de Kostyleff, as tinicas tentativas de sistematiza¢ao da psicologia
experimental, feitas no verdadeiro sentido da palavra, tendo em vista sin-
tetizar as buscas dos sdbios. Merecem, contudo, men¢ao especial a obra de
Binet, e bem assim os trabalhos do Instituto Psicolégico de Wurzburg, em
particular os trabalhos de Wat, Mesmer e Buhler.

O primeiro, Binet, reconhecendo a insuficiéncia das buscas
atuais e a necessidade de fazer apelo 2 introspec¢do, tenta um ensaio
indireto que leva a0 mesmo fim da generalizagao; mas termina, no que
alids imita os autores da 7écnica de Psicologia experimental, por um desvio
do esforgo para uma ciéncia aplicada. Os tltimos propéem-se a examinar
o processo fundamental da vida psiquica e o encadeamento dos pensa-
mentos; mas terminam, por seu lado, por um desvio do esforgo para a
metafisica

79 Obr. cit., loc. cit.
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68 — O ENSAIO INDIRETO DE BINET

O trabalho de Binet que Kostyleff submete a exame foi publi-
cado em 1903 sob este titulo — Estudo experimental da inteligéncia. Teve
grande notoriedade este trabalho, mas nao passou de uma simples tenta-
tiva. O autor pretendia fazer a aplicagio de um método novo ao estudo
dos fendmenos psiquicos, mas nao possufa, sobre os processos de que se
servia, absoluta seguranca; tanto assim que jd em 1908, em trabalho que de
novo publica sobre 0 mesmo assunto,® apresenta, como observa Kostyleff,
orientagiao sensivelmente diferente. Binet nio contesta o valor das outras
experiéncias, mas segue um método préprio, esforcando-se por combinar
as medidas matemdticas com os dados da introspec¢do. Suas experiéncias
eram feitas sobre duas meninas, duas irmas, Margarida e Armanda, uma de
13 e outra de 14 anos e meio. Reproduziremos apenas algumas das provas
indicadas, e unicamente para dar idéia do fato.

Eis aqui, conforme a exposi¢ao de Kostyleft:

I) Ideagdo espontinea. Prova: descrever tudo o que se passa
no espirito durante alguns minutos. Esta experiéncia deu resultados incer-
tos.

II) Busca das palavras. Prova: escrever trés séries de 20 palavras
por sessao. Cinco sessoes tendo dado 300 palavras e uma sessao incompleta,
ainda 20, o autor experimentou trés meios de interpretar os resultados.

a) Classificagao de palavras, foram distinguidas as seguintes
categorias:

1° — palavras sem explicagio;

2° — nomes de objetos presentes;

3° — palavras aplicando-se ao préprio sujeito;

4* — lembrangas;

5° — abstragoes;

6° — palavras de imaginagao.

Esta classificagio permitiu distinguir dois tipos intelectuais: o
de Margarida, tipo observador, e o de Armanda, tipo imaginativo. Binet

80  Le développement de lintelligence — Lannée psychologique. 1908.
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assim as qualifica, determinando a percentagem das diversas categorias de
palavras, mas nao encontra explica¢io para estes fendmenos nas condicoes
orginicas do sujeito.

b) Estabelecimento de uma relagio entre o vocabuldrio e o
tipo intelectual. Verifica-se que todas as palavras escritas por Margarida sao
substantivos, enquanto Armanda escreve também adjetivos e verbos. O vo-
cabuldrio desta ultima distingue-se também por palavras abstratas e raras.
Resultado muito curioso e muito claro, mas igualmente sem explicagao.

¢) Busca de uma ligacdo entre as palavras. Em Margarida, 13
ligagdes sobre 60 sao inconscientes. Em Armanda metade de todas as li-
gagoes. Na primeira s3o as ligagoes por contigiiidade especial que predo-
minam; na segunda, as liga¢des por semelhanga. A ideagao de Margarida
compde-se de temas mui largos e desenvolve-se de modo regular; a de
Armanda compde-se de temas curtos e desenvolve-se irregularmente. Bi-
net conclui dai que a lei de associagao pura e simples, invocada pela escola
inglesa, nao basta para explicar esses fendmenos, devendo haver fatores
organicos que determinem o desenvolvimento de um tema, ou a passagem
a outro tema, mas esses fatores ficam desconhecidos.

Seguem-se experiéncias andlogas sobre a passagem da palavra
a imagem mental, sobre a andlise das imagens mentais sobre a andlise das
frases, a andlise das descri¢coes, a medida da atencio, a ac¢io da vontade
sobre as imagens mentais, a medida da memdria, da introspec¢io, etc.
Consideremos outro qualquer dos exemplos indicados: Andlise das frases.
Prova: Escrever dez frases. Resultados:

a) Os tempos de hesitagdo: os de Margarida sao mais longos que
os de Armanda.

b) A natureza das frases: as de Margarida ligam-se as realidades
da vida, as de Armanda s3o todas de imaginag¢ao. Ainda aqui a experiéncia
serve apenas para distinguir os tipos intelectuais.

No trabalho de 1908 sobre o desenvolvimento da inteligéncia, as
experiéncias j4 sao de outra ordem. Fazem-se experiéncias com criangas, a
partir da idade de trés anos. Manda-se a principio que indiquem as diferentes
partes de seu corpo, que repitam certas frases, que fagam comparagoes, que
executem comissdes simultineas, que fagam descrigdes, leituras, cdlculos, etc.;
enfim, propdem-se experiéncias mais dificeis e mais complexas, & propor¢ao
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que a crianga aumenta em idade. Acentua-se a idéia de uma psicologia orien-
tada na dire¢ao de uma ciéncia aplicada, ¢ o préprio autor faz sentir que as
buscas que propée sao de utilidade para as questdes prdticas e sociais; mas re-
conhece a impossibilidade da sintese para os resultados das experiéncias nesse
trabalho de andlise e de esmerilhamento a que falta toda a unidade. Vé-se
evidentemente que as experiéncias de Binet, como as de Toulouse, Vaschide
e Pieron, apenas servem para distinguir os diferentes tipos intelectuais, mas
nada adiantam quanto 2 interpreta¢io dos fenémenos psiquicos. Podem, por
conseguinte, ser Uteis ao juiz, ao pedagogo, a0 médico; mas nao servem para
o fim préprio a que se propde a psicologia, que ¢ interpretar a realidade.

69 — TRABALHOS DO INSTITUTO
PSICOLOGICO DE WURZBURG

Kostyleff reservou, para o fim de sua andlise, os trabalhos do
Instituto Psicolégico de Wurzburg nao sé porque sao os mais recentes,
como porque sio os que tém exercido maior influéncia. Essa influéncia,
alids, tem sido em reacao a psicologia experimental, e s30 precisamente os
trabalhos e experiéncias dos psicélogos de Wurzburg que produzem a crise
atual da psicologia cientifica. E a coisa é de natureza a impressionar, pois
os processos de que se servem esses psicologos j4 comecam a ser adotados
em outros laboratdrios, e ndo ¢é fécil prever o que daf saird.

Os autores servem-se de poucos aparelhos e dao preferéncia ao
método do questiondrio (Ausfrage experimente). A introspecgao tem cada
vez maior preponderincia nas suas investigacoes, e o seu plano de buscas,
tendo em vista explicar o encadeamento dos fendmenos e a interpretagao
dos fatos na sua significagdo real e em seus processos fundamentais, enca-
minha-se positivamente na dire¢ao do espiritualismo.

As experiéncias sao feitas em condi¢oes que lembram as de Bi-
net. Mas sao mais complicadas e pretendem dar mais largueza ao exame
dos fatos. Além disso, sao feitas nao com criancas, mas em regra com pes-
soas de mentalidade muito acima da média, com alunos de universidade,
com aspirantes aos graus universitdrios e até com professores, o que lhes
dd, no dizer de Kostyleff, “maior profundidade”.

Kostyleff limita-se a analisar as experiéncias de Wat, de Mesmer
e Buhler.
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I — Experiéncias de Wat. Foram feitas em 1902 — Versavam exclu-
sivamente sobre o processo da associagao; mas compreendiam a limitagao
deste dltimo por um certo “dado” e a indicagdo precisa de tudo o que o
sujeito tinha experimentado durante a reacio. A palavra indutora era ge-
ralmente um substantivo que nio devia ter mais de trés silabas. Os dados
eram estes:

1°) achar uma noc¢io ordenadora;

2%) achar uma nog¢ao subordinativa;

3°) achar o todo de que a nogdo indutora constitui uma parte;

4°) achar uma parte do todo dado pela nogao indutora;

5°) achar uma nogao coordenada;

6°) achar outra parte ligando-se a um todo comum.

As respostas, conforme o modo por que se formam, foram clas-
sificadas assim:

a) respostas feitas por meio de uma imagem visual;

b) respostas feitas por meio de uma imagem verbal;

¢) respostas feitas sem nenhum fendmeno consciente, de
modo puramente automdtico.

Os célculos feitos sobre estes trés grupos nao permitiram ca-
racterizd-los, senao de modo muito geral. Verificou-se que “as reagdes sao
tanto mais rdpidas quanto contém menos elementos intercalados, tendo
as respostas do terceiro grupo considerdvel vantagem sobre as dos dois ou-
tros”. A andlise do curso mesmo das reagoes deu lugar a outras distingdes
que seria escusado reproduzir aqui.

Qual ¢, porém, o ensino que daf resulta para o estudo do fen6-
meno mesmo do pensamento? — pergunta Kostyleff. Duas conseqiiéncias
se impdem, uma positiva, outra negativa. Conseqtiéncia positiva: ¢ resti-
tuida toda a sua forga 2 introspecgio, encaminhando-se a investigagao ma-
nifestamente na dire¢io do espiritualismo. Conseqiiéncia negativa: deve
ser reconhecida como totalmente insuficiente a teoria que reduz o pensa-
mento aos processos de associagio e de reprodugio, buscando ligé-lo a base
fisiolégica destes tltimos.

Il — Experiéncias de Mesmer. Eram mais complicadas e com-
preendiam nio somente a associa¢ao, mas igualmente o juizo e o racio-
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cinio. Além de experiéncias referentes aos fatos da associa¢ao, semelhan-
tes as de Wat, hd outras muito mais importantes sobre operagdes mais
complexas do espirito, sobre o juizo, sobre a ideagao abstrata, etc. Seria
inutil reproduzi-las aqui. Tratando, por exemplo, dos juizos, o autor faz
as seguintes distingdes, de conformidade com as experiéncias que foram
coordenadas:

1 — Segundo o sentido: juizos afirmativos ou negativos; analiti-
cos ou sintético; abstratos ou concretos.

2 — Conforme sua relagdo com outros juizos: juizos novos ou
repetidos; completos ou abreviados; transitérios ou definitivos.

3 — Conforme sua relagao com os objetos indicados: juizos de
percepg¢ao ou de representagao.

4 — Conforme sua rela¢ao com o sujeito: juizos tedricos ou pré-
ticos; originais ou emprestados; seguros ou poucos seguros.

As conclusoes gerais de Mesmer sao expostas num capitulo sob
este titulo: “Ligacio dos fend6menos da consciéncia e causalidade psiquica.”
Isto d4 bem a medida da natureza destas conclusées. “De novo, como em
Wat,” diz Kostyleff, “este trabalho de reconstrugio, esta paciente acumula-
¢ao de materiais, ¢ coroada por uma concepgao metafisica.”

I — Experiéncias de Buhler. Neste dltimo o método do ques-
tiondrio chegou a seu mais alto grau de desenvolvimento. S3o propostas
aos individuos que servem de instrumento para a experimentagao questoes
desta natureza:

— Sabeis o que Eucken entende por apercep¢ao mundial?

— Podemos apreender, com o nosso pensamento, a esséncia do
pensamento mesmo:

— Achais que seja trabalho produtivo uma exposi¢io da psico-
logia de Fichte?

—  DPodeis calcular a velocidade de um corpo que cai?

— Pode-se chegar a Berlim daqui a cinco horas?

As duas dltimas questdes sao das mais simples.

O essencial sendo observar o trabalho do espirito, questoes siao
também propostas sob a forma de paradoxos. E uma nova série de curiosas
experiéncias.
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Eis aqui um exemplo instrutivo. Questao proposta: “Dar a cada
um o que ¢ seu seria desejar a justiga e criar o caos.” Resposta: “Sim. A
principio um momento de reflexdo com fixa¢ao de uma superficie em
frente: eco das palavras ouvidas, com acentuagio do comeco e do fim da
frase; tendéncia para dar razao ao que se ouve. Depois, repentinamente,
lembranca de uma passagem de Spencer: sua critica do altruismo demons-
trando que este jamais atingiu seu fim. Neste ponto, respondi sim. Como
representagio, nada, com exce¢ao da palavra Spencer.” Trata-se de experi-
éncias que eram feitas sobre o professor Kulpe e sobre o Dr. Durr. O novo
método, diz Kostyleff, nao podia ser aplicado em melhores condi¢oes, nem
ser levado mais longe em sua aplicagao.

Buhler acredita alcangar por estas experiéncias o ato puro do
pensamento, ato que ele define por esta forma: “Alguma coisa que nio tem
nem qualidade, nem nenhuma intensidade sensorial, que se pode julgar
sob o ponto de vista da clareza, da seguranga e da vivacidade, sem todavia
reduzi-la as impressoes, de que seria absurdo dizer mais — mais, ou — menos,
— ou buscar uma relagao com as sensagoes.”

Outros exemplos em ilustracio a esta defini¢io:

Questao proposta: “O futuro é também uma condi¢ao de pre-
sente com o passado.” Resposta: “Nao. Tive a principio a idéia de que isto
seria justo, depois esforcei-me no sentido de representar-me esta relagao.
Veio-me esta idéia: pensando no futuro exerce-se a¢o sob o presente.”
Imediatamente depois veio-me a idéia oposta: “o pensamento do futuro
nao deve ser confundido com o futuro mesmo... De palavras ou represen-
tacoes nenhum sinal.”

Outra questdo proposta: “Niao ¢ entre os criminosos que se
acham os verdadeiros canalhas, mas entre pessoas que nao cometem cri-
mes.” Resposta: “Sim. Para comegar, um esforgo de busca: como ¢ possivel
afirmar isto? Lembrangas ligando-se a Lombroso... Depois, repentinamen-
te, 0 pensamento seguinte totalmente privado de elementos representati-
vos: nao cometem crimes os que sao destros em escapar ao cédigo. Estes é
que sdo os verdadeiros canalhas.”

Apreciando o resultado das experiéncias de Buhler, é nestes
termos que se manifesta Kostyleff: De Wat a Mesmer, de Mesmer a
Buhler, as tendéncias espiritualistas cada vez mais se acentuam. Da as-
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sociagao ao juizo, do juizo a ideagao livre, os dados da nossa consciéncia
mostram-se de mais a mais instdveis, movedigos e independentes uns
dos outros e a0 mesmo tempo afastados dos fendmenos objetivos. Este
resultado acha-se em contradi¢io com todo o esfor¢o da psicologia ex-
perimental porque, se é verdade que a causalidade psiquica ¢ diferente
da que rege os fendmenos materiais, resulta daf que a psicologia deve di-
rigir as suas buscas sem nenhuma conexao com estes tltimos. A psicolo-
gia experimental estaria toda por se refazer sobre a base da introspecgio.
Eo que foi proclamado por E. Durr, um dos adeptos mais convencidos
da escola psicolégica de Wurzburg, em sua comunicagao ao Congresso
de Frankfurt.

Depois de ter passado em revista os resultados obtidos pelo mé-
todo do questiondrio, ele detém-se particularmente no exame das buscas
de Buhler e, criticando a idéia levantada por este de decompor o pen-
samento em elementos 18gicos, tais como a consciéncia de uma regra, a
consciéncia de uma relagdo, etc., conclui que a Unica via que se abre a
psicologia experimental consiste na comparagao dos pensamentos com os
outros elementos que enchem o campo da consciéncia.

O préprio Kostyleff reconhece que esta conclusio ¢ muito ca-
tegérica e muito atrevida e como tal nao podia deixar de levantar protes-
tos. A reagdo devia ser inevitdvel da parte dos representantes da psicolo-
gia cientifica, particularmente na escola de Leipzig. A luta realmente foi
aberta e o préprio Wundt saiu a campo. Mas sua critica ficou sem eco e
em verdade ndo chegou aos fins almejados, talvez por pretender ir longe
demais. Wundt imaginava refutar os psicélogos de Wurzburg mostran-
do que seus processos nao satisfazem as condi¢oes da experiéncia. Estas
condigoes sio:

1°) a possibilidade para o observador de determinar o comego
da experiéncia;

2°) a possibilidade de segui-la com ateng¢ao concentrada;

3°) a possibilidade de repeti-la nas mesmas condi¢oes;

4°) a possibilidade de fazer variar as condigoes da experiéncia,

Consideradas debaixo deste ponto de vista, as buscas cientificas
sao classificadas deste modo: experiéncias perfeitas, imperfeitas e pseudo-
experiéncias. E escusado lembrar que as experiéncias dos psicélogos de
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Wurzburg sao por ele incluidas neste dltimo grupo. “Estas buscas”, diz
ele, “tém a aparéncia de experiéncias porque se fazem num laboratério,
sobre um sujeito escolhido a vontade, e segundo um plano de antemio
fixado, mas em realidade faltam-lhes todos os sinais que distinguem a
busca experimental de uma simples observagao.” Sim: tratando-se de
experiéncias no dominio fisico, for¢oso é reconhecer que os processos
adotados pelos psicélogos de Wurzburg nao satisfazem as condi¢bes im-
postas por Wundt. Mas uma vez que esses processos sio referentes ao
dominio psiquico, por que razdo nao se poderdo admitir experiéncias
feitas em condigdes diferentes? Nao se entra af num mundo novo, e nesse
mundo novo a experimentagao nio deverd ter os seus processos proprios,
distintos dos processos da experimenta¢io na ordem fisica? Demais: a
experiéncia entendida no sentido restrito da experimentagio, tal como
se pratica na fisica e na quimica, ou na ordem mecinica, puramente
exterior, serda admissivel, tratando-se dos fatos de ordem mental, ou da
fenomenalidade psiquica propriamente dita? A questao que fica levan-
tada nio é somente a das condi¢des da validade da experiéncia, mas a
da aplicabilidade da experiéncia, nas condig¢ées indicadas por Wundt, ao
estudo da psicologia. E esta questao ¢ decisiva.

Os psicSlogos de Wurzburg admitem a experimentagao em psi-
cologia em condi¢bes mais simples, e por maneira que a experimentagao
se distingue essencialmente da experimentagio fisica e é fundada princi-
palmente na introspec¢ao; fato que determinou uma profunda reagio em
favor do espirito especulativo. Serd que depois da adesao geral aos métodos
exatos, diz Kostyleff, depois de um quarto de século passado no laboraté-
rio, se tornasse necessdria essa volta curiosa para a especulagao? O certo ¢é
que em Lipps, em Erdmann, em Stumpf, em Schultze, por toda a parte se
encontram férmulas metafisicas. Fala-se de novo na atividade do “eu”, na
oposi¢io dos objetos as imagens mentais, no mundo fechado da conscién-
cia.’! Tal ¢ a diregao dos trabalhos do Instituto Psicoldgico de Wurzburg:
pretende-se, sim, fundar uma psicologia experimental, mas baseada exclu-
sivamente na introspecgao.

81  La Crise de la Psychologie expérimentale. Cap. IV.
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70 — CONCLUSOES

O primeiro resultado do minucioso estudo a que Kostyleff sub-
mete os trabalhos mais importantes da psicologia experimental, é um sen-
timento de profunda incerteza. “Os métodos objetivos que exerceram a
principio tao poderosa atragao”, diz ele, “revelam-se insuficientes. Faz-se de
novo apelo 2 introspec¢io. Mas nio se acha o meio seguro de empregi-la.
E ¢ assim que a psicologia experimental se consome em apalpadelas, sem
encontrar jamais o seu verdadeiro caminho.”®* Kostyleff, entretanto, nao
conclui dai, como era de supor, pela ineficicia do método experimental;
sustenta, ao contrdrio, que o fato se explica por um defeito comum de
organizagao que desnorteia os investigadores. E nao s6 pretende ter des-
coberto esse defeito comum, como ao mesmo tempo propde um novo
sistema de experiéncias, com o qual acredita que se dard a psicologia o
cardter de “uma ciéncia positiva, homogénea e precisa’. Deste modo, nao
sai dos processos objetivos, tais como sao compreendidos pela escola cien-
tifica propriamente dita, nem reconhece a autoridade da introspec¢ao nos
termos em que a pretendem praticar os psicélogos do Instituto de Wurz-
burg: apela para o estudo dos reflexos cerebrais, em conformidade com as
experiéncias iniciadas por Pavlov e Bechterew. Destes tltimos, o primeiro
esforgando-se, como fisiologista, por fazer entrar os fatores psiquicos num
esquema objetivo, abandona por completo os dados da introspecgao. O
segundo poe também de parte a introspecgao, mas nao deixa de estudar
os fenémenos por ela revelados, embora procure interpretd-los somente
sob seu aspecto objetivo. Kostyleff d4 ainda mais largueza aos processos de
experimentagao que partem do ponto de vista da assimila¢ao do fenémeno
mental a um agrupamento de reflexos cerebrais, e propde uma combinagao
dos métodos de Berger e Girard; o primeiro dos quais pretende, por expe-
riéncia negativa, explicar a agio fisico-quimica do funcionamento sobre
as vias nervosas; o segundo esforca-se por fazer ver que o fendmeno mais
significativo consiste na relagao da quantidade de substincia cinzenta com
a de substincia branca, da quantidade de elementos celulares com a de ele-
mentos condutores e por sugerir a idéia de que esta relagao varia com o que

82 Loc. cit. Cap. V.
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ele chama o coeficiente de cefalizacio, isto ¢, com o grau de evolugao fisica
e intelectual da espécie, isto depois de ter passado em revista os diferen-
tes caracteres morfoldgicos do encéfalo, o volume, a forma geométrica, o
maior ou menor grau de franzimento da superficie.*> As novas experiéncias
propostas devem consistir principalmente no exame de individuos que se
apresentarem privados de certas fungdes psiquicas. Exemplos: deve fazer-se
a comparagio, sob o ponto de vista da mieleniza¢do, dos cérebros de um
cego de nascenga e de um homem normal, de uma crianga retardada e de
uma crianga normal, etc. Ou, tratando-se de experiéncias mais delicadas:
deve-se comparar, sob o ponto de vista da mielenizagao, o cérebro de uma
crianga que aprendia bem, que era dotada de excelente meméria, e o de
uma crianga em condi¢des inteiramente diversas; o cérebro de um pintor
que deve ter a esfera psicética particularmente desenvolvida e o de um mu-
sico que deve revelar uma preponderincia andloga da esfera auditiva, etc.
Sao os exemplos expressamente indicados por Kostyleff que por tltimo
firma, de modo categérico, a seguinte conclusao: “O estudo anatémico e
quimico das vias nervosas ligar-se-d estreitamente ao estudo experimental
dos reflexos preconizados por Bechterew, e dar-nos-4 o conhecimento obje-
tivo, tanto tempo desejado, dos fendmenos psiquicos.”

E verdade que Kostyleff nio exclui de modo absoluto a intros-
pecgao. “Para mim”, diz ele expressamente, “a psicologia experimental do
futuro nao serd exclusivamente objetiva, como pretende Bechterew. Nao
vejo razdo para esta restricao ao estudo objetivo do funcionamento dos
reflexos. Vejo, ao lado disto, grande interesse em estudar, pela introspec-
¢do, os progressos do agrupamento de reflexos que nos levarao da men-
talidade rudimentar da crianga 4 consciéncia infinitamente complexa e
mével do adulto.”® Deste modo, nio sé encontra um precioso auxilio
nas experiéncias de Binet, como ao mesmo tempo reconhece a utilidade
dos processos empregados pelos psicélogos da escola de Wurzburg. Mas
tudo, compreende-se bem, deve ficar subordinado a concepgio objetiva

83 Obr. cit., cap. VL
84 Loc. cit.
85 Loc. cit.
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dos fendmenos mentais. De maneira que a psicologia ¢ simplesmente uma
espécie de dinidmica cerebral, nada mais. E Kostyleff, insistindo sobre a
relagao da substincia cinzenta com a substincia branca e considerando, em
particular, as variagdes proporcionais da mielina nos individuos claramente
diferenciados sob o ponto de vista psiquico, acredita que “a andlise quimica
da mielina, talvez mesmo nio global, mas de certas regides do cérebro, e
bem assim a comparagdo das regioes que muito trabalharam com regioes
andlogas em cérebros atrofiados e retardatdrios, poderao fornecer a inter-
pretagdo do funcionamento dos reflexos e explicar a base fisico-quimica do
psiquismo.”

Como se vé, o que domina todas as buscas é sempre a preocu-
pagio de adquirir o conhecimento objetivo dos fendmenos psiquicos. E
o que poderia dizer-se, em termos talvez mais precisos: a preocupagio de
descobrir o equivalente mecanico da consciéncia. Mas isto serd possivel?
E a expressao conhecimento objetivo dos fendmenos psiquicos nao serd, de si
mesma, contraditéria, uma vez que sdo precisamente os fenémenos psiqui-
cos que constituem o mundo da subjetividade?

Conhecimento objetivo deve ser o conhecimento do objeto, do
elemento exterior, da realidade que se manifesta no espago e no tempo, que
tem uma configuragio externa, que se decompde em corpos, que se resolve
em fendmenos de forcas e em evolucdes propriamente materiais. Fendme-
nos psiquicos sao fendmenos subjetivos, puramente internos, sem forma
exterior, sem configura¢ao material, sem realidade tangivel. Como se pode
entdo cogitar de um conhecimento objetivo dos fendmenos psiquicos? Tra-
ta-se de fatos que pertencem a categorias irredutiveis; e representar uma
coisa em termos da outra ¢é forgar as exigéncias naturais do espirito e os
moldes regulares da representagao.

Compreende-se, entretanto, o que a cousa quer dizer. Trata-se
de um preconceito que tem exercido a mais poderosa influéncia e que nao
serd fdcil vencer. Trata-se do preconceito materialista segundo o qual nao se
pode cogitar de ciéncia, senao quando a interpretacio do fato em questao
se resolve em explicacio pela matéria. E quando se cogita de determinar o
equivalente mecanico da consciéncia, ou de adquirir o conhecimento obje-
tivo dos fendmenos psiquicos, o que se tem em vista ¢ explicar a conscién-
cia pela forga, o fato psiquico pelo fato fisico. E, mais uma vez, pergunta-
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mos: Serd isto possivel? E, considerando-se seriamente a questao, a resposta
nio pode deixar de ser esta: Nio. E certo que o espirito exerce agio sobre a
matéria, que o psiquico age sobre o fisico. Quem poderia negé-lo, quando
¢ manifesto que agimos sobre os elementos exteriores, que dominamos as
forcas da natureza, que as sujeitamos 2 nossa vontade, transformando-as
em utilidades para as multiplas necessidades da vida? E certo que a ma-
téria, por seu lado, também influi sobre o espirito, que o fisico age sobre
o psiquico. E ndo basta, para provd-lo, indicar o fato de que a dor mais
acerba pode ser imediatamente aplacada, ou pelo menos atenuada, por um
poderoso anestésico? Mas desta influéncia reciproca nio se segue que uma
coisa se resolva na outra, ou que uma coisa se possa explicar pela outra,
nem que as duas esferas de fendmenos, fisicos e psiquicos, nio tenham,
cada uma, suas leis préprias e seu desenvolvimento especial, constituindo
dois dominios distintos e formando cada uma o objeto de uma ciéncia a
parte, com seus métodos préprios e com sua significacio particular, sob o
ponto de vista da prética.

E esta influéncia reciproca entre fatos ou elementos que sao de
natureza essencialmente diversa nao ¢ uma particularidade do espirito e da
matéria, da energia fisica e da energia psiquica; igual coisa observa-se em
todos os outros elementos do cosmo e em todas as modalidades da exis-
téncia; e em rigor pode-se dizer que todas as manifestagoes da realidade,
por mais estranhas que se mostrem umas em relagdo s outras, sao sempre
soliddrias no todo, havendo influéncia reciproca e uma ligagao fundamen-
tal entre os elementos mais opostos. Neste sentido nao se deve considerar
como exageradas as proposicoes de Fouillée, apesar da forma um tanto
hiperbélica com que se exprime quando diz, por exemplo: “Cada ser estd
em relacao com todos os seres; deles sofre influéncia e sobre eles, por sua
vez, exerce influéncia... O cristal, a planta, o animal, 0 homem sio impres-
sionados por todas as particulas materiais, por cada uma em particular e
por cada um de seus grupos, proporcionalmente a cada uma das forgas ali
armazenadas; eu sofro a a¢do da mais longinqua das estrelas conquanto os
meus olhos nao a possam perceber, e ela, por sua parte, contribui para este
conjunto de movimentos que vem repercutir em mim. Por meu lado, eu
exer¢o uma agao, por mais fraca que seja, sobre essa estréia, sobre todos
esses mundos que me ignoram e que eu ignoro. Faco parte do universal
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concerto e, conquanto minha voz seja indiscernivel no todo, nao deixo por
isso eu mesmo de percebé-la; e sinto minha prépria existéncia e sei que sou
um fragmento da universal existéncia.”®

Isto significa talvez que a fenomenalidade universal estd subor-
dinada em todas as suas manifestagdes a uma unidade fundamental. Mas
essa circunstincia no impede que se apresente sob diferentes faces e possa
ser considerada sob diferentes aspectos, formando, por assim dizer, cada
um destes aspectos um mundo 2 parte, com suas categorias distintas e com
o seu desenvolvimento particular, de modo a justificar-se a existéncia de
diferentes ciéncias, cada uma com seu método essencial e com seus pro-
cessos préprios para elaboragio e organizagio do conhecimento. Quem
ignora que s6 se pode falar de sociedade tratando-se de seres vivos? Isto,
entretanto, nao significa que as ciéncias sociais devam ser incluidas na bio-
logia, nem que se possam explicar, s6 pelos principios da biologia, os feno-
menos de ordem social. Nas mesmas condi¢es ninguém desconhece que
no exercicio de certas fungoes fisioldgicas, em particular no exercicio das
fungdes nutritivas, importantissimas operagoes se realizam que estao sob
a dependéncia imediata da atividade quimica dos elementos materiais que
entram em jogo.

Sabe-se que o organismo depende de uma continua renovagao
molecular, e que essa renovagio se opera pela introdu¢io de elementos
externos. Daf um movimento perpétuo, em virtude do qual certas maté-
rias tiradas da natureza sdo absorvidas pela economia animal, sendo gran-
de parte introduzida na profundeza dos tecidos cujo conjunto constitui o
corpo. E nisto precisamente que consiste o fendmeno da nutrigio, o qual
depende de diferentes processos, entre os quais se devem destacar: a ab-
sor¢io e a digestdo, operagdes pelas quais sao incorporados ao organismo
os elementos novos, e a exalagdo e a secregdo, operagdes pelas quais sao
eliminados os elementos gastos ou que nao podem ser aproveitados. E
nestas operagdes nao somente se dao transformagdes que nao produzem
modifica¢des permanentes, isto é, equivalentes a fendmenos fisicos, como
igualmente se dao modificagdes em que as matérias sao submetidas a com-

86  Psychologie dés idées-forces — liv. 1, cap. L.
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plicadissimos processos de decomposicao e recomposigio, fato que nao se
poderia explicar sem a intervenc¢io de fendmenos quimicos. Por onde se vé
que hd também na esfera da atividade puramente fisiol6gica, como condi-
¢ao essencial a agao de fendmenos fisicos e quimicos, o que entretanto, nao
quer dizer que a fisiologia deva ser compreendida simplesmente como um
capitulo da quimica ou da fisica, ou que a vida se deva compreender apenas
como um caso particular da fenomenalidade fisico-quimica.

De todos os contrastes que se notam entre as diferentes ma-
nifestagbes da realidade, o mais profundo, o mais radical ¢ o que mais
poderosamente tem resistido a todas as tentativas de redugao é exatamente
este que se verifica entre a matéria e o espirito, ou entre o mundo objetivo
e o mundo subjetivo. S3o dois aspectos apenas distintos, mas insepard-
veis, de uma sé e mesma realidade como pretende a teoria do paralelismo
psicofisico? Admita-se. Mas ainda assim nao se poderd explicar uma coisa
pela outra, e tém sido até hoje sempre vaos todos os esforgos neste sentido
empregados, sem excetuar o mais tenaz, o mais persistente e o mais ruidoso
de todos, que ¢ exatamente o da psicologia cientifica, tal como tem sido
trabalhada em nossos dias; esfor¢o que tem dado lugar a um movimento
extraordindrio, jd prodigiosamente rico em produgdes valiosas, e que nao
¢ sendo uma tentativa audaciosa, no sentido de explicar o psiquico pelo
fisico, o consciente pelo inconsciente, ou, numa palavra, o espirito pela
matéria. No é que a matéria deva ser considerada como cousa desprezivel,
sendo para repelir a interpretagdo mecinica do espirito, por entender-se
que com isto sofreria o espirito irrepardvel degradagao. Aceitar tal ponto de
vista seria sujeitar-se a um preconceito que nada poderia justificar. Em face
da natureza, nada ¢ desprezivel; e se a matéria faz parte do mecanismo do
mundo, justo &, sé por isto, compreender que deve ter a mais alta signifi-
cagdo na obra arquitetdnica do Cosmo, sendo absurdo considerd-la como
causa desprezivel. Que o espirito fosse apenas uma de suas modalidades,
seria perfeitamente aceitdvel. E com isto nio seria o espirito que ficaria
depreciado. Apenas tornar-se-ia mais largo o conceito da matéria. Mas,
desde que esse conceito ¢ preciso e tem a sua delimitagdo prépria que jd
nao admite divida, entendendo-se por matéria o que ocupa um lugar no
espago, 0 que tem uma situagao exterior, e ¢ suscetivel de movimento, fica,
também, s6 por isto, fora de ddvida que nao ¢ permitido explicar o espirito
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pela matéria, sendo inadmissivel que se modifique a significacao real desta
tltima, para ajeitar as causas a uma teoria absurda, uma vez interpretados
os conceitos em sua significa¢ao natural, verdadeira e precisa.

Suponhamos que o espirito ¢ a matéria devam ser interpretados
no sentido do paralelismo psicofisico; que esses dois principios sejam apenas
dois aspectos diferentes de uma s6 e mesma realidade; e que uma unidade
fundamental domine estas duas ordens de fendmenos. Isto alids encontra a
sua confirmagao concreta no organismo mesmo ¢ é o que estd mais de acor-
do com as tendéncias intuicionistas do pensamento contemporineo.

“A vida psiquica”, diz Alberto Bazaillas, “nao é uma bordadura
improvisada; encobre uma trama organizada, sélida, formada de sensa¢oes
vitais que seguem o jogo normal dos centros nervosos. Dai sua unidade,
sua permanéncia no seio do vir-a-ser. As relagdes primeiras subsistem sem-
pre as mesmas; envolvidas por um sentido geral da vida orgénica, formam
a base poderosa de nossa individualidade. A uma fantasmagoria de percep-
goes substituem-se relagdes fixas; a um substrato incognoscivel sucede a
unidade fisica do organismo.”

Aceitemos nos termos mais radicais essa unidade fundamental
do organismo. Vamos ainda mais longe: sustentemos que a energia que re-
side em nds, que é capaz de emocionar-se, de sentir e pensar, seja a mesma
energia que se manifesta exteriormente como corpo, que ocupa um lugar
e se move. Ainda assim, nio serd possivel fazer a redugio do psiquico ao
fisico, e a estas duas faces insepardveis de uma sé e mesma realidade ligam-
se fendmenos que nao podem ser identificados, dando lugar a duas esferas
distintas do conhecimento, cada uma das quais com os seus principios
préprios e as suas categorias irredutiveis.

H4 uma energia motora, exterior, de que resultam o movimento
e os fendmenos fisicos, e hd uma energia pensante, interna, que é o princi-
pio do sentimento e do conhecimento; e embora se deva admitir que estas
duas energias estejam subordinadas a uma sé e mesma unidade, como faces
opostas mas insepardveis de uma realidade dnica, serd sempre impossivel
destruir a dualidade fenomenal em que se resolvem, porque as duas ordens

87  La vie personnelle — cap. 111.
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de fatos estao sujeitas a condigdes essencialmente distintas na representa-
G40, e ndo ¢ possivel explicar uma cousa em termos da outra. Tal é a causa
verdadeira da impoténcia da psicologia cientifica que em vao se tem esfor-
cado em tentativas de experimentag¢oes e jamais chegou a firmar uma s lei,
a maneira das leis fisicas ou mesmo das leis bioldgicas. Para dar uma idéia
decisiva da ineficicia do método experimental, objetivo, em psicologia,
basta indicar um tnico exemplo, de que alids nos d4 conta o préprio Kos-
tyleff. Miiller e Pilzecker levaram oito anos a fazer experiéncias, indagando
em particular, deste fato isolado, a memdria das silabas privadas de sentido.
Fizeram 20.000 experiéncias. Parece incrivel que o esforco e a paciéncia
humana pudessem chegar a esse ponto.

Pois bem: de todas essas experiéncias nada se pode inferir que
pudesse ser generalizado em principio, 2 maneira das leis de cardter pro-
priamente objetivo. Ora, em fisica ou em quimica, basta as vezes um caso
rigorosamente verificado para legitimar a indugao de uma lei. Que signi-
fica isto sendo que o método ¢ impréprio e ndo pode, pela natureza mes-
ma das cousas, dar resultado? O que importa, pois, é mudar de direcio e
colocar a psicologia no seu verdadeiro dominio, que é o da introspecgio,
o0 que entretanto nio quer dizer que deva ser daf excluida por completo a
observagao externa. Isto seria inadmissivel, porque todas as ciéncias, em-
bora tenha, cada uma, seu método préprio, servem-se de mutuo socorro e
cooperam, cada uma, por seu lado, para uma s6 e mesma cousa, ou, antes,
para um sé e mesmo ideal, que é o conhecimento da realidade, considerada
na totalidade de suas manifestacoes.

Neste sentido jd Spencer faz reflexdes que devem ser aqui lem-
bradas. “Teoricamente”, diz ele, “todas as ciéncias concretas nao sio senio
fragmentos, ligados entre si, de uma s6 ciéncia que tem por objeto a trans-
formagao continua que sofre o Universo.” Quer isto dizer exatamente que
todas as ciéncias sao soliddrias no conhecimento do todo e ligam-se por la-
¢os inlimeros num s6 e mesmo organismo, uma vez que todas se propdem
a explicar, embora sob aspectos vdrios, uma s6 e mesma realidade.

Disto, porém, nio se segue que se nao devam distinguir pra-
ticamente diversas ciéncias como “por¢des de mais a mais especializadas
da ciéncia total e especializadas pela introdugio de fatores adicionais”.
Assim, segundo Spencer, a astronomia do sistema solar é uma porgao es-
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pecializada da astronomia geral. A geologia ou geogenia é uma por¢ao
especializada da astronomia do sistema solar, e sua especializagao consiste
em “juntar aos efeitos do movimento da terra os efeitos do decrescimento
continuo de seu movimento interno molecular e os efeitos do movimen-
to molecular irradiado pelo sol”. A biologia é uma porgao especializada
da geogenia, ocupando-se de certos agregados que, expostos as mesmas
forcas gerais de massas e moléculas, manifestam, a0 mesmo tempo, cer-
tas agoes e reagdes uns sobre os outros. E finalmente a psicologia ¢ uma
porcio especializada da biologia, “limitada em sua aplica¢io 4 mais alta
divisao destes agregados particulares e ocupando-se exclusivamente des-
tas agOes e reagdes especiais que eles manifestam, incessantemente, em
seu comércio com os objetos especiais, animados ou inanimados do meio
em que se movem’. E isto que Spencer sustenta com relagio as ciéncias
concretas deve entender-se como sendo aplicdvel as ciéncias abstratas e as
ciéncias abstrato-concretas nos termos de sua classificagio das ciéncias; se
bem que em caso algum possa essa diferenciagao levar a separagoes abso-
lutas, uma vez que ¢ sempre gradual e nunca irredutivel a introdugao de
fatores adicionais. E, tratando-se da psicologia em particular, necessdrio ¢
acentuar que a distingao ¢, segundo Spencer, ainda mais decisiva do que
tratando-se de quaisquer outras ciéncias. As pretensdes da psicologia a ser
uma ciéncia independente s3o maiores e nio menores que as de qualquer
outra disciplina mental. Sabe-se que Spencer distingue uma psicologia ob-
jetiva e uma psicologia subjetiva. A primeira liga-se imediatamente 2 bio-
logia; a segunda, especializando-se no estudo da consciéncia, coloca-se em
posi¢ao inteiramente independente, e as duas consideradas conjuntamente
formam uma ciéncia dupla que na sua totalidade ¢ inteiramente sui gene-
ris. “A psicologia”, diz Spencer, “sob seu aspecto subjetivo, é uma ciéncia
completamente tnica, independente de todas as outras ciéncias, quaisquer
que sejam, e que a elas se opde como uma antitese.”*®

Nao ¢ permitido violentar os fatos para ajeitd-los a idéias pre-
concebidas. As causas nao s2o como seria mais agraddvel aos nossos precon-
ceitos ou mais conveniente aos NOSSOS INteresses, mas COMO se apresentam;

88  Spencer — Principios de psicologia — vol. 1, parte 12, cap. VII.
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e, procurando interpretd-las, sé devemos ter em vista a verdade. Para isto
constitui muitas vézes insuperdvel obstdculo o espirito de sistema, No caso
da psicologia cientifica o que domina os sdbios ¢ a preocupagao do método
experimental. Esse método realmente fez prodigios na fisica e na quimica.
E 2 experiéncia, essa alavanca de mil bragos, na expressao de Poggendorff,
que se deve o conhecimento das leis que regem a matéria e os intimeros apa-
relhos ¢ mdquinas com que se acha presentemente o homem munido para
dominar as foras da natureza. E a este poderoso instrumento que se devem
a organizagao definitiva do trabalho por a¢o das ciéncias e a transformagao
econémica do mundo. Por que nio fazer a aplicagio do mesmo método
ao estudo dos fendmenos espirituais? Mdquinas poderao ser igualmente des-
cobertas para regular a dire¢iao das forcas mentais; mdquinas poderdo sem
igualmente descobertas para evitar os desvios da moralidade.

Em verdade, para este fim serd dificil imaginar outras mdquinas
além das que sdo destinadas & puni¢io dos criminosos. Poder-se-4 entdo
dizer que uma cadeia é uma mdquina de moralidade. Esta categoria de md-
quinas ¢ tao velha quanto o homem; e seria um pouco violento pretender
que se trata af de alguma nova maravilha do método experimental. Além
disso, a moralidade feita pela cadeia ou por qualquer espécie de mdquina
seria uma moralidade feita 4 forca, e uma moralidade feita a forca é sem
duvida de valor negativo.

Nio. E preciso mostrar a nulidade de todos os artificios de que
se socorre o espirito de sistema e voltar ao exame dos fatos, na sua signifi-
cagdo real e positiva, sem preocupagdes sectdrias, sem outro intuito a nao
ser o conhecimento da verdade. E, debaixo deste ponto de vista, quem
for imparcial e sincero hd de reconhecer que a realidade se manifesta sob
este duplo aspecto: como energia pensante, isto ¢, como um principio que
vé e observa, que sente e conhece; e como energia motora, isto ¢, como
for¢a que se resolve em corpos e enche o espago e o tempo. Ou mais pre-
cisamente e para falar na linguagem tradicional: como espirito e como
matéria. Para conhecer a matéria, o0 método é a observacio exterior ou a
experiéncia; para conhecer o espirito, o método ¢ a observagio interna ou
a Introspecgao.

Sair disto ¢ recusar-se ao testemunho imediato, permanente, ir-
resistivel e certo da consciéncia, para se deixar dominar pelo espirito de sis-
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tema. Tal é a razdo, a causa verdadeira do desastre e da impoténcia radical
da psicologia cientifica; causa que nao querem ver, mas que estd sempre a
agir, contrariando os mais nobres esforgos pela ciéncia; anulando o poder
dos mais poderosos espiritos, uma vez que o que pretendem ¢ irrealizdvel:
explicar o psiquico pelo fisico, o espirito pela matéria, o consciente pelo
inconsciente.

71 — O QUE PODE FICAR DA PSICOLOGIA EXPERIMENTAL

Das conclusoes tiradas no pardgrafo anterior, nio se deve inferir
que todos os trabalhos da psicologia experimental tenham sido feitos em
pura perda e que dai nada se possa aproveitar. A maior parte das experién-
cias sdo intteis e muitas j4 foram abandonadas, como as da psicofisica, da
psicometria, etc. E o que resta e ainda pode ser tomado em consideragao é,
talvez, como pretende Kostyleff, unicamente o que se refere ao estudo dos
reflexos cerebrais. Isto significa que o que deve ficar de toda a psicologia ex-
perimental é a psicologia fisioldgica. Era alids o que, em comego, pretendia
Wundt, embora, no desenvolvimento de sua obra, terminasse por absorver
na fisiologia toda a psicologia. Feitas, porém, as necessdrias retificagoes, a
psicologia fisiolégica deve ficar; mas nao como interpretagao da fenomena-
lidade psiquica, isto é, como solu¢ao do problema psiquico pela fisiologia,
e sim como estudo especial de uma segao particular da realidade, isto &,
como estudo dos érgaos dos sentidos e das sensagdes. Serd uma ciéncia
intermedidria entre a fisiologia e a psicologia, como era a idéia primitiva
de Wundt. E esta ciéncia, por nao tratar dos fendmenos psiquicos propria-
mente ditos, mas apenas dos 6rgaos a que esses fendmenos se ligam, nio
deixa de ser ttil como estudo de uma parte importante do organismo, e
deve ser cultivada ndo sé no interesse do naturalista ou do antropologista,
como ainda no interesse médico. E um estudo propriamente fisiolégico,
nio psicoldgico, e nele poderd o sibio utilizar-se de todos os processos e
métodos da andlise fisioldgica, sem excluir a experimentagio, tal como se
pratica em fisiologia.

E o0 que poderia chamar-se a indagagio da base fisica do espirito.
E af nio somente deverd fazer o exame e a andlise dos érgaos dos sentidos
e das sensagdes, como igualmente se deverd trabalhar por descobrir a cone-
x3o0 {ntima entre os fendmenos psiquicos e as fungdes do cérebro e do
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sistema nervoso, sendo esta tltima precisamente a principal preocupagao
da psicologia fisiolégica. Mas ainda que essa conexao seja descoberta e com
o mdximo rigor precisada, o que decerto ndo serd ficil, nem por isto deverd a
psicologia ser absorvida pela fisiologia, porque de toda a forma continuario os
fendmenos psiquicos a desenvolver-se, na conformidade dos seus processos
préprios, constituindo uma esfera determinada de fatos que s6 poderao ser
observados e devidamente interpretados pela introspecgao.

E certo, e ninguém de boa-fé poderd contestd-lo, que os feno-
menos psiquicos se ligam aos érgaos dos sentidos e estao sob a dependén-
cia do cérebro e do sistema nervoso. Mas dai nao se segue que possam ser
estudados por simples andlise fisiolégica. H4 a este propésito fatos que
s30 decisivos, e fatos exatamente de natureza psiquica: a linguagem, por
exemplo. Quem ignora que a linguagem depende dos érgaos da palavra
e ndo poderia compreender-se sem os mesmos? Segue-se dai que deva ser
estudada pelo exame andtomo-fisiolégico da lingua e do érgdo vocal, ou
que este exame por si s seja suficiente para explicd-la em seus processos de
elaboragio e desenvolvimento, na evolugao sucessiva das linguas, e na sua
riquissina documentagao através das diferentes épocas da civilizagao e da
histéria? Pois com os outros fendmenos psiquicos a situagio é a mesma. To-
dos eles dependem de érgaos e tém a sua base fisica nas profundezas ocul-
tas do organismo; mas nao se segue dai que nio tenham a sua significagao
prépria e que nio devam ser estudados como uma se¢io especial e distinta
da fenomenalidade universal. Esses fenémenos consistem jé em energias
psiquicas propriamente ditas, isto é, em sentimento, inteligéncia, emocgao,
paixdo, etc., j4 em produtos psiquicos, como a moral, o direito, a arte, as
linguas, a religiao, devendo os fendmenos psiquicos ser considerados jd na
esfera da consciéncia individual, jé na esfera da consciéncia coletiva. De
toda a forma o método préprio para o seu estudo é sempre a introspecgio,
embora essa possa ser considerada de dois modos: direta ou indiretamente.
A introspecgao direta é a que se refere a percepgao imediata dos fendmenos
de consciéncia. Compreende-se que isto sé se pode conceber tratando-
se da nossa prépria consciéncia. A introspec¢ao direta é, pois, para cada
um a consciéncia do que ele préprio sente e percebe. De maneira que, se
nao houvesse outra espécie de introspecgao, o resultado necessdrio seria o
solipsismo. Mas, além da introspecgio direta, hd também a introspecgio
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indireta, que considera os fendmenos de consciéncia nao em sua signifi-
cagdo interna, mas nas suas manifestagbes exteriores, j4 nos movimentos
realizados por outros individuos em correspondéncia com sentimentos e
idéias andlogas as nossas, jd nos produtos psiquicos que, objetivados em
fatos, nao s6 sao forgas que produzem efeitos reais e positivos, como, além
disto, sdo suscetiveis de observagao exterior, como as linguas, as produgoes
artisticas, o direito, a religido, etc.

Além disso, cada organismo animal é nio somente 6rgio da
consciéncia, mas, 20 mesmo tempo, um centro de energia capaz de agir so-
bre os elementos, de modificar as condi¢oes da existéncia, de exercer agao
sobre o mundo, embora em propor¢des que deverao ser classificadas, uma
vez consideradas em relagao com o todo, como infinitamente pequenas.
De maneira que produzimos efeitos objetivos, agimos sobre a realidade.
E esta agdo sé pode ser conhecida por observagao exterior. Por onde se
vé que a observa¢ao exterior é também, em certos casos, instrumento da
instrospecgao.

Isto dd idéia bem precisa do cardter vasto e extremamente com-
plexo da introspecc¢io. E aqui torna-se visivel o palpitante interesse que hd
em determinar com a mdxima seguranca e precisao a verdadeira significa-
¢do e valor deste método; o que ¢ tanto mais necessdrio quanto ¢ certo que
sobre este assunto reina a maior confusio, mesmo entre 0s psicélogos mais
autorizados. E que nos reservamos para fazer no lugar préprio, em livro
que a este deverd seguir-se.
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