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Theoria das operacdes do entendimento

ou

Férmas organicas do pensamento.

Operacoes do entendimento sio as férmas multiplas
que o pensamento reveste mnas suas relagdes com as
cousas. Sdo tres, de conformidade com os ftres aspe-
ctos da realidade: unidade, variedade e harmonia. Ao
objecto considerado em si mesmo, como unidade indi-
visa, corresponde a mo¢do; ao objecto considerado na
sua variedade, nas suas relacies externas e internas,
corresponde o jwizo com os dous termos, subjeito e
objecto ; e, finalmente, o raciocinio, que combina jui-
z08, como juizos combinam mnogoes.

O fim da primeira operacio, dado um objecto, subs-
tincia ou propriedade, ¢ formar delle uma nogdo; a
segunda, dados dous objectos, perceber suas relagoes ;
a terceira, dadas duas ou mais relagoes, deduzir dellas
uma nova relacio. O entendimento ¢ a faculdade de
comprehender, de ajuizar e de raciocinar. As duas pri-
meiras operagoes sio puramente intuitivas, e consistem
na percepgio immediata de um objecto ou de I;ma. re-
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458 LOGICA.

lagio ; a terceira é, em algum casos, intuitiva, nou-
tros, discursiva : é discursiva, quando formulada regular-
mente, ou quando o pensamento passa successivamente
de uma relagio para outra, terminando numa conclu-
o, como no syllogismo; é intuitiva, quando percebe
immediatamente a relacio existente entre outras rela-
coes.

A terceira 0pcmg:to suppde a segunda, e a segunda
suppde a primeira ; porque o raciocinio compde-se de
juizos, e o juizo do nogoes. O pensamento manifes-
ta-se na vida, por uma serie continua de phenomenos,
que se succedem, ¢ constituem a vida intellectual. Os
termos simples ou elementares desta serie sdo as no-
¢oes, as intuigdes, as representacdes das cousas sensi-
veis e -as ideas de objectos supra-sensiveis. A vida
da intelligéncia, porém, seria muito fraccionada, si nio
disposessemos de meios para encadear estes termos, e
para formar delles um todo. K pelo juizo e pelo ra-
ciocinio que as nocgdes e as relagdes ligam-se, e que
a vida intellectual, conduzida pela vontade livre, orga-
‘niza-se ou formula-se num vasto systema de nogoes,
segundo as leis geraes da unidade, da variedade e da
harmonia, que presidem & organizacdo.

Considerada em todos os seus aspectos, a vida da
alma exprime-se no exterior pela linguagem. A lingua-
gem comprehende todas as manifestagoes do espirito,
pela pantomima, pela palavra, pela escriptura, pela mu-
sica. A palavra, feita a abstraccio de seus accidentes,
organiza-se na grammatica, como o pensamento na lo-
gica. As nogdes moldam-se nas palavras, como partes
do discurso ou elementos da linguagem ; os juizos, nas
proposigoes, onde as palavras combinam-se como as no-
¢oes ; os raciocinios, nos periados ou phrases, conti-
nentes de muitas proposigoes (1).

(1) Psychologia, Linguagent.
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Examinemos successivamente cada uma destas ope-
ragoes do entendimento que constituem a logica formal.

CAPITULO L

Theoria da nocio

§ 1.

Difini¢ao da nocdo.

Nocio é o conhecimento intuitivo de um objecto
considerado em si mesmo, feita a abstraccio de qual-
quer relacdo ; é a intuicdio ou percepgio de uma eousa.
Percebemos um objecto, sem affirmarmos suas relagdes
externas ou internas ; até mesmo ndo devemos affirmar
a existencia delle, porque a existencia ja ¢ uma pro-
priedade : affirmamos o objecto, nada mais, nada me-
nos. Sem objecto, ndo ha nocdo, mas um objecto
basta. 8i houver dous, estabelecemos uma relagdo,
ajuizamos.

Tendo um unico objecto, a mnogdo nio contém, por
consequencia, juizo algum. Exprime unicamente a pre-
senga de um objecto na consciencia: desde que o pen-
samento attento fixa-se numa cousa, a distingue, per-
cebe-n, conhece-a ja de um modo qualquer: e notio,
cognitio ». Assim, quando leio no frontespicio de um
livro estas palavras : espirito, corpo, movimento, si tenho
alguma cultura intellectual, comprehendo immediata-
mente o assumpto do livro. Estas nogdes, pois, des-
pertam-se no meu espirito pela unica vista dos signaes
que as representam. Affirmo os objectos dellas, mas
nio affirmo cousa alguma destes objectos, nem mesmo
a existencia.
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A noglo, portanto, ndo suppde, em regra geral, juizo
algum. ' a mais simples ¢ a primeira das operagdes
do pensamento, comtanto que seja tomada em accepgio
generica, como intuigdo de um objecto ou como idea,
na significacio vulgar deste termo. Porisso a nogdo
assim entendida, ¢ indifferente 4 verdade e ao ervo.
A verdade e o erro suppoem um juizo, uma affirmagio
conforme ou contraria 4 realidade; mas a nocio nao
affirma cousa alguma, salvo um objecto real ou imagi-
nario que estd presente ao pensamento: a nogdo, pois,
nio é verdaduim nem falsa. Si digo, por exemplo:
¢ 08 anjos... 6 verdade ? Ninguem pudm‘t 1'051)011(101 -me,
porque ignora-se o que eu quero dizer: exprimo uma
nogio, nio ajuizo; mas si digo: « os anjos existem »,
poder-me-do responder: é verdade ou ndo, porque entdo
eu combino nogoes, estabelego relagdes que sdo exactas
ou ndo. Anjo e existencia sio 110(;u05 distinctas, cuja
conveniencia ou desconveniencia, s6 o juizo pode ex-
primir.

As condigoes do conhecimento em geral sio as mes-
mas da nocdo: um subjeito, um objecto, uma relagdo.
O objecto varia ; o subjeito ¢ sempre o mesmo: € 0
eu, ser intelligente, effeituando um acto de pensamento
com o auxilio das funccoes intellectuaes. Estas fune-
goes sdo a attencdo, a percepcio e a determinacdo.
Sem attencdo, ndo ha nocgdo; ndo ha nogdo, sem per-
cepcio ou intui¢do: a mocdo é a propria percepcio
applicada, ndo a uma relagdo, mas a um objecto con-
siderado isoladamente, na sua unidade indivisa. Sobre-
vem depois a determinagio para completar a nogio,
isto 6, para analysa-la e desenvolve-la.

Muitos sio os nomes dados a esta operagio do enten-
dimento : sunsqqio ou 1't,plcsc,nt‘1ru1u conceito, coucepq&o

~ou idea. I, porém, mais conveniente respeitar a ““8"11'

ficacdo especial destes termos. A representacdo designa
ordinariamente uma especie particular de nogoes, as
intuicdes sensiveis, cujos objectos sio figurados na ima-
ginacdo. Os conceifos sio nogdes genericas, cuja exten-
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LIVRO PRIMEIRO, CAPITULO I. 461

sio ¢ comprehensio sio definidas. As ideas, finalmente,
na accepcdo platonica, restituida por Kant, exprimem
as intuicoes intellectuaes da razio. Quanto 4 sensacdo,
considerada pelo sensualismo e pelo materialismo, como
origem dos conhecimentos, ndo é absolutamente uma
nogio, mas o intermediario entre o subjeito e o obje-
cto, quando o pensamento applica-se ao mundo exte-
rior.
Indiquemos summariamente a divisio das nogdes.

§ 2.

Divisio das nogdes.

As nocgoes podem dividir-se, de conformidade com o8
seus objectos, com as categorias da essencia, com as
origens do conhecimento, com as funcgdes do pensa-
mento, com os elementos da extencdo e da comprehensio.

1. Ja sabemos que os objectos que conhecemos, sub-
sistem em si mesmos ou noutra cousa: 0s primeiros,
que teem existencia propria, sio substincias; os segun-
dos, que teem existencia relativa, sio propriedades ou
manifestacoes da substincia. Dahi as nocdes de substin-
cias e de propriedades, tambem chamadas nogies de ser
e noges de essencia, si por essencia entender-se tudo
que ¢ inherente a um ser. Umas exprimem-se na lin-
guagem por termos concretos, outras, por termos abs-
tractos (1). Assim como ndo ha seres sem proprieda-
des, ndo ha, egualmente, propriedades sem um ser.
Dahi as nocdes combinadas, cujo objecto é, algumas
vezes, um ser considerado numa. de suas propriedades,
noutras, uma propriedade considerada como inherente
a um ser. '

2. O objecto de uma nocio pode ser considerado na
sua essencia individual, na sua essencia generica, ou,

(1). J. Stuart Mill, Systéme de Logique, Liv. 1, ch. IL
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si é existente acima de todo o genero, na sua essencia
infinita e absoluta. Dahi as nocgdes individuaes ou sin-
gulares, comprehensivas de um objecto completamente
determinado no tempo ; as nogdes geraes, que abracam
uma classe inteira de objectos nas suas propriedades
communs e eternas: e as mnogdes absolutas. abarcando
um s6 objecto que ndo é determinado ou nao faz parte
de um genero.

3. As nocgoes, conforme as origens do conhecimento,
sd0 sensivels ou ndo sensiveis, se derivam da observa-
¢io ou da razdo. As nogies sensiveis comprehendem todos
os conhecimentos experimentaes adquiridos por nds mes-
mos ou por outrem, e transmittidos por via de testi-
munho. As nogdes ndo sensiveis comprehendem os co-
nhecimentos que elevam-se acima das representacoes
individuaes, ja pela generalizacio do entendimento. ja
pela concepciao da razdo. Dahi as nogoes abstractas’ e
as. nogoes racionaes ou ideas absolutas.

4. Conforme as funcgoes do pensamento, as nocoes sdo
claras, precisas, completas, determinadas, em todas as
relagdes ou obscuras, confusas, parciaes, mdeterlnlnad%
B elara, quando o olqveto 6 facilmente comprehendido
pelo espll‘lto, precisa, quando os differentes elementos,
sao distinctos, e reconhecidos com exactidio, na sua
ordem real de importancia; completas ou adeqlmdas,
quando exprimem o complexo das propriedades funda-
mentaes de um objecto 3 parciaes, quando ndo prestam
attengiio ou negam uma ou outra destas propriedades.
As nocoes indeterminadas sio oppostas, a0 mesmo tempo,
4s mogoes (,Umpletas ¢ parciaes, que sio ambas analy-
ticas, isto é, mais ou menos dotonmnadw

5. O grau de determinagio de uma nocdo constitue
a comprehensdo, e o grau de indetcrminagﬁo, a extensao
della. Quanto mais cumprc\hcnsivx ¢ uma nogdo tanto
mais determinada é, e quanto mais extensiva, tanto
menos determinada. A comprehensio, com effeito, de-
signa as propriedades ou os characteres do objecto, e
a extensdo as especies delle. A isto chamam quanti-
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dade intensiva e quantidade extensiva. Ambas appli-
cam-se 4s mnogoes de especie e de genero, depen-
dentes ou ndo da experiencia, isto &, s mnocdes abs-
tractas.

Uma nogio pode ser considerada, quanto 4 compre-
hensdo, isoladamente ‘ou nas suas relacdes com outra
nocdo. Considerada em si mesma a nocio é simples
ou composta, conforme o nimero de elementos que con-
tém. A mnocdo simples tem um unico character, que
basta para destingui-la de qualquer outra. Taes sdo as

‘categorias : o ser, a essencia, a unidade, ete. As no-

coes combinadas sdio sempre compostas. Comparadas
entre si, duas nocdes sdo identicas ou oppostas, si a
comprehensio ¢ a mesma ou differente. Nocoes iden-
ticas exprimem-se por termos synonimos ; infinito, illi-
mitado, sem comeg¢o e sem fim, totalidade, inteireza.
Duas nogoes podem ser oppostas de muitas maneiras ;
a unica opposigio, porém, que tem importancia na lo-
gica ¢ a das nogdes incompativeis, que se dividem em
contrarias e contradictorias. As mocoes sio contririas,
quando a affirma¢io de uma equivale a negacio de ou-
tra, sem que a negacio de uma acarrete a affirmagio
de outra; exemplo, o amor e o odio, a virtude e o
vicio. As mnocoes sdo contradictorias, quando nfo se
pode affirmar uma, sem negar a outra, nem negar uma,
sem affirmar a outra ; exemplo, par e impar, sim e nio,
verdadeiro e falso.

6. Quanto a exfensdo, a nogio pode egualmente ser
considerada em si mesma ou nas suas relacies com
outra nogio. Tomado isoladamente, todo o conceito é
uma especie ou um genero; comparados, dous conceitos
820 equivalentes ou oppostos. Nogoes equivalentes teem
a mesma extensio, e como a extensio ¢ a comprehen-
580 determinam-se mutuamente, a equivalencia ¢ tam-
bem a identidade. A opposi¢io offerece grande ni-
mero de casos, mas a logica distingue especialmente
dous : a opposicio coordenativa e a opposicio subordi-
nativa : nesta a extensio de uma nocdo estd compre-






CAPITULO 1L

Theoria do Juizo

g
s

Nogao do Juizo.

A realidade é multipla, e compoe-se de uma multidio
de objectos, ora similhantes, ora differentes. O pen-
samento percebe tambem esta variedade das cousas,
compara um objecto com outro, e pronuncia-se sobre.
sua relagio. Conceber uma relacio ou referir, de qual-
quer modo, uma cousa & outra, ¢ ajuizar. O juizo &,
pois, como a mnocdo, uma operacio do entendimento,
baseada na natureza das cousas. O fim desta operacio
¢ reproduzir todas as relacdes existentes, entre os seres,
entre Deus e o mundo, entre os espiritos e 08 corpos,
entre as substincias e as propriedades, entre cousas
da mesma natureza ou de natureza diversa, ¢ exprimi-las
na sciencia, taes quaes sdo na realidade. ;

O juizo &, pois, a percepeio de uma relagio entre
duas cousas que entdo” simultaneamente presentes ao

pensathento, ou o conhecimento de wuma relagio entre
59
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duas nocgdes. Ajuizar ¢ conhecer, ¢ ter consciencia de
uma relagdo, entre dous objectos, e como é impossivel
conhecer, sem affirmar interiormente o que sabemos,
como o proprio conhecimento ¢ uma propriedade posi-
tiva do espirito, podemos dizer que ajuizar ¢ affirmar
esta relagio, qualquer que seja, positiva ou negativa.
Pode-se affirmar que o attributo convem ou nio con-
vem ao %ub]'eitu mas affirma-se sempre ‘alguma cousa.
Ajuizar ¢ affirmar, mas affirmar nem sempre é ajuizar,
Quem affirma pura e simplesmente um objecto ndo
ajuiza, mas ajuiza, desde que affirma alguma cousa do
objecto. Ha entdo uma relagio. Este conhecimento
de relagdo, que constitue o juizo, é intuitivo e ndo
discursivo: a relacio ¢ immediatamente percebida, e
nao derivada de outra relagio ja conhecida. I nisto
que a segunda operacdo distingue-se da ferceira.

O juizo exprime uma rclagao entre cousas, entre
ideas ou nocdes, e ndo, entre palayvras. As pahu-"ras
teem seu officio na proposigio, forma do juizo na lin-
guagem, mas ndo sdo indispensaveis para esta operacdo
puramente intellectual, que chamamos juizo. Ajuiza-se,
sem falar, e os juizos interiores serdo verdadeiros ou
falsos como aquelles que externamos. E até neces-
sario, si o pensamento é anterior 4 expressio, que pen-
semos interiormente no juizo, antes de fonnula lo na
proposigio.

O juizo contém duas mnogdes e uma relagdo, duas
nogdes que sio os termos ou a maferia da proposigio,
uma relacio que é a firma. Sem nogoes, ndo ha juizo.
O juizo pode, pois, reduzir-se, em todos os casos, a
duas nogdes simples ou combinadas. Estas nogoes sio
nogoes quaesquer, nogdo de substdncia, de propriedade
ou de férma, concebidas a priori ou a posteriori, asso-
ciadas isoladamente, ou em estado de combinacdo bi-

aria ou terciaria. O subjeito pode ser tanto uma proprie-
dade ou uma férma, como uma substincia, e o attributo,
tanto uma substdncia como uma qualidade : « o espago ¢é
continuo ; as pedras sio mineraes; o justo ¢ Deus. »
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Dous termos, mesmo juxtapostos, nio formam um
juizo. Si leio « affinidade, alma, » tenho duas nocoes,
¢ exacto; mas nio as comparo, ndo examino si ha al-
guma relacdo, entre ellas: ndo ajuizo. 8i, pelo con-
trario, eu digo « que a virtude ¢ amavel, que a affini-
dade ndo é uma propriedade da alma, » Lstflbclego uma
relacdo entre duas nogdes, vejo que dous termos conveem
um ao outro, ou excluem-se de um modo qualquer, ajuizo.
Considerados em separado, os termos sdo nocdes e nio
juizos ; o juizo resulta da approximacdo, da unido delles
no pensamento, de sua vrelacio. Esta relacdo, parte
essencial do juizo, chama-se o nexo ou a cdpula, por
exprimir que duas ideas estdo ligadas ou indicadas entre
si no juizo, em virtude da unidade da alma. A c6pula
de uma proposi¢ido é o verbo, entendido na sua mais lata
accepeao.

Esta relagio é uma relagio qualquer, que modifica-se
infinitamente na phrase. Os verbos, numa lingua, in-
dicam outras tantas relacdes conhecidas entre as cousas,
€ os juizos enunciam estas relagoes. Impossivel espe-
cificar todas; ¢ sufficiente dizer, como defini¢gio com-
pleta: o juizo exprime uma relagdo qualquer entre nogies
quaesquer.

Nos termos do juizo, ha um que impde a lei, e pelo
qual regulam-se os outros: é o subjeito, subjectum, a
nogio principal que deve se determinar, no complexo
da proposicio, mas nio ¢ a nocdo unica. O outro re-
cebe a lei, harmoniza-se com o subjeito, e serve para
determinalo : 6 o attributo, predicatum. Estas defini-
goes vulgares, em harmonia. com a logica da linguagem,
sdo as melhores. A determinagio (Ll 1'01'1(5110 no juizo,
faz-se pela comparacdo. A comparagio ndo ¢ uma fa-
culdade distincta do espirito, como querem alguns au-
ctores, mas um acto do entendimento que determina as
relagoes dos termos de um juizo. Este acto exige que
as duas mnocoes sejam approximadas uma da outra, e
consideradas na sua similhanca e differenca. Si, entre
0s dous termos, nada houvesse de commum, nio offe-
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receriam similhanga alguma, e ndo poderiam unir-se
ou desunir-s¢ na mesma proposicio: o juizo ¢ a con-
june¢io de duas mogdes. Os termos, por mais diffe-
rentes que sejam, teem sempre isso de commum, que
sdo alguma cousa, que participam do ser, mesmo quando
§o puros pensamentos, sem valor objectivo. De outro
lado, si, entre os termos, nada houvesse de distincto,
nao apresentariam differenga alguma, e¢ ndo poderiam
servir como elementos de uma relagio: o juizo ¢ tam-
bem a disjunc¢io de duas nogdes. Qualquer juizo
suppoe, pois, ao mesmo tempo, a distinccdo e a unido
de dous termos. Ajuizar ¢ reduzir duas nogdes & uni-
dade na consciencia.

A divisio do juizo considerado em si mesmo, de Kant
e de Krause.

A divisao do juizo pode ser feita, sob dous ponctos de
vista. Devemos considera-lo em si mesmo ou isolada-
mente, e ver quaes sio as especies possiveis do juizo
em geral. Devemos depois comparar dous juizos entre
§l, € ver quaes sio as formas possiveis da opposigio
dos juizos. .

Kant responden & primeira questdo, estabelecendo
doze especies de juizos, porque ha quatro categorias
fundamentaes, contendo cada uma dellas tres outras:
tres juizos de quantidade, tres juizos de qualidade,
tres juizos de relacao, tres juizos de modalidade. FEsta
divisiio, ainda geralmente acceita, ¢ simples e facil;
mas nao ¢ methodica nem completa ; ndo comprehende
até os juizos analyticos e syntheticos, cuja importaneia
fora realcada na Critica da razio pura.

O processo methodico, na indagacao das férmas pos-

siveis do juizo, deve partir da propria nocio de juizo,
e analysar as diversas nogoes que mnelle se contém.

|
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Lstas s#to duas: os termos — subjeito e attributo—e a
relacio ; e podem ser encaradas isoladamente ou com-
binadas entre si. A divisdo dos juizos, pois, deve ser
feita, sob tres ponctos de vista:

1. Conforme os termos considerados em si mesmos ;
2. Conforme a relacio considerada em si mesma ;
3. Conforme os termos, quando estio em relagio.

Os termos do juizo -sdo mnocdes. Ha. pois, tantas
especies de juizos, falando s6 dos termos, quantas es-
pecies de mnoedes. Ainda mais, cada divisio de nogdes
dobra-se relativamente ao subjeito e ao attributo. Ha,
por exemplo, nogoes individuaes, geraes e absolutas.
Deixaremos de parte todas as combinagoes possiveis
das mogoes, para tractar unicamente daquillo que é
indispensavel 4 theoria do juizo ¢ do raciocinio, e
nesta, ao termo principal, o subjeito. - Limitar-nos-emos,
pois, a distinguir os termos em absolutos, geraes e in-
dividuaes, em affirmativos negativos e limitativos, e
por este ultmm entendemos uma affirmacio 1':-511'1(11\:1,
misturada de negagi a0.

A relagio ¢ o verbo, e o verbo é frequentemente
acompanhado e modificado por uma mnegacdo ou por
um adverbio. Cumpre, portanto. examinar a relacdo,
segundo a posicio. isto ¢é, segundo a affirmacio, ¢ a
negaglo 3 cumpre ver, depois, si a relagio ¢ pura e
simples, ou si é condicional ou (llh]ll'lll tiva ; cumpre in-
dagar, finalmente, si ¢ necessaria, veal ou somente
possivel.

No juizo, porém, os termos estdo em presenca, €
determinam-se reciprocamente.  Cumpre, portanto, exa-
minar si o mﬂ:]mfn ¢ o attributo sio os mesmos ou
differentes, si sio alheios um ao outro, ou si estio con-
tidos um mno outro. Cumpre notar, finalmente, si o
attributo affirma-se ou nega-se do subjeito, no todo ou
em parte, ou qual a extensio dada ao sulqtlto relati-

vamente ao attributo.
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A divisio do juizo, estabelecida por Krause, nestes
tres ponctos de vista, pode formular-se no quadro se-
guinte :

O juizo é

I. Conforme os termos em si mesmos :

1. Absoluto, ¢4, Affirmativo.
2. (Geral, 5. Negativo.
3. Individual, 6. Limitativo.

IT. Conforme a relagiio em si mesma :

7. Affirmativo. | 10. Categorico | 13. Apodietico.
8. Negativo. i 11. Hypothetico, | 14. Assertorio.
9. Limitativo. 12, Disjunctivo. ' 15. Problematico.

IIT. Conforme os termos, quando estio em relaciio :

16. Identico. [ 19. Universal.
17. Synthetico, 20. Particular,
18. Analytico. ‘ 21. Universal-particnlar,

Neste quadro, temos septe principios de divisido, todos
essenciaes, em vez das quatro categorias de Kant. Cada
juizo tem necessariamente septe formas ou ¢é suscepti-
vel de septe qualificagoes, das quaes uma, mas uma
86, ¢ devida a cada principio. Um juizo nao pode ser, ao
mesmo tempo, absoluto e individual, categorico e hypo-
thetico, analytico e synthetico, mas, ao mesmo tempo que
¢ absoluto, pode ser affirmativo ou negativo, conforme os
termos ou conforme a relacdo, hypothetico ou disjunetivo,
universal ou particular. Cada especie de uma classe pode
combinar-se com cada especic de outra classe. Combi-
nando as duas classes relativas aos termos, obteem-se nove
especies differentes : absoluto-affirmativo, absoluto-nega-
tivo, absoluto-limitativo ; geral-affirmativo, geral-nega-
tivo, gerallimitativo; individual-affirmativo, individual-
negativo, individual-limitativo. Cada uma destas classes
multiplica-se por tres, si accrescentarem-se os tres ter-
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mos seguintes : dahi vinte e septe especies, e assim
por deante. O nimero das especies possiveis do juizo
considerado em si mesmo ¢, pois, de 3 elevado & sep-
tima potencia: 2187.

Tomemos alguns exemplos: < Deus nio practica cer-
tamente o mal. » Este juizo, conforme os termos on
conforme o subjeito, é absoluto e affirmativo ; conforme
a relagio, ¢ negativo, categorico e apodlctlco, conforme
os termos comparados entre si, é analytico e universal.
¢ As leis nio exequiveis sdo realmente inuteis ou
prejudiciaes. » Neste segundo exemplo, o ]ulzo é,
quanto aos termos, geral e limitativo ; quanto 4 1'ehgdo
affirmativo, dls']uuetno e assertorio; quanto aos termos
e 4 relacio combinados é analytico e universal. « Al-
guns vegetaes mndo florescem no Brasil. » Neste ter-
ceiro exemplo, o juizo é, quanto aocs termos, individual
e affirmativo; quanto & relagio, negativo, categorico
e assertorio ; quanto aos termos, quando estio em relagio,
analytico e particular.

1. Os juizos absolutos, geraes e individuaes de-
pendem do valor do subjeito considerado como mnogio.
Si o subjeito é uma pessoa, como Cesar ou Cicero,
uma cousa individual, substéncia, forma ou propriedade,
ou mesmo uma collecedo, um certo mimero de objectos
determinados, o juizo é individual ou singular. Os juizos
individuaes sio a posteriori, os outros a priori. Si o
subjeito 6 uma especie ou um genero, tomado sem res-
tricgdo, o juizo 6 geral. Si, finalmente, o subjeito ¢é
um objecto unico, dotado de propriedades infinitas, o
juizo & absoluto.

2. Os juizos affirmativos, negativos e limitativos, quanto
aos fermos, dependem da forma ou da posigio do sub-
jeito, considerado como termo da lingnagem. Esta dis-
tinegdo 6 importante, na theoria da conversio e da
contra-posigio dos juizos. O eu, o sensivel, o finito, o
condicional sfio termos positivos; o ndo-eu, o nio-sensi-
vel, o infinito, o incondicional, sdo termos negativos
ou nogdes expressas negativamente. Estas duas deter-
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minagoes combinam-se, no mesmo termo: ¢ o eu, em-
quanto mmmaterial, ¢ espirito. »

3. Os juizos affirmativos, negativos ¢ limitativos,
quanto 4 relacao, chamam-se juizos de qualidade. Kant,
porém, determinou mal o juizo correspondente # -cate-
goria de limitacdo : chama-o infinito. e confunde-o com
0 juizo negativo da classe precedente.

4. Os juizos categoricos, hypotheticos e disjunctivos
chamam-se juizos de relagdo. O juizo categorico expri-
me uma relagio completa, inteira, uma relagio pura e
simples, que ndo tem divisdao, nem deixa divida al-
guma. A proposicio clara, precisa, sem equivoco, diz
que o attribufo pertence ou ndo pertence ao subjeito,
nada mais, nada menos ; a affirmagio ¢ a negacio sdo
absolutas. Exemplo: ¢ o homem ¢ livre. » O juizo
hypothetico exprime um relacdo: condicional ; a relagdo,
entre os dous termos, é affirmada sob condicio, e ndo
absolutamente. Exemplo: « si o homem ¢ livre, é
responsavel por seus actos. » O juizo disjunctive, fi-
nalmente, exprime as relagées de um todo com as par-
tes ou das partes com o todo, e, e consequencia, das
partes en si. Exemplo: « os angulos sio agudos, ree-
tos ow obtusos. -

5. Os juizos apodicticos, assertorios e problematicos
chamam-se juizos de modalidade ou proposi¢des modaes,
por exprimir os fres modos da existencia relativa, a
necessidade, a realidade e a possibilidade. A relagio
entre os dous termos, pode existir de um s6 modo ou
de muitos : no primeiro caso, ¢ necessaria, no segundo,
¢ possivel. Quando, em qualquer das hypotheses, "a
relacdo existe, diz-se que ella é real. O juizo apodi-
ctico denota. pois, uma necessidade, uma relacio neces-
saria ¢ certa, um caso unico que ndo soffre alterna-
tiva, que ¢ como deve ser, e ndo pode ser sindo o que
¢. Exemplo: ¢ Deus é justo. » O juizo problematico, ao
contrario, mostra uma simples possibilidade, uma rela-
¢io contingente ¢ fortuita, um caso, entre muitos,
cousa que pode ser ou ndo ser, que pode ser de um
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modo ou de modo differente. Exemplo: « Deus pode
revelar-se 4 razio do homem. » A revelacdo divina,
com effeito, niio é contradictoria, entendida conveniente-
mente, mas 86 pode ser concebida como um acto livre
da Providéncia. O juizo asserforio denota uma cousa
que existe, um facto ou um principio real, sem se
procurar saber si o objecto existe necessariamente. ou
si era puramente possivel, antes de se realizar. E,
pois, uma assercio, uma verdade reconhecida de facto,
a que pode recair, ja sobre factos contingentes, ja sobre
principios absolutos, feita a abstraccio dos modos da
existencia, e aflirmando apenas a propria existencia.
Como: « pode chover, chove. » As tres modalidades
da existencia podem se applicar tanto as cousas eternas,
como ds temporaes. E' eterno tudo que é immutavel;
¢ temporal tudo que muda. Uma cousa pode ser eterna,
numa relaciio, na essencia, e temporal, noutra, nas suas
mutagoes. Os juizos apodicticos assertorios e proble-
maticos, no dominio da geometria e da philosophia
pura, consideram a necessidade, a realidade e a possi-
bilidade como eternas, ao passo que, no dominio da
vida, as mesmas modalidades sdo consideradas temporaes.

6. A divisio do juizo ndo fica completa, sem que
se comparem os termos com a relagio, ou sem que se
tonsiderem o subjeito e o attributo estando em relagio
na phrase. Temos aqui dous novos aspectos, o da
egualdade ou da desegualdade dos termos, e o da ex-
tensdo ou da quantidade. Os termos comparados enfre
sl sdo eguaes ou deseguaes. A egualdade ndo soffre
divisdo, e origina o juizo identico. <« O homem ¢é ho-
mem; eu sou euw. » Istes juizos, de evidéncia abso-
luta, repousam mno - principio de identidade. A des-
egualdade suppoe dous casos, os de ser o attributo
completo, ou parcialmente differente do subjeito. O
Juizo synthetico exprime uma relagio de differenca ou
de opposicio, entre o subjeito e o attributo. Os dous
termos sdo entdo nogoes transcendentes, uma relativa-
mente a outra; o attributo nao ¢ dado com o subjeito,
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mas ultrapassa-o, ou existe 4 parte, féra do subjeito;
o attributo ndo ¢ uma propriedade simples do 511bjelt0,
obtida, por via de andlyse, mas uma propriedade re-
lativa, que suppde oufra cousa, ou uma substincia ex-
tranha que se juncta ao sub]mto na Proposicio, por
uma operacio synthetica da intelligéncia. <« O espirito
¢ unido ao corpo: o mundo tem uma causa. Cada vez
que o aftributo ultrapassa a esphera do subjeifo, o
juizo ¢ synthetico. Donde segue-se que sio syntheti-
cas todas as proposicoes que teem Deus por subjeito,
visto como a essencia divina ¢ a essencia uma c¢ inteira.

O juizo analytico exprime, entre o subjeito e o attri-
buto, uma relagio de identidade e de differenca a um
s6 tempo, e apresenta assim a combinacio das duas
especies precedentes. Os termos siio os mesmos, visto
como um é dado pelo outro, a nocio do primeiro en-
volve a nocdo do segundo, ou o attributo resulta da
decomposicio do subjeito. Nao sdio os mesmos, visto
como um ¢ apenas uma propriedade, uma parte ou
determinacio do outro. O juizo analytico ¢, pois, pu-
ramente explicativo: o attributo nao é outra cousa
mais do que o desenvolvimento do subjeito, sem addi¢ao
alguma de elementos extranhos, ao passo que o juizo
synthetico contribue para o augmento dos mnossos co-
nhecimentos, comparando entre si nogoes heterogeneas.

Tanto os juizos analyticos como os syntheticos sdo
a priori e a posteriort. Kant ndo tem razio em
limitar esta distincgio aos juizos syntheticos. Appli-
ca-se, pelo contrério, a todas as férmas do juizo, menos
aos - juizos absolutos geracs e apodicticos, que, em
virtude de sua propria natureza, vio além dos limites
da experiencia, menos tambem aos juizos individuaes
que versam exclusivamente sobre objectos de obser-
vacdo. Os outros sio a priori ou a posteriori. Neste
caso estdo tambem os juizos concernentes aos termos
comparados entre si, no poncto de vista da identidade.
Dahi quatro ecombinacoes :

Juizo analytico a priori: « o espago ¢ infinito. »
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Juizo analytico a posteriori: ¢ o espirito tem cons-
ciencia de sua liberdade. » ;

Juizo synthetico a porteriori: « a terra gyra ao redor
do sol ; a influéneia da lua é sensivel nas marés. »

Juizo synthetico a priori: « todo phenomeno tem
uma causa. >

7. Os juizos universaes e particulares chamam-se
juizos de quantidade, e referem-se & extensio do sub-

jeito considerado, ndo em si proprio, mas com relagdo

ao attributo. A extensio de um termo é a mesma,
mas esta extensio pode ser affirmada, quer na totali-
dade, quer em parte, na presenca de duas nocoes dif-
ferentes, caso estas nogdes sejam um genero superior
ou uma especie inferior do subjeito, como neste exem-
plo: « todos os passaros sio vertebrados; alguns pas-
saros sdo rapaces. » Tracta-se, pois, da extensio do
subjeito comparado com o attmbuto, ou antes, tracta-se
da extensdo da relacio existente, entre os dous termos.
O juizo é universal ou particular, caso o subjeito seja
inteira ou p‘ll‘(,l.!]ﬂ‘.elltc referido ao attributo, pouco im-
portando & maneira pela qual o attributo deva ser re-
ferido ao subjeito. O juizo é universal-particular, si o
subjeito é posto em relacio com o attributo, nio 86
como todo, de modo indiviso ou indeterminado, mas
tambem no complexo de suas partes. Este principio
de divisio ¢ ordinariamente confundido com o que foi
desenvolvido, por occasido dos termos considerados em
seu objecto ou essencia. Km vez dos juizos absolutos,
geraes e individuaes, segundo a natureza dos termos,
e dos universaes, parficulares e universaes-particulares,
segundo a extensio da 1'0111; 1o, dizem, confundindo as
duas divisdes, que os juizos sio universaes, particulares
e individuaes. Este grave erro, pode viciar a theoria
do raciocinio.

As seis especies de juizo, de que acabamos de falar,
combinam-se entre si pelos processos ordinarios. Um

jJuizo absoluto pode ser universal, particular ou ambas

as cousas, conforme a maneira pela qual o subjeito é
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referido ao attributo: « Deus ¢é infinito ; Deus, com
sua sabedoria, governa o mundo; Deus, com sua es-
sencia e com todos os seus attributos, é a perfeigio
absoluta. » Do mesmo modo, um juizo geral pode ser
universal, particular ou universal e particular ao mesmo
tempo. <« O homem pode cumprir os seus deveres;
alguns homens sdo viciosos 5 0 homem, como ser racional,
livre e perfectivel, merece a estima do seu proximo. »
A primeira proposi¢io é, ao mesmo tempo, geral e uni-
versal ; estes dous termos sio ordinariamente empre-
gados como synonimos, porém um designa o character
da nocdo, que representa wm genero, expresso por
nome commum, ao passo que o oufro designa que a
nocdo é tomada sem restricgdo. A segunda proposicio
tem por objecto a mesma mnogio geral, mas pondo-a
parcialmente em relagio com seu attributo. Um juizo
particular, finalmente, pode, por sua vez, ser universal,
particular ou universal-particular: ¢ Esta arvore é util:
esta arvore serve de alimentaciio; esta arvore estd san
em todos os seus orgams. »

Portanto, juizo wniversal 6 aquelle que refere intei-
ramente o subjeito ao attributo, ou que considera o
subjeito em foda a extensio, quandu tracta-se de um
conceito ou de uma nogio geml. « os parallelogram-
mos sio quadrilateros; aquillo que é material, é pe-
sado. » Estas duas proposigoes merecem ser distin-
guidas entre si, como dous casos particulares. O sub-
jeito, de um hdo tem menos extensdo do que o attri-
buto, um ¢é uma espcme do outro, as nogues S0 Su-
bordinadas, e entdo, si todo o subjeito é referido ao
attributo, o attributo, entretanto, s6 poderd ser em
parte ao subjeito. Por esta razio a proposi¢io nio se
presta a uma conversio. De outro lado, o subjeito e
o attributo s3o nogdes equivalentes, com a mesma ex-
tensio, de sorte que ambos os termos se referem inteira
e mutuamente um ao outro. A propoesicio &, pois,
reciproca, e pode converter-se simplesmentc nos seus
termos : « aquillo que ¢ material ¢é extenso, aquillo que
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¢ extenso ¢ material. » A proposigio reciproca é um
juizo universal, cujos dous termos teem a mesma ex-
tensdo. Mas, além dos casos da subordinacio e da
equivalencia, ha ainda um terceiro caso para o juizo
universal, é o da coordenagdo ou da incompatibilidade,
no qual o subjeito e o attributo referem-se completa e
mutuamente um ao outro, porém de modo negativo,
isto ¢, com exclusdo reciproca: < o cfrculo ndo é
ellipse, » e reciprocamente ; ¢« a ellipse ndo ¢é eirculo. »

Juizo particular é aquelle que refere parcialmente o
subjeito ao atfributo, ou que s6 considera o subjeito
numa parte de sua extensdo, quando tracta-se de um
conceito : ¢ algumas linhas curvas sdo circulos; alguns
quadrilateros equiangulos sdo equilateracs. » Aqui ha,
ainda, dous casos distinctos. Na primeira proposicdo,
o subjeito é um genero do attributo, ¢ entio, posto que
referido somente em parte ao attributo, comtudo, o attri-
buto deve ser referido completamente ao subjeito; as
nogoes sio subordinadas, como num caso do juizo uni-
versal, mas a subordinagdo é inversa: o segundo é que
acha-se subordinado ao primeiro, e ndo o primeiro ao
segundo. A dupla relagio delles pode exprimir-se as-
sim: « algumas linhas curvas sio circulos; todos os
circulos siio linhas curvas. » O segundo caso é o do
cruzamento. As mogdes cruzadas pertencem 4 divisdo
dos conceitos relativos 4 extensio. Duas nogoes sdo
cruzadas, quando ndo se acham subordinadas entre si,
nem coordenadas sob o mesmo genero, mas quando teem
junctas uma qualidade commum, que ambas affirmam,
¢ em vista da qual podem tambem affirmar-se parcial-
mente uma a outra.

Ha, pois, cinco casos possiveis para oS juizos uni-
versaes e particulares, conforme o modo pelo qual o
subjeito ¢ referido ao attributo e o attributo ao sub-
jeito: equivalencia, subordinacdo, coordenacdo, subor-
dinaciio inversa, cruzamento.

Os juizos universaes e particulares, nas suas relacoes
com os juizos affirmativos e negativos, nio considerando
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a extensdo dos attributos, formam quatro combinacdes,
representadas pelas quatro primeiras vogaes, conforme
estes versos techenicos :

Asserit A, negat E, verum generaliter ambo.
Asserit I, negat O, sed particulariter ambo.

A representa um juizo wuniversal-affirmativo, desta .
férma : « tudo que é infinito é absoluto. » 1

E representa um juizo universal-negative, desta férma:
« & nocdo ndo ¢ raciocinio; a pena ndo deve ser irre-
paravel. »

I representa um juizo particular-affirmativo, desta
férma : « alguns homens sdo soldados. »

O representa um juizo, particular-negativo, desta férma :
« algumas plantas ndo sio cryptogamas. »

&3,

Divisdo dos juizos comparados entre si.

Dous juizos comparados entre si ddo occasido a uma
nova divisdo. A questdo é de saber quaes sio as for-
mas possiveis da relacio entre dous juizos, como elles
se determinam, e as conclusdes que se podem ftirar,
em caso de necessidade, de um relativamente a outro.
Si bem que neste poncto a theoria do juizo se ingira
com a do raciocinio, comtudo, podemos manter a dis-
tincgdio, apoiando-nos na comparagio dos juizos para o
langamento das bases da operagio subsequente.

Dous juizos confrontados, sdo identicos, quanto 4 subs-
tdncia, e quanto & férma, ou entdo sio oppostos. Si
0s juizos sdo identicos quanto & substincia, sem se-lo
na férma da linguagem, compdem-se de mnocdes equi-
ralentes, e sdo, em si proprios, equivalentes: « Deus
¢ o Ser s6 e unico, Deus é o Ser infinito e absoluto. »

Dous juizos podem ser oppostos de mil maneiras,
conforme tractam de espiritos ou de corpos, de princi-
pios ou phenomenos, e conforme affirmam ou negam,
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ja de modo categorico ou disjunctivo, ja de modo as-
sertorio ou problematico. Basta dizer que estes juizos
sdo distinctos. E' de nenhum proveito para a sciencia
determinarem-se fodas as férmas de distinecdio dos juizos.
Basta considerar-se, na logica, a opposicio entre dous
juizos, cujos termos sio os mesmos e que apenas diffe-
rem, quanto & quantidade do subjeito, ou quanto 4
qualidade da relacdo. Tracta-se, pois, de juizos uni-
versaes e particulares, affirmativos e negativos, repre-
sentados pelas lettras A, B, I, O. Conforme as diver-
sas especies de combinacdes possiveis entre estas vo-
gaes, ou proposigdes por ellas expressas, os juizos sio
contrarios, sub-contrarios, subalternos ou contradictorios.
Nos dous primeiros casos, a opposi¢io ¢ coordenativa
ou directa ; no terceiro, é subordinativa; no tltimo, é
obliqua ou diametral, isto é, coordenativa e subordina-
tiva a um tempo, como o quadro seguinte mostra :

JUIZOS CONTRARIOS
| B

SONHALTVHOS S0ZIOr
SONUHLTIVEAS BOZINC

JUIZOS SUB-COXTRARIOS

Cada linha cortada pelo meio mostra a unido e dis-
tinecdio de dous termos e representa um juizo. As
linhas sio duplas, para designar os dous juizos compa-
rados entre si. As linhas superiores unem dous juizos
universaes ; as linhas inferiores, dous juizos particu-
lares ; & direita, dous juizos negativos ; 4 esquerda, dous
juizos affirmativos; os diametros do quadro indicam
uma dupla opposi¢do quantitativa e qualitativa.
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1. Dous juizos da férma A E ou E A sio contra-
rios : teem a mesma quantidade, e differem de qua-
lidade, mas ambos sdo particulares, em vez de ser
universaes. Juizos contrarios sido, pois, juizos umiver-
saos oppostos pela qualidade. Fica subentendido que
os termos sio 0S mesmos, € conservam a mesma Posi-
gdo: « todo o corpo é movel, nenhum corpo é movel ;
tudo é verdade, nada é verdade. »

2. Dous juizos da forma I O ou O I sio sub-contra-
ri0s : conservam ainda a mesma quantidade, e differem
de qualidade, mas ambos sio particulares, em vez de
ser universaes. Juizos sub-contrarios sido, pols, juizos
particulares oppostos pela qualidade : < alguns angulos
sdo rectos, alguns angulos ndo sdo rectos. »

3. Dous juizos da férma AI I A ou EO, OE,
sdo subalternos ou subordinados: teem a mesma quali-
dade, mas differem de quantidade ; ambos sdo positivos
ou ambos negativos, porém um ¢ universal, outro par-
ticular. Juizos subalternos sao, pois, juizos oppostos
pela quantidade. Tracta-se sempre da extensdo do sub-
jeito e nao da do attributo: « toda a lei ¢é justa, al-
gumas leis sdo justas.»

4. Dous juizos da férma A O, OA ou EIL I E,
sdo confradictorios : ndo teem a mesma quantidade, nem
a mesma qualidade. Quando um é universal, o outro é
particular ; si o primeiro é affirmativo, o segundo é
negativo, e reciprocamente. Juizos contradictorios sio,
pois, juizos oppostos ao mesmo tempo, pela quantidade
¢ pela qualidade, isto, ¢é, diametralmente oppostos:
« toda a verdade ¢é util, algumas verdades nio sio
uteis ; nenhuma obra é meritoria, algumas obras sio
meritorias. »

Estes casos esgoftam as combinacdes possivels, entre
quatro lettras unidas duas a duas. Quando dous juizos
sio formados dos mesmos termos, e quando os termos
occupam a mesma posicio, si o primeiro é da forma A,
o segundo deve ser da férma E, I ou O; dahi tres
pares de juizos: contrarios, subalternos ou contradicto-
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rios; si o primeiro ¢é da férma I, o segundo sera da
forma A, O ou E: dahi juizos subalternos, sub-con-
trarios e confradictorios, e os mesmos nomes se repe-
tirdo, si se combinar O com E, T ou A. De sorte que,
a cada juizo dadm poder-se-i oppor um Jmm confra-
dictorio e um juizo subalterno, mudando, ja a quanti-
dade e;a qualidade, ja a qualidade s6; mas o juizo
coutrﬁrlo ¢ 0 juizo sub-contririo s6 podem oppor-se ao
universal e ao particular. Seja este juizo: ¢ os raios
de um circulo sao eguaes. » HKsta proposicio ndo tem
sub-contraria, mas tem por confriria: nem um raio ¢é
egual a outro (todos os raios ndo sdo eguaes); tem
por contradictoria : alguns raios ndo sio eguaes; tem,
finalmente, por proposi¢io subordinada: alguns raios
sdo eguaes enfre si, mas esta ndo tem contriria.

Nao ha mnisto difficuldade alguma, porque o juizo
versa sobre uma mnogdo geral ou um conceito. Mas
dissemos, contra a Upiniao .de muitos logicos, que a
universalidade ¢ a particularidade applicam-se tambem
2 nocoes absolutas e a mogoes individuaes. O juizo
¢« Deus ¢ justo, » por exemplo, é universal, porque o
subjeito é totalmente referido ao attributo. O juizo
contririo sera: « Deus nio é justo, ou Deus é injusto; »
o juizo subordinado: « Deus em algumas relagdes ¢

justo 5 » e o juizo contrdrio: Deus em algumas relagoes

nio é justo. » Dous juizos individuaes podem egualmente
ser contradictorios, com tanto que o sub}mto seja re-
ferido ao attributo em totalidade, e depois em parte.
A differenga que se faz entre o que é infinito e o que
¢ infinito em certos respeitos, entre o infinito absoluto
e o infinito relativo, reduz-se a uma distinegdo analoga.
Este exemplo ¢ sufficiente para demonstrar que o
campo de applicagio desta parte da logica formal ex-
tende-se a todos os objectos do pensamento.

Podemos agora fixar as regras da opposicio dos juizos,
como introduccdo 4 theoria do raciocinio. Estas regras,
como as das nogoes subordinadas, sdo as leis geraes do
pensamento, adaptadas és diversas especies de juizos.

61
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1. De dous juizos contrarios, um é necessariamente
falso, mas ambos podem ser falsos. Affirmar o primeiro
¢, pois, negar o segundo, mas negar um ndo ¢ affirmar
o outro. Com effeito, nos juizos contrarios, o subjeito
¢ tomado em toda a extensio ou referido inteiramente
ao attributo: o subjeito é, pois, o mesmo ou conside-
rado sob a mesma relagio nos dous juizos. ,Ora, o
subjeito pode ser, quanto & extensdo, superior, egual
ou inferior; si ¢ egual, as duas nogdes sdo equiva-
lentes, e entdo, em virtude do principio de contra-
dicgdo, a mesma qualidade nao poderd ser affirmada e
negada, num s6 acto, do mesmo subjeito considerado
sob a mesma relagio: « todo o corpo ¢ extenso, ne-
nhum corpo ¢ extenso. » Como as mnogdes sio equi-
valentes, o juizo affirmativo ¢ necessariamente verda-
deiro ; mas, o negativo é falso, por ser a negaciio pura
e simples do primeiro. O contrario teria logar, si as
duas nogoes fossem coordenadas ou incompativeis, como
os de cubo e de esphera; o juizo mnegativo seria ver-
dadeiro, o outro falso. Em segundo logar, si o attri-
buto é mais extenso que o subjeito, ¢ um genero do
qual faz parte o subjeito, e entdo convem ao subjeito
na totalidade, porque o genero pertence & comprehensio
da especie, em virtude das leis da subordinagdo das
nogoes. Neste caso ainda, o juizo affirmativo sera
verdadeiro ¢ o negativo falso, pelo motivo ja allegado:
« todo o drama ¢ um poema, nenhum drama é poema. »
Si, finalmente, no caso da subordinagio inversa, o attri-
buto é menor do que o subjeito, ¢ uma especie do
subjeito, convem-lhe unicamente em certas relagoes,
poisque, ¢ uma parte do genero. Neste caso, os dous
juizos universaes serdo falsos: o attributo nao poderd
ser negado, nem affirmado do subjeito sem restricgio :
¢« todo o poema é um drama, nenhum poema é drama. »
0O mesmo suceederia no caso das nocoes cruzadas. Poder-
se-la dar uma razio mais geral desta regra, reduzindo
ps juizos contrarios a juizos contradictorios, pela mu-
dan¢a de um dos juizos universaes em juizo particular.
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2. De dous juizos sub-contrarios, um ¢ necessaria-
mente_ '\‘erd‘ldeil'o, mas ambos podem ser verdadeiros.
I\egfu' um €, pois, affirmar o outro, mas affirmar o pri-
meiro, ndo ¢ negar o segundo. Com effeito, os juizos
sub-contrarios sio particulares; o subjeito é referido
parcialmente ao attributo, e pode, por consequencia,
ser considerado sob duas relacgoes distinctas, nos dous
juizos. O principio de contradiccio ndo fica, pois,
lesado, quando o mesmo attributo ¢ affirmado e negado
do mesmo subjeito, encarado, ja numa das 1}¢11'tc::., ja
na outra; em rigor, o sanelto muda, posto que tenha
a mesma férma. Pode se applicar aqui o raciocinio
precedente, e indicar o resultado, quando as mogdes sio
equivalentes on subordinadas, coordenadas ou cruzadas,
no ponecto de vista da extensdo.

3. De dous juizos contradictorios; um ¢é necessaria-
mente verdadeiro, o outro necessariamente falso. Quem
affirma o primeiro, nega, pois, o segundo, e reciproca-
mente, quem nega um, affirma o outro. Com effeito,
0 que convem ao subjeito em toda a sua extensdo, ou
sob todas as relacdes, nio pode ser negado, sem con-
tradic¢io, de nenhuma de ‘suas especies; e o que nio
convem ao subjeito de modo algum, nio pode ser affir-
mado de uma ou de outra de suas partes. 8i, pois,
0 juizo universal ¢ \(31(1‘1(1011‘0., 0 juizo partmuldr sera
falso, em virtude do principio de contradicgdo: mno
primeiro, o subjeito é referido inteiramente ao attri-
buto, e esta relagio completa comprehende egualmente
as relacdes parciaes do subjeito com o attributo ; ora,
0 juizo particular é a megacio pura e simples de uma
destas relagoes: <« os quadrados sdo polygonos, alguns
quadrados ndo sio polygonos; o homem ndo é pelfelto,
alguns homens sdo perfeitos. » O mesmo raciocinio
tera applicagdo, si o juizo universal for falso.

4. De dous juizos subalternos, nenhum ¢é necessa-
riamente verdadeiro, nenhum necessariamente falso
ambos podem ser verdadeiros ou ambos falsos. Si o
jJuizo universal é verdadeiro, o particular tambem o é;
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porém, si o juizo universal ¢ falso, o juizo particular
pode ser falso ou verdadeiro, e si o juizo particular é
verdadeiro, o juizo umiversal pode ser verdadeiro ou
falso. Por outros termos, aquillo que é exacto do todo,
¢ exacto da parte, aquillo que ¢é falso da parte, ¢é falso
do todo, mas, as duas reciprocas ndo teem logar : aquillo
que ¢ falso do todo, pode ser exacto da parte, € aquillo
que ¢ exacto da parte, pode ser falso do todo. Com
effeito, no juizo universal, o subjeito ¢é considerado
como genero ou como todo, ¢ no juizo particalar, como
especie ou como parte. Ora, em virtude da subordinagio
das nocgoes, aquillo que pode se affirmar do genero,
deve se affirmar de cada especie, e aquillo que pode
se negar da especie, deve se negar do genero. O attri-
buto do genero, como o proprio genero, faz parte da
comprehensao da especie. Ora, tudo que estd no con-
teudo, estd tambem no continente. Mas, a compre-
hensio da especie ¢ mais extensa que a do genero;
os attributos que lhe faltam, ndo pedem pertencer ao
genero : aquillo que estd féra do continente, estd féra
do conteudo. Si uma cousa é exacta em todos os res-
peitos, é tambem exacta em certos respeitos, e si nio
ha razio para affirmar ou negar em parte, muito
menos para affirmar ou negar em totalidade. Mas,
porque uma cousa ¢ particularmente verdadeira, util
ou justa, ndo segue-se que seja completamente conforme
ecom a verdade, com a utilidade ou com a justica.
Exemplos para os differentes casos; dous juizos ver-
dadeiros, dous juizos falsos, um juizo verdadeiro ¢ um
juizo falso. « Todos os corpos sdo divisiveis, alguns
corpos sio divisiveis ; alguns livros ndo sdo obra do
homem, nenhum livro é obra do homem ;- todo o ca-
minho ¢é recto, alguns caminhos sio rectos. »

As regras dos juizos oppostos sio explicadas facil-
mente, como se vé, pelas regras das nocoes e leis dos
conhecimentos. Podemos agora passar para a theoria
do racioecinio.

il s

PSR TR S




CAPITULO III.

Theoria do raciocinio

Bals

Nogio do raciocinio.

O pensamento caminha successivamente da nociio a0
juizo, do juizo ao raciocinio. As nocdes e os juizos,
porém, sdo puras intuigdes e assergdes, Sem provas,
que recebem do raciocinio o valor scientifico. A uma
proposicio affirmativa, pode-se oppor uma negativa. A
theoria do juizo ndo tem sufficiencia, para Tesolyer a
questdo da verdade e do erro, poisque apenas limita-se
a indicar relagoes entre mocoes. Para decidir, pois, da
legitimidade de uma affirmacdo, ¢ necessario comp'ua-la,
com outra ja reconhecida como certa, ¢ necessario re-
montar aos principios, ligar os juizos entre si. Tal 6
0 objecto do raciocinio. O raciocinio- ainda nio é uma
demonstragio, mas a forma desta, ensina como se deve
fazer uso dos juizos, e, por consequencia; das mnogoes.

A terceira operagao do pensamento presuppoe as
duas primeiras, e é, de ce1tt) modo, a combinacio dellas.
Uma nocio indeterminada 6 ¢ possivel sem juizo, ¢ um
Juizo sem raciocinio; porém ndo se concebe um juizo
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sem mnocdes, e um raeiocinio sem juizos. O raclocinio
compoe-se de juizos ou relagdes, como o juizo compoe-se
de nocoes. As mnocoes sdo a materia de um juizo; os
juizos, a materia do raciocinio. O raciocinio é, pois, a
mesma operacio que o juizo, feita sobre outros elemen-
tos: é uma combinagio de juizos, uma relagdo perce-
bida entre outras relacdes, uma relagio elevada 4 se-
gunda potencia. As duas primeiras operagies estio,
pois, reunidas na terceira. Raciocinar, é perceber
relagdo de duas relacoes, é ajuizar de juizos.

Tal é a definicio mais geral do raciocinio. O racio-
cinio exprime uma relagio entre juizos. Mas que re-
lagio ? Uma relacdo qualquer. Si o juizo serve para
atar relacoes entre duas nocoes, a funccio do raciocinio
¢ de exprimir as relagdes possiveis entre as proposi-
coes. Ha tantas férmas de raciocinio, quantas as espe-
cies de conjuncgoes nas linguas.

O raciocinio, como pensam muitos, ndo se reduz 4
arte de concluir. A conclusdo ou a relacio de princi-
pio 4 consequencia, ¢ apenas um caso particular do ra-
ciocinio. Concluir ¢é raciocinar, mas raciocinar nem
sempre é concluir. O raciocinio apparece em todo pe-
riodo grammatical, qualquer que seja a férma. Com-
prehende, ndo s6 as relagdes de continencia, de razio
ou de causa, expressas pelas conjuncgdes que servem
para a demons‘.tlagao como ainda todas as relagdes pos-
siveis, expressas por uma conjunccio qualquer. K
porém, verdade que, de todas as relacdes, a mais im-
portante para a theoria do conhecimento, é a da con-
tinencia ou inclusdo, em virtude da qml dous ]111[0‘5
sdo encerrados um no outro (conclusi), como principio
e consequencia. I a unica que pode provar uma these.
Quando esta relacio se realiza, um dos juizos ¢ fun-
daco no outro, envolvido na essencia delle, posto que
ndo apparente; estando em poder ou wirtualidade, nio
em acto, como um effeito na causa; e entdo, com al-
guma attencdo, pode ser tirado ou extrahido por uma
operacdo do pensamento: isto ¢ o que chama-se concluir ;
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¢ osta conclusio é, ao mesmo tempo, uma deducedo,
porque ¢ sempre a relagio inferior que sae da superior.

Pode acontecer, porém, que dous juizos sejam junctos

fundamento de um terceiro. Neste ecaso, é mister
que os dous termos sejam successivamente comparados
a um termo medio: «o0s corpos sdo destructiveis: ora,
a terra ¢ um corpo; logo a terra é destructivel. s Neste
exemplo, vé-se que, das nogoes de que estd composto
o syllogismo, a terra é uma especie de corpo, e que
os corpos sdo uma especie de cousas destructiveis, por-
que as obras do espirito, bem como a materia, sio des-
tructiveis. As fres nogdes sdo, pois, subordinadas, de
tal sorte que a terra, a menos extensa, estd toda com-
prehendida no complexo dos corpos, e que 08 corpos
estdo todos comprehendidos nas cousas destructiveis; a
nogio corpo tem uma extensio média, mais ampla que
a da terra, mais fraca que a das cousas destructiveis:
ella é o genero, relativamente ao subjeito da primeira,
¢ especie, relativamente ao subjeito da segunda.

O raciocinio, em geral, exprime uma relacio qual-
quer, entre juizos quaesquer. Porém, todos os racio-
cinios nio sdo concludentes. O raciocinio concludente
exprime uma relacdo determinada, uma relacio de in-
clusio ou de consequencia, entre dous ou muitos juizos.
Os juizos siio a maferia do raciocinio; a relagdo & a
Jorma. Todo raciocinio tem, pois, férma e materia.
Mas, distinguem a verdade formal, isto é. o encadea-
mento das nogdes e dos juizos, da VCI‘dddb material das
nogoes ¢ dos juizos, considerados em si mesmos, como
assergdes. Um raciocinio pode ser exacto, qu':nto 4
forma (vi forme), um ser exacto, quanto 4 materia -
(vi materite); ha entdo consequencia, mas os juizos sio
falsos ou contrarios 4 matureza real das cousas. A lo-
gica nio occupa-se da materia ; sindo, a metaphysica e
as sciencias particulares seriam absorvidas por ella. A
conclusio de um raciocinio s6 ¢ valida, quando as pre-
missas sdo verdadeiras. Si as premissas sdo falsas, a
conclusao, qualquer que seja, nada prova. Neste caso,
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esta o raciocinio dos materialistas: « tudo que ¢ finifo
é material 5 ora a alma é finita; logo, a alma ¢ material.»

E’ nisto que a demonstra¢ao differe do raciocinio. A -

demonstracdo enuncia-se, sob a férma de raciocinio, mas
exige tanto a verdade material como a verdade formal
dos juizos e de suas relages. Toda demonstragio é,

pois, um raciocinio, mas nem ‘todo raciocinio ¢ uma’

demonstracio. Si a conclusio, mesmo rigorosamente
deduzida, apoia-se em falsas premissas, nada fica de-
monstrado. O valor da conclusio depende, pois, do
valor das prumssas que a conteem. E', por este mo-
tivo, que o raciocinio deductivo ndo serve para a in-
venedo, para a descoberta de verdades novas, mas uni-
camente para o desenvolvimento, encadeamento e de-
monstragio de verdades adquiridas. Dahi o debate
sobre o alecance scientifico do syllogismo e da preemi-
nencia do processo inductivo. O syllogismo s6 serve
para demonstrar, mas isto ja é alguma cousa; porque
sem demonstracio ndo ha nexo entre as mogdes e os
juizos, ndo ha sciencia.

O raciocinio, nas suas férmas complicadas, denota a
limitagdo do entendimento humano. Ha, porém, duas
restriccdes que fazer nesta maxima. De um lado, a mar-
cha laboriosa que o espirito humano segue, ndo consti-
tue de modo algum a essencia do raciocinio; é unica-
mente um preseu“ativo contra o erro e as prevengoes.
De outro lado, o raciocinio ¢ um apoio para o espirito,
e tem por fim afastar os limites dos nossos conheci-
mentos scientificos. Gracas ao raciocinio, podemos de-
duzir e generalizar, demonstrar e innovar, podemos,
partindo de conhecimentos adquiridos, chegar a novas
applicagdes ou a resultados imprevistos.

§2.
Raciocinto deductivo.

O raciocinio ¢ duplo: deductivo e inductivo. Um,
parte do geral para o particular, outro, do particular

5
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para o geral. A conclusio do primeiro estd contida
nas premissas; a do segundo ultrapassa as premissas.
Neste, o resultado é simplusmcntc provavel, ¢ uma hy-
pothese por verificar, a qual, porém, aucrmenta a somma
dos nossos eonhocuncu‘mS' n’tquclle? o resultado ¢ tao
cerfo como as proposi¢ies dadas, é uma verdade de-
monstrada, mas esta verdade ja estava implicitamente
contida em conhecimentos anteriores. As vantagens e
os inconvenientes equilibram-se de ambos os lados. O
raciocinio deductivo applica-se a todos os objectos do
pensamento, conhecidos a priori ou a posteriori, com-
tanto que dependam de um principio geral: é regido
pela lei da continencia ou da inclusdo. A inducedo e
a analogia, pelo contrdrio, limitam-se 4 observacdo dos
factos, firmam-se no conhecimento sensivel, e elevam-se
ainda mais pela lei da transcendencia, porém nunca
podem ir além da verosimilhanca.

Tractemos, em primeiro logar, do raciocinio deductivo.
Este contém duas especies, accommodadas ao numero
das proposicoes e dos termos de que se compode. Al-
gumas vezes ha nelle uma s6 premissa, outras vezes,
duas. Si ha um s6 juizo dado, ha s6 duas nocdes co-
nhecidas, e a conclusio nao poderd fornecer uma ter-
ceira: neste caso o raciocinio é de dous termos, ou com-
posto de dous juizos, uma premissa, ¢ uma conclusio,
A conclusdo ¢ tirada da premissa, sem a intervencio
de um termo de comparacio. Si forem dados dous
juizos, tractar-se-4 de extrahir delles um terceiro, e os
dous termos da conclusdo serdo unidos em virtude de
relagoes entre elles mantidas na premissa com um
mesmo termo medio: neste caso o raciocinio ¢ de tres
termos, ou composto de tres proposigdes, de duas pre-
missas e de uma conclusio. Exemplo do primeiro:
« O vegetal ndo tem systema nervoso, logo, os seres
dotados de mnervos ndo sio vegetaes. » Exemplo do
segundo: « O vegetal ndo tem nervos; ora, todos os
vegetaes sdo semsiveis; logo, alguns seres dotados de
sensibilidade ndo teem nervos. » Este raciocinio é um

' 62
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syllogismo. E' tambem chamado raciocinio mediato,
porque os dous termos da conclusio ligam-se entre si in-
directamente, de modo discursivo, em consequencia de
suas relacdes ja conhecidas com um termo intermediario.
O primeiro, pelo contréirio, chama-se raciocinio immediato,
porque a relagdo entre os termos da conclusio deduz-se
divectamente de outra relacio dada entre os mesmos
termos.

A theoria do raciocinio mediato & a syllogistica ; a
do raciocinio immediato pode se chamar logistica. Con-
vem, porém, notar que, para distingir um raciocinio
immediato de um syllogismo, nos casos duvidosos, ¢
preferivel considerar o nimero dos termos ao ntdmero
das proposigdoes. Por causa da rapidez do pensamento
ou da elegancia da phrase, pode-se facilmente suben-
tender uma proposicio, como no enthymema de Des-
cartes « penso, logo existo. » Si ha tres termos, ¢ um
syllogismo. O raciocinio immediato, ao contrario, pode
ser formulado em tres proposigoes, si a primeira limi-
ta-se a indicar a relacio que existe entre os dous ter-
mos, como em certos raciocinios hypotheticos ou dis-
junctivos: «si cae meve, faz frio; ora cae neve; logo,
faz frio. » Havendo dous termub, é um -aclocmlo mi-
mediato.

Antes de expor estas duas sortes de raciocinios, ve-
jamos as regras geraes que lhe sio applicadas. Um
raciocinio deductivo é um raciocinio concludente, cuja
conclusao estd contida nas premissas, e que s6 differe
da demonstragio pela incerteza a respeito do valor das
proposigoes dadas. As leis do raciocinio deductivo se-
rdo, pois, conformes com o principio de continencia ou
de razio, cuja applicacdo ja foi verificada nas mnogoes
subordinadas e nos juizos subalternos. A conclusao é
uma relagdo ou um juizo, encerrado na outra relacao
ou na reuniio de duas relagoes dadas, caso seja o ra-
ciocinio immediato ou mediato. Sio relacoes do con-
teudo com o confinente ou da parte com o todo que
deverdo se achar entre a conclusio e as premissas.

1
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Vista por outro lado, a conclusio compde-se de duas
nogoes de extensio differente: o attributo é affirmado
on negado do subjeifo no todo ou em parte, em con-
sequencia da relacio dada, ja entre os mesmos termos,
ja entre estes termos e o termo medio. Sdo, pois, as
relacdes de extensdo e de comprehensio que egualmente
decidirdo da forma da conclusiio. Aquillo que affirma-se
do genero, affirma-se da especie; aquillo que nega-se
da especie, nega-se do genero. Quanto & comprehen-
‘:n. o genero ¢ que estd contido na especie.
A verdade das premissas garante a verdade da
§ 011{,111‘?-110
2. A falsidade da conclusio implica a falsidade das
premissas.
As duas reciprocas, porém, nio teem logar.
Si as premissas sdo falsas a conclusio pode ser
verdadeira por accidente.
4. Da mesma sorte, si a conclusio é verdadeira, as
premissas podem ser falsas.

§ 3.
Raciocinio immediato ow logistico.

O raciocinio immediato compde-se de duas proposigdes,
uma das quaes ¢ a consequencia directa da outra, e
tem os mesmos termos. Mas a relaciio dos termos de\'
mudar, e esta mudanga deve produzir-se, de conformi-
dade com o principio de continencia, de “tal sorte que
a conclusio fique contida nas premissas. A theoria do
raciocinio immediato ou logistica tem, pois, por fim de-
terminar todas as relagdes possiveis contidas numa re-
lagio dada entre dous termos; oun quaes os julzos que
podem resultar de um juizo conhecido.

Convem primeiramente conhecer todos os casos, to-
das as variacdes que uma proposicio pode soffrer nas
condicoes dadas, tomando, por exemplo, o juizo catego-
rico: S é P.
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As variacdes recaem, ja sobre a quantidade, sobre a
qualidade ou posigao dos termos, ja sobre a posigio da
copula, ja sobre uma combinagio destas duas sortes de
mudancas. '

1. Quanto aos fermos, a quantidade ou a extensdo
pode variar: todo o 8 é P, logo algum S é P. Ha
entio dous juizos subordinados, e a conclusio ¢ feita
por subordinagdo.

2. Mudanca na posicio dos termos:; o attributo passa
para o logar do subjeito, e o subjeito para o do attri-
buto. E' a conversdo: nenhum S ¢ P, nenhum P é 8.
A conclusio é por conversio simples.

3. Combinagio dos dous casos: mudanga de quanti- _
dade ou conversio. I a chamada conversio accidental: .
todo o 8 é P, logo algum S é P.

4. Mudanca na qualidade dos termos; o termo po-
sitivo torna-se negativo ou reciprocamente, sem modi-
ficagio na cépula. I a contrapoesicdo. Debaixo desta
férma a conclusio ¢ universal, quando as duas nogoes
sio equivalentes: todo o 8 ¢é P, logo todo o nao-S é
ndo-P.

5. Combinacio do segundo e do quarto caso: con-
versido e contraposigdo dos termos: todo o S é P, logo
todo o nio-P. ¢ nao-S.

6. Quanto 4 clpula, a qualidade pode mudar; um
juizo positivo torna-se negativo e reciprocamente. Aqui
a_contraposigao affecta o verbo: algum 8 é P, logo al-
gum S nio é P. Conclusio por contraposicio que é
vilida, quando as nogoes sio cruzadas, quando o attri-
buto se affirma do subjeito somenfe em parte: « alguns
triangulos sdo equilateraes, logo alguns triangulos nio
sio equilateraes. » :

7. Combinacao do segundo e do sexto caso: conver-
sio e contraposicio da cépula: algum S ¢ P, logo al-
gum P niao é 8. Conclusio vilida no caso de cruza-
mento dos termos.

8. Combinacao do quarto e do, sexto caso: contrapo-
sicio dos termos e da eGpula: todo o S nio ¢ P, logo
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todo 0o S ndo é nido-P, ou nenhum 8 é ndo-P. As no-
¢Oes sdo equivalentes.

9. Combinagio do segundo, do quarto e do sexto
caso: conversio acompanhada de contraposi¢io nos ter-
mos e na cépula: todo o 8 é P, logo todo o nio-P
nio ¢ S, ou nenhum nao-P é 8.

10. Comhmaqao do terceiro, do quarto e do sexto
caso: conversio accidental com contraposiciio dos ter-
mos e da cépula: todo o 8 é P, logo algum nao-P
niao é 8.

Niao insistiremos individualmente sobre estes casos;
limitamo-nos ao mais importante. Quaes as conelusdes
que podem ftirar-se, em geral, de um juizo umiversal
affirmativo por equivalencia ou subordinagio, de um
juizo universal negativo, de um juizo particular affir-
mativo ou negativo? Responderemos aos casos prece-
dentes, ndo, porém, na mesma ordem das perguntas.
Depois, quaes as conclusdes de um juizo relativamente
ajum juizo opposto, subordinado, contrdrio, sub-contrd-
rio ou contradictorio? Finalmente, como concluir nas
proposicdes modaes, e mnos juizos hypotheticos e dis-
junctivos ? _

A. Todo o S ¢ P. Quaes as consequencias imme-
diatas contidas mesta pr oposicdo ? Supponhamos pri-
meiramente o caso de um juizo universal formado de
nogoes subordinadas: « todos os carnivoros sdo mami-
feros. » Este juizo significa que os carnivoros sdo uma
especiec do genero mamifero, mas ndo todos os ma-
miferos.

Do juizo tado o S é algum P, podemos concluir :

1. Por subordinacio: algum S é P. O que é exacto
do todo, ¢ exacto da parte. .

2. Por conversdo accidental: algum P é S. O todo
estd tambem, em cada uma das pfu'teq

3. Por conversio accidental e contraposi¢io da co-
pula: algum P nio é 8. O que estd no continente, nao
estd, porisso, no conteudo.

4. Por conversio simples e contraposiciio dos termos:
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todo o ndo-P é ndo-S. O que estd féra do continente
estd fora do conteudo.

5. Por conversio acecidental e contraposi¢io dos ter-
mos: algum ndo-P ¢ nio-S. A cousa affirmada do todo
¢ affirmada de cada parte.

Si, porém, o juizo universal affirmativo ¢ de férma
de equivalencia, deduzem-se algumas 1)1'01)0%1(;00.5 novas.
Seja esta: « tudo que ¢ verdadelro & racional.

Do juizo todo o S ¢ todo o P, concluiremos:

1. Por conversio simples: todo o S é todo o P
« tudo que ¢ racional é verdadeiro. » As duas nocoes
80 equivalentes.

2. Por contraposicio dos termos: todo o ndo-S ¢
nio-P:; « toda a contra-verdade é irracional. »

‘3. Por subordinagdo e contraposi¢io dos termos: al-
gum ndo-S ¢ ndo-P; «alguns erros sio irracionacs. »

E. Todo o S nio ¢ P. E um juizo universal ne-
gativo, cujos termos se excluem absolutamente. Seja
a proposi¢io: «toda a for¢ca nio ¢é materia. » A ser
verdadeira, esta proposicio significa que a forca e a
materia sflo cousas inteiramente distinetas, bem que
possam unir-se, como a alma e o corpo, no homem.

Do juizo fodo o S ndo ¢é P, concluiremos:

1. Por conversio simples: todo o P ndo é S: ¢ toda
a materia nio é forca. »

2. Por subordinacio: algum S nio é P; « alguma
forca nio ¢ materia. » O que ¢ exacto do todo, é
exacto da parte.

3. Por conversao accidental: algum P nao ¢ 8. Con-
sequencia da primeira conclusdo.

4. Por subordinacio e contraposi¢io do subjeito e da
copula: algum nao-S é P; «alguma cousa que ndo é
forca, ¢ materia. »

5. Por conversio accidental e contraposiciio dos ter-
mos e da cépula: algum ndo-P & S: «alguma cousa
immaterial ¢ forca. »

I. Algnm S é P. E um juizo particular affirma-
tivo. Este juizo, pouco determinado, pode ser achado
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em muitos. Tomemos dous mais importantes: da su-
bordinacio inversa, onde algum S é todo o P, e o do
cruzamento, onde algum § é somente algum P.

Do juizo algum S é todo o P, concluiremos :

I. Por conversio simples: algum P é 8. Seja a
proposigiio: « algumas plantas sao cotyledoneas.» A
reciproca é egualmente verdadeira. As oufras conelu-
soes, excepto a tltima, s6 se applicam ao caso parti-
cular em que o attributo é uma especie do subjeito.

2. Por conversdo accidental: todo o P é S: = todas
as cotyledoneas sido plantas. »—Tudo que estd no con-
teudo, estd tambem no continente ;

3. Por contraposi¢io da cépula: algum S ndo é P
« algumas plantas ndo sdo cotyledoneas. » — O que estd
no continente, ndo estd no conteudo:

4. Por conversio accidental e contraposi¢io do aftri-
buto: algum nao-P ¢ S: ¢« alguns seres desprovidos de

‘cotyledoes sio plantas. »— As que ndo possuem aquella

propriedade, as acotyledoneas ;

5. Por subordinacio e contraposicio dos termos :
todo 0 ndo-S ¢ ndo-P: «aquillo que estd féra do reino
vegetal ndo tem cotyleddes. + — Todas as cotyledoneas
sdo plantas ; '

6. Por contraposicio dos termos: algum nido-S &
nio-P: « alguns seres, fora dos vegetaes, ndo slio co-
tyledoneos. »

Tomemos o segundo caso, onde os termos sio nogoes
cruzadas, que conteem-se e excluem-se, mas em parte
somente. ¢« Algumas pedras sio azues. »

Do juizo alyum S ¢ P, concluiremos :

L. Por conversio e contraposicio da copula: algum
P nio é 8; «¢alguns objectos azues nio sdo pedras; s

2. Por contraposicio do subjeito: algum nao-S ¢ P3
« alguns objectos que ndo sio pedras sio azues;

3. Por conversio ¢ contraposigio dos dous termos:
algum ndo-P ¢ nao-S; «alguns objectos que ndo sao
azues, sdo cousa diversa de pedra.» - As arvores, por
exemplo. '
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~O. Algum 8 nio 6 P. E um juizo particular mne-
gativo. Este juizo, como o antecedente, é pouco deter-
minado, tanto que ja o encontramos, como consequen-
cia de um juizo universal negativo, e como consequen-
cia de um juizo particular affirmativo. Si os termos
sdo eruzados, poder-se-i tirar de um juizo particular
negativo conclusoes egunaes ds que se deduzem de um
juizo particular affirmativo da mesma natureza; porque,

si 8 ¢ P conveem mutuamente sé em parte, a affirma-

tiva e a negativa sio verdadeiras para a relacio de
S com P: « alﬂ'umﬂs flores ndo sio odoriferas: logo al-
gumas flores sio odoriferas. Estas conclusdes, porém,
ndo serdo validas naquellas circumstincias em que S e
P forem nocoes coordenadas ou subordinadas: ¢ alguns
reptis ndo sio peixes; alguns vertebrados ndo sdo pas-
‘saros. B unica a conclusio necessaria que decorre do
juizo particular negativo.

Do juizo: algum S ndo é P, concluiremos, por con-
versio simples e contraposicio do attributo e da c6-
pula: «algum nao-P é S: alguns animaes que nao sio
peixes sdo reptis; alguns animaes, fora da classe dos
passaros, sio vertebrados. s
~ Quaes as conclusoes de um juizo a respeifo de um
Juizo opposto ?

Ja sabemos que dous juizos contrarios nio podem
- ser ambos verdadeiros, que dous juizos sub-contrarios
nao podem ser ambos falsos, que dous juizos contra-
dictorios ndo podem ambos ser verdadeiros, nem ambos
falsos, que dous juizos subalternos podem ser ambos
verdadeiros e ambos falsos. Dahi as seguintes regras
de conclusio :

Concluir, por subordinag@o, da verdade de um juizo

universal a verdade do juizo parficular subordinado, e-

da falsidade de um juizo particular a falsidade do juizo
superior. » Si é verdade que o homem ¢ dotado de
consciencia, isso 6 egualmcnte verdade de cada homem
em pa,rtlcular. Si ¢ falso que alguns animaes sejam
perfectiveis, isso ¢ egualmente falso do animal em ge-
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al. Nao se pode, porém, concluir ‘do particular para
o geral, nem negativamente, do geral para o parti-
cular. Esta regra é muitas vezes esquecida na induc-
¢ao.

Coucluir @ contrario da verdade de um juizo univer-
sal a falsidade do juizo confririo; da falsidade de um
juizo particular a verdade de um juizo sub-contrério:
“da verdade ou falsidade de um juizo qualquer a falsi-
dade ou verdade de um juizo contradictorio. Estas e
as conclusoes precedentes, fundadas nos prineipios de
identidade, de contradiccdo e de continencia, sio o mais
poderoso recurso do espirito humano para a demonstra-
¢io de uma these.

Temos ainda conclusoes immediatas concernentes aos
juizos de modalidade. Distinguiam, antigamente, quatro
modos: o possivel, o contingente ou real, o impossivel,
0 necessario; e accrescentaram a estes modos, tomados
num sentido positivo ou negativo, proposicoes da férma
A, E, I, O. Essas combinagoes sao boas, ¢ devem ser
conservadas. Os modernos apenas guardaram as eon-
clusdes modaes que conteem-se, como subordinadas, ou
que excluem-se, como contrdrias ou contradictorias.

O raciocinio immediato applica-se tambem aos juizos
hypotheticos e disjunctivos, si bem que a mor parte dos
auctores consideram os argumentos hypotheticos e dis-
junctivos, como syllogismos. Ha, porém, duas sortes
de raciocinios Mypotheticos: uns sdo compostos de tres
proposicdes condicionaes, e teem tres termos; outros
teem uma s6 proposicdo, a maior, ¢ dous termos. Os
primeiros sdo syllogismos ; os segundos, raciocinios im-
mediatos.

O raciocinio hypothetico de dous termos tem por maior
um juizo hypothetico de uma’ destas féormas: Si § 6,
P é:s 818 6 P ndo é; si S'ndo 6, P é; si S ndo 6,
P nio é. A menor é um juizo categorico, affirmando
ou negando o antecedente S, ou o consequente P. A
conclusdo ¢ egualmente categorica, e deve variar con-
forme a menor.

2 63
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Exemplo :
SiSé Pé,;
Ora S é:
Logo P é.

Apezar da apparencia de syllogismo, este raciocinio

¢ um raciocinio immediato, porque tem s6 dous termos,’

um dos quaes ¢ posto mas premissas, ¢ o outro na
conclusdo.

Os argumentos disjunctivos, si se composerem de tres
proposigdes disjunctivas ou tres termos distinetos, siio
syllogismos; si 86 a maior é disjunctiva, ¢ a menor li-
mita-se a affirmar ou a negar um ou outro membro conhe-
cido da disjuncgio, sdo raciocinios immediatos: « toda
a substincia é material ou espiritual ; esta dimensdo
chama-se comprimento, largura ou profundidade. » Aqui,
apenas se estabelece uma relagio entre o todo e o
complexo das partes, ha realmente s6 dous termos,
S e P ou nio-P, nio se affirma cousa alguma do sub-
jeifo, sindo que deve ser um dos membros do attributo.
A affirmacgio desta simples relagio é um juizo. Porém,
si. depois de experimentar ou reflectir, reconhecemos e
affirmamos que a substincia é espiritual, que esta di-
mensdo ¢ um comprimento, formamos um segundo juizo,
e podemos concluir. Mas, como o segundo juizo ndo
contém termo algum mnovo, e a conclusio nio pode re-
cair sindo sobre os termos contidos mnas premissas, 0
raciocinio nio sera um syllogismo, por falta de um
termo medio, sera um argumento immediato.

Tomemos o juizo disjunctivo mais importante, assi-
gnalado pela conjuncciio que exprime a exclusio reci-
proca dos termos; porque a proposicio copulativa, affir-
mativa ou negativa, pouco uso tem no raciocinio imme-
diato; a negativa (ninguem ¢ virtuoso e vieioso a um
tempo), fundada em termos contrarios e concluindo so-
mente da affirmacio de um pdra a negagio de outro,
apenas merece ser mencionada. O argumento disjunc-
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tivo de dous termos se apresentard, numa destas duas
formas :

S éP ouP onP; S éP ou P on P
Ora 8 é P: Ora S nio é P:
Logo S nio ¢ P!, nem P''. | Togo S é P ou P' on P,

O racioeinio disjunctivo tem unicamente dous modos,
determinados pela qualidade da menor, donde resulta
a qualidade contriria da conclusio, em virtude da re-
lagio de exclusio que existe, entre as especies do
MESMmo genero.

As regras do argumento disjunctivo se reduzem a
dnas :

Quando a menor affirma um dos membros da dis-
junccao, a conclusio deve negar os outros;

Quando a menor nega um dos membros da disjunc-
" ¢do, a conclusio deve affirmar o outro, si restar ape-
nas um, ou os outros disjunctivamente, si forem muitos.

Combinemos agora o argumento disjunctivo com o ra-
ciocinio condicional. Desta combinacio nasce o dilemma,
que é egualmente, na sua forma mais simples, um ra-
ciocinio de dous termos, si bem que os auctores o con-
siderem como um syllogismo.

O juizo hypothetico, nas suas diversas formulas (si
S é ou nfio ¢, P é ou nio ¢), unese facilmente ao juizo
disjunctivo (S é P ou P'). Basta accrescentar um termo
a0 consequente. A proposicio € entdo hypothetica
numa das partes e disjunctiva na outra, ou o juizo
disjunctivo é expresso de modo condicional. Cada pro-
posicio hypothetico-disjunctiva pode servir de base a
um raciocinio, e d4 logar a conclusdes vilidas, subjei-
tas 4s regras do argumento hypothetico. Poder-se-d
sempre concluir da affirmacio do antecedente a do
consequente, e da negagio do consequente a do ante-
cedente, quer sejam ambos positivos ou negativos.

De uma combmagdo deste genero nasceu o dilemma.
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A férma do dilemma é esta:

SiS ¢ elle d Pou P Si S ¢ nio é P, nem P';
Ora nio é P, nem P': Ora elle é P ou P':
Logo S nao é, Logo S niio é.

Bstas duas formas satisfazem a definigiio do dilemma,
como raciocinio hypothetico-disjunctivo que conclue a
negacio do antecedente pela megacio dos dous casos
postos no consequente. E' evidentemente um raciocinio
immediato. O argumento ¢ ordinariamente desenvol-
vido nas suas diversas partes; torna-se entio um racio-
cinio complexo; mas aqui ndo temos um syllogismo.
Seja este dilemma: « si o mal fosse um prineipio abso-
luto, existiria por si mesmo ou seria criado por Deus;
ora o mal ndo existe por si mesmo, e nio ¢ creado
por Deus; logo o mal mnido é absoluto.» Ha unica-
mente dous termos neste raciocinio; no .antecedente
acha-se a hypothese do mal como principio absoluto ;
no consequente, as dnas condigoes desta hypothese ou
as duas circumstincias que parecem dever conciliar-se
com ella; a maior estabelece a relacio dos dous ter-
mos; a menor nega o segundo; a conclusio, o pri-
meiro; ndo ha termo medio, com o qual o antecedente
e consequente sejam comparados.

As regras do dilemma referem-se ja 4 verdade for-
mal, ja 4 real. No primeiro poncto de vista, o di-
lemma nada tem de particular: ¢ um caso do racioci-
nio hypothetico. Mas, no poneto de vista material, o
dilemma é uma arma perigosa de que se prevalecem
os sophistas, e que por vezes fere aquelles que della
se servem. Cumpre evitar o erro que a maior seja
completamente disjunctiva no consequente, que os casos
por ella enunciados sejam os unicos possiveis, e que
ambos dependem realmente do antecedente. Cumpre
que a menor rejeite inteiramente os membros da dis-
Junccdo. Cumpre, finalmente, que os termos sejam
bem determinados, afim de que a argumentacio ndo
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possa ser retorquida pelo adversario, que tomard os
termos no outro sentido. Dahi o dilemma retorsivo,
dilemma erocodilinum, attribuido ao estoico Chrisyppo.

§ 4.

Raciocinio mediato ow syllogistica.

O raciocinio mediato, de tres termos ou syllogismo, é
a forma superior do raciocinio deductivo ou conclu-
dente, baseado no prinefpio de inclusdo.

A theoria do raciocinio immediato patenteou-nos os
recursos do espirito humano, que pode tirar de uma
relagio dada, categorica, condicional ou disjunetiva,
apodictica, assertoria ou problematica, universal ou par-
ticular, uma numerosa serie de outras relacoes, variando
somente a posicdo, a quantidade, a qualidade, a moda-
lidade dos termos ou da cépula, sem recorrer a outro
elemento extranho. A syllogistica expde novos meios
de demonstracio sob férmas mais ricas e complicadas,
pela introducgio de um terceiro termo. O syllogismo
¢ um raciccinio do segundo grau, como dizem, nio
porque tenha ftres proposicdes, mas por conter fres
termos. A virtude delle reside no termo medio.

O syllogismo ndo é o raciocinio em geral, mas uma
especie do raciocinio deductivo: é um raciocinio me-
diato, cuja conclusdo resulta da comparacio de dous
juizos dados. Os termos da conclusido sdo, pois, unidos
de modo indirecto, em virtude das relacoes de cada
um delles com o mesmo termo medio. As duas rela-
coes dadas devem conter umda terceira relagdo, que 6
a consequencia daquellas.- A logica nio é competente
para indagar si as duas relagoes sio exactas, mas si
forem, a terceira tera o mesmo valor. Sejam estes
dous juizos: « a- instrucgdo primdria ¢ um direito do
menor; todo direito deve ser garantido pela sociedade; »
delles resultard uma nova relacio entre a instruccdo
priméria e a garantia social. De que modo as duas
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nogdes estdo unidas, ou como approxima-las numa pro-
posicdo, em caso de divida? Procurando um termo
medio que possa applicar-se a ambas. Ora, o que ha
de commum entre a instrucgio elementar e a garantia
piblica? Ha a mnogio de- direito; porque, de um lado,
a instruccdo ¢ um direito, tanto quanto o alimento de
que a lei incumbe aos pais ou tutores: aqui estd a
relaciio entre o direito e a instruecdo: e. de outro lado,
o direito é uma necessidade social, cuja execugio deve
ser ladeada de garantia piiblica, sindo a justica seria
inefficaz : aqui estd a relacio entre o direito e a ga-
rantia. Sdo estas, precisamente, as duas relacoes offe-
recidas no syllogismo. Desde enfio a conclusio é fa-
cil: si a instruccdo primdria é um direito, e si o di-
reito deve ser garantido, a instruc¢io primdria deve
ser garantida egualmente. A conclusio tira-se, nio de
um s6 juizo, mas da combinagio de dous juizos. A
relacio entre S e P, entre o subjeito e o attributo da
conclusio, ndo pode se deduzir da relacio de S ou de
P com um novo termo M, mas da dupla relagio de M
com S e com P. Tal é a significacio do syllogismo:
unir dous termos de modo indirecto, comparando-os a
um mesmo termo medio.

O syllogismo regular ¢ composto de tres proposicdes
combinadas de modo que ndo encerrem mais de tres
termos. As duas primeiras proposicoes sio as premis-
sas ou o antecedente; a terceira é a conclusdo ou o
consequente. As duas premissas constituem a materia
do raciocinio. Dividem-se em termos extremos e fermo
medio. Os dous extremos sio o termo menor S e o
termo maior P. Segundo as relagies ordinarias, entre
o subjeito e o attributo de um juizo, relativamente &
extensio e & comprehensio, os dous extremos figuram
como subjeito e attributo na conclusio, depois de te-
rem sido postos separadamente, o termo maior, na pre-
missa chamada maior, e o termo menor, na menor. A
maior, que muitas vezes enuncia um prinefpio geral, é
ainda conhecida pelo nome de Proposicao por excellen-
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cia, e a menor, que entio applica o principio a um
caso especial, pelo de Assumpgdo. O termo medio tem
commummente extensio média entre os dous extremos:
¢ maior que S e menor que P:; mas o seu nome con-
vem melhor & funccdo que elle executa como interme-
diario ou termo de comparacdo, entre S e P nas duas
premissas. A figura seguinte indica convenientemente
todas as relagdes dos juizos universaes affirmativos, em
que o subjeito é uma especie do attributo :

Maior: M é P;
Menor: S é M:

Conclusiio: S é P,

Basta o aspecto desta figura para mostrar que, vi
Jorme, feita a abstraccio do valor dos juizos, o termo
medio M estd comprehendido na extensio de P e que
o termo menor S estd comprehendido, por sua vez, na
extensio de M. Donde resultardi que S estd em P,
poisque estd em M, o qual esti em P.

A partir de Bacon, frequentemente tem sido criti-
cado o valor do syllogismo, como meio de investiga-
¢io scientifica, mas ninguem lhe contestou o valor de-
monstrativo. Os argumentos invocados para provar
uma these, qualquer que seja a materia, sdo syllogis-
mos, menos quando sdo raciocinios immediatos. Estas
duas férmas do raciocinio deductivo, que conclue do
geral para o particular, estio na essencia de toda de-
monstracio, e nella facilmente se descobrem, por pouco
serrada que seja a argumentacdo.

O syllogismo é regular ou irregular, caso encerre for-
malmente as tres proposicoes, ou tenha mais ou menos
de tres. A irregularidade ndo recae sobre a conclusio,
mas sobre as premissas. A maior ou a menor pode
ser subentendida ou envolvida por uma proposigio
subsididria.
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§ 5.
Syllogismo categorico.

Ha tres especies de syllogismo rvegular, conforme a
natureza dos juizos que o compdem: categorico, hypo-
thetico e disjunctive. Destes, o categorico é o mais
importante.

0 syllogismo categorico é composto de tres juizos ca-
tegoricos, em que a relagio entre os dous termos é
expressa pura e simplesmente, sem condigio, nem di-
visdo. Suas regras, figuras e modos merecem exame
especial.

I. As regras geraes do syllogismo categorico, umas
referem-se aos termos do raciocinio, outras, ds propo-
sicoes. Estdo resumidas nestes versos technicos:

Terminus esto triplex, medius majorque minorque.
Latius hune quam preemisse conclusio non vult.
Aut semel aut iternm medins generaliter esto.
Nunquam contineat medium conclusio fas est.
Utraque si preemissa negef, nil inde sequetur,
Nil sequetur geminis ex particularibns unguam,
Ambe affirmantes nequeunt generare negantem.
Pejorem sequitur semper conclusio partem.

- 1. Em todo o syllogismo deve haver s6 tres termos,
nem mais, nem menos, como um triangulo exige tres
lados: é um dos seus characteres essenciaes. Si fossem
80 dous termos, o raciocinio seria ‘immediato; e si mais
de fres, o subjeito e o attributo deixariam de ser unidos,
por um mesmo termo de comparacio. _

2. Os termos extremos nio podem ter mais exten-
sd0 na conclusio que nas premissas; sindo o0 mesmo
termo seria tomado uma vez particularmente, como es-
peeie, ¢ outra universalmente, como genero, ¢ a con-
clusdo seria mais extensa que as premissas, como nesfe
exemplo: ¢« Os passaros sao vertebrados; alguns ani-
maes alados sdo passaros: logo os animaes alados sdo
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vertebrados. » As premissas sdo materialmente exactas,
a conclusdo é falsa, porque nella o termo menor ndo
conserva o mesmo alcance, nem, por consequencia, a
mesma significacdio que na menor.— O que convem &
especie ou & parte, ndo convem, porisso, ao todo. Nao
se conclue regular e affirmativamente do menos para
0 mais, porém do mais para o menos.

3. O meio termo deve tomar-se ao menos uma vez
em toda a sua extensio ou generalidade. Sindo, o
meio termo representaria duas especies distinctas do
mesmo genero, e equivaleria 4 dous termos differentes.
Os termos extremos deixariam entdo de estar unidos
pelo intermediario de um mesmo termo: ¢ Alguns ho-
mens sdo brancos; alguns homens sdo negros: logo al-
guns brancos sdo negros. » As premissas sdo ainda
materialmente exactas, e a conclusio ¢é falsa, porque
ndo ha nexo ou consequencia nas ideas; o encadea-
mento formal ndo é attendido, porque o termo medio
designa duas racas distinctas na maior e na menor.

4. O meio termo nio deve entrar na conclusdo;
porque a funcgio do meio termo é de servir de uni-
dade ou termo de comparacio entre os dous extremos.
Na conclusdo s6 os extremos figuram ; sua relagio é a
these que se tem de estabelecer; mas esta relacio 6
estabelecida indirectamente, por meio de duas oufras
relagoes dadas nas premissas: é a propria idea do syl-
logismo.

Sdo estas as regras relativas aos fermos: a primeira
refere-se ao nimero das nogoes, a segunda, aos termos
extremos, as duas tltimas, ao termo medio. A pri-
meira e a quarta bastam: é preciso haver tres termos,
dous extremos e um medio, ¢ que os termos sejam
bem determinados. As outras duas regras sio o desen-
volvimento ou a applicagdo da primeira; o fim dellas
¢ evitar o erro ou a fraude no raciocinio, pela confusio
de termos identicos na realidade.

5. Duas premissas negativas nio dio conclusdo al-
guma necessaria. Porquanto, si os dous termos extre-
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mos ndo estio unidos ao meio termo nas premissas, si-
ndo de modo negativo, é impossivel concluir que elles
devam unir-se entre si. A mnegacio recae, nio sobre
os termos, mas sobre a relagdo. Entre termos negati-
vos pode haver uma relagio positiva; a regra nio se
applica a este caso. Uma relacio negativa indica que
os termos extremos repugnam, no, todo ou em parte,
com o meio termo. Ora, nocdes incompativeis com
uma terceira, podem ser incompatives enfre si, e podem
tambem ser equivalentes. A férma nada decide nesta
cicumstincia; ¢é o valor real das nogoes que se deve
consultar. E., por esta razio, que niao se deve dizer
que ndo ha conclusio possivel, quando as premissas sio
negativas, mas que nio ha conclusio necessaria. Si as
nocoes sdo bem determinadas, como no caso do cruza-
mento, de juizos particnlares negativos pode se concluir
validamente. Exemplo: « alguns metaes nio sio elas-
ticos; alguns corpos ndo sio metaes: logo alguns cor-
pos ndo sfo clasticos. » Pode-se até conecluir regular-
mente de dous juizos universaes negativos, quando os
termos applicam-se a especies coordenadas: « os passa-
ros ndo sdo peixes; ora os reptis ndo sdo passaros:
logo os reptis ndo sdo peixes. » Com maioria de razio
obtem-se uma conclusio regular, sempre vi forme, de
duas premissas negativas, uma universal, outra parti-
cular: « os losangos nio sio quadrados; alguns quadri-
lateros ndo sdo losangos: logo alguns quadrilateros nao
sdo quadrados. »

6. Duas premissas particulares nido dao conclusio
necessaria. Porquanto, si o termo medio tem somente al-
gum poncto commum com os dous extremos, nada in-
dica que entre clles haja alguma relagio. Uma estatua,
por exemplo, pode ser similhante a Cesar ou ao mar-
more, sem que se possa affirmar que Cesar seja mar-
more. Além disso, si as duas premissas sio particula-
res, ha de muitas vezes succeder que o termo medio
seja tomado duas vezes particulamente, contra uma
das regras precedentes, como neste exemplo: ¢ algumas
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linhas curvas sdo cireulos; algumas linhas curvas sio
ellipses. » E° impossivel concluir que algumas linhas
curvas sfio circulos. Mas, si ndo ha conclusio ne-
cessaria, vi forme, pode haver conclustes vélidas wi
materie. A regra latina ¢ muito absoluta: néhil se-
quitur unquam. A conclusio sera legitima, mo caso
das mnogoes cruzadas; poderd mesmo ser tomada ne-
gativamente, e converter-se em todos os sentidos.
Exemplo : «alguns friangulos sdo regulares ; algu-
mas figuras sio triangulos: logo algumas figuras sio
regulares. »

7. Duas premissas affirmativas ddo uma conclusio
affirmativa. Porquanto, si o meio termo estd positiva-
mente unido a cada um dos extremos, ¢ impossivel nio
concluir uma relagio positiva entre os extremos. I
factivel que entre elles exista tambem alguma relacdo
negativa, si a conclusio é particular, mas esta relacdo
ndo resulta do character affirmativo das premissas.
Duas affirmagoes, quanto & forma, nio conteem uma
negacao.

8. A conclusio segue sempre a premissa mais fraca.
Etphqnemus A maior e a menor podem ser, como se
viu, ou ambas affirmativas, ou uma .1ﬂ11m..1t1\"1, e a ou-
tra negativa; podem ser, ou ambas universaes, ou uma
universal, e a outra particular. Costuma-se reputar
mais fraco o nexo negativo em relacio ao positivo, e
a parte em relacio ao todo. Si, pois, as premissas
differem mna qualidade, a conclusio, segundo a regra,
deve ser negativa, e si differem na quantidade, a con-
clusio deve ser particular. Isto quer dizer que a con-
clusdo deve estar contida nas premissas, que o0 couse-
quente, por outros termos, ndo pode conter mais, nem
outra cousa, além do que esti no antecedente. I a
applicacio da segunda regra 4s proposicoes; ¢ a lei
fundamental do syllorrlsmo como argumento deductivo,
procedendo do todo para a parte.

As oito regras podem reduzir-se aos seguintes pon-
ctos: tres termos bem determinados, dous extremos e
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um medio; tres proposi¢des, a iltima das quaes resulte
das outras duas.

II. Chamam-se figuras do syllogismo as diversas
formas do antecedente, determinadas pela posicio do
termo medio. O syllogismo ¢ um raciocinio discursivo
que percebe, por um desvio, a relacio entre duas no-
coes, S e P, em virtude de sua rela¢io commum com
uma terceira nogio M. Um triangulo representa per-
feitamente este desvio do pensamento, que deve ir de
S para P, passando pelo cume de M. Os tres angulos
sdo os termos; os tres lados os juizos. Ha quatro fi-

guras -possiveis: partindo de S, caminhar para M, e -

dahi para P, ou seguir caminho inverso, partindo
de P; pode-se tambem partir das duas extremidades
da base para o alto, por duas linhas convergentes.
Conforme o methodo adoptado na indagacio ou fixacio
do termo de comparacio, este occupard mnas premissas
quatro posigdes differentes, representadas neste verso
technico, onde pre e sub significam predicatum e sub-
Jectum, e indicam o logar do termo medio na proposigio:

Sub pree, tum pre, tum sub sub, denique pree sub,

I figura. 1:% ; 1{; IV fignra, Iﬁ ?'-1[ ;
= RS AR Serarar b

T e | T T e

IT figura, ghs M I figara. 0 ° 7
< iy et Lt St [

As fres primeiras figuras siio de -Aristoteles, a quarta
¢ de Galiano. A opposicio dellas ¢ feita de duas a
duas, na ordem indicada. Na primeira, a mais natural
no poncto de vista formal, o meio termo ¢é subjeito da
maior e attributo da menor:; na quarta, é o inverso,

as duas primeiras sio convertidas. Na segunda, o termo
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medio ¢ duas vezes attributo; na terceira, duas vezes
subjeito pela conversio das premissas. Cada uma destas
figuras tem sua utilidade, porque cada uma exprime
uma férma original do processo discursivo do espirito;
manifesta-se na vida da intelligéncia e proporciona
modos de -concluir que nio existem nas outras figuras.

Cada uma daquellas figuras pode convir a grande mi-
mero de raciocinios. As premissas, com effeito, acham-se
nellas completamente determinadas na quantidade e na
qualidade. Que especie de juizo ¢ M . . P? E po-
sitivo ou mnegativo, universal ou partlcular? Convem
fixar este poncto, para o uso que tem se de fazer do
syllogismo.

ITI. Chamam-se modos do syllogismo as diversas for-
mas do antecedente, determinadas pela quantidade e
pela qualidade das proposigies nelle contidas. Os mo-
dos fornecem o conteudo das figuras que, sem elles,
sdo quadros vasios.

A maior e a menor podem ser juizos universaes ou
particulares, affirmativos ou mnegativos, representados
pelas vogaes A, E, I, O. A conclusiio variard com as
premissas. Em cada figura, pois, havera tantas férmas
quantas forem as combinagdes possiveis, entre as let-
tras a, e, i, o, tomadas duas a duas:

aa. ae. al. ao.
ea. ee. ei. eo.
£ T (USSR | PO (1
oa. oe. oi. o0,

Ha 16 modos para cada figura, por consequencia
64 para o syllogismo categorico. Nem todos estes
modos, porém, sio concludentes. A mor parte peccam
contra uma ou outra regra das geraes. Assim, as com-
binagdes ee, eo, oe, 0o 1'01)1'e*§(-11tum duas premissas ne-
gativas que ndo ddo conclusio necessaria, bem que
offerecam por vezes alguma conclusio possivel, vi ma-
lerie; no mesmo caso estdo as combinagoes ii, io, oi,
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que representam duas premissas particulares. Con-
tam-se, desde o tempo de Aristoteles e Galiano, 19
modos necessariamente concludentes vi forme, dos quaes
4 pertencem 4 primeira figura, 4 & segunda, 6 4 ter-

ceira e H 4 quarta.

O quadro ¢ este:

1 MaP MeP MaP MeP
SaM SalM SiM: SidM
BaP ~SePi-SiP - SoP
IT Pae MU P M SrRig- M. < Pra-M
Sa-M: BeM SilM ‘301\1
Nig P Sa Pl guP: SoP.
11T MaP MeP:- MiP MaP MoiuP MeP
Mas MaBS: MaB Mi 8. MasS: MiS
8§ i'P. SoP Si1P. 8 iP.. Sob. SR
18,14 PraMs P et Mo & PUENET S Pre NEe CPeailVE
MeS: Ma$S: Mast: Ma$: Mi S
o T et iy ey SR G 1 P R S B et 2

Destas férmas a primeira indica um syllogismo no
qual o termo medio é subjeito da maior e attributo da
menor, e cujas premissas e conclusio sdo proposicoes’
A tiltima indica um syllogismo,
no qual o meio termo occupa posicdes inversas, cuja
maior ¢ um juizo universal negativo, a menor um juizo
particular affirmativo, e a conclusio um juizo particular
negativo, conforme a regra da mais fraca. Uma é da
primeira figura, a outra da quarta.
monutmentos so respeitaveis; os templos sio monumen-

universaes affirmativas.

tos: os templos sdo respeitaveis.

Exemplo: «o0s

Os prazeres ndo sio

duraveis; alguns objectos duraveis sio bens: alguns

bens ndo sdo prazeres.

b ]

A experiencia é que ensina quaes os modos neces-
sariamente concludentes, e quaes os que ndo o sio. A
observacio ou a vxolaq'io de alguma regra geral do
syllogismo ndo basta para dLel'Ltar a priori 08 casos

&m.‘:ﬂﬁé— Y T
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possiveis e os impossivels; porquanto, a combinacdo
malograda numa figura, é productiva em outra. A
combinagdo ea, por exemplo, di uma conclusio sem-
pre vilida ma primeira figura, mas ndo a combinagdo
ae, a qual, entretanto, é legitima na segunda e na
quarta.

Os 19 modos concludentes ou uteis, para melhor se
gravarem na memoéria, foram representados por pala-
vras ou reunides de vogaes e consoantes, que figuram
nos versos technicos attribuidos a um papa do seculo
treze. Convem mnotar que quasi nada ¢ arbifrario
na composigio destas palavras singulares. As vogaes
a, e, 1, o, indicam a quantidade e a qualidade das tres
proposicoes do syllogismo. Os quatro primeiros modos
ou modos da primeira figura, comecam pelas quatro
- primeiras consoantes: b, ¢, d, f. Os outros modos
regulam-se pela primeira figura. A lettra inicial des-
tes indica o modo a que pode se reduzir, com o au-
xilio de alguma transformacio As lettras s, p, ¢, m,
no corpo das palavras, indicam o processo adoptavel
para operar a reduccdo: s significa conversdo simples:
P, conversio por accidente, com mudanca de quanti-
dade; m. methasthese ou transposicio das premissas:
¢, conversio accidental e transposicio da cépula. As
outras consoantes sdo insignificantes. As palavras em
italico dio a classe da figura.

Barbara, Celarvent prime Darii Ferioque.
Cesare, Camestres, Festino, Baroco secundee.
Tertia grande sonans edit: Darapti, Felapton,
Adjungens: Disamis, Datisi, Bocardo, Ferison.
Calemes, Bamalip, Dimatis, Fesapo, Fresiso.

Vejamos agora a reducgio do syllogismo aos quatro
modos da primeira figura.

Barbara ¢ o primeiro modo da primeira figura, onde
as tres proposicoes sio universaes affirmativas, segundo
o valor da lettra a: todo o M ¢ P, todo o S ¢é M:
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todo 0 8§ é P. E o typo dos modos Baroco, Bocardo,
Bamalip. Celarent é o segundo modo da primeira fi-
gura: todo o M nio é P, todo 0 8 é M: todo o S nido
¢ P. E o typo dos InOdOb Cesare, Camestres, Calemes,
Darii, terceiro modo da primeira figura: todo o M é P,
algum S ¢ M: algum S é P. E o typo dos modos
Darapti, Disamis, Datisi, Dimatis. Ferio, quarto modo
da primeira ﬁgura' todo o M nio é P, algum 8 é M:
algum S nio é P. E o typo dos modos Festino, Fe-
Iaptcm, Ferison, Fesapo, Fresiso. Porém cada um dos
termos das tres tltimas figuras fem necessidade de
soffrer algumas transformacgoes antes de ser reductivel
a um modo da primeira. Tomemos um exemplo de
cada especie de reducgdo.

Sejam, em primeiro logar, dous sylloglbmo‘s em DBar-
bara e em Bamalip, da primeira e da quarta figura.

1. Todo o M é P
Todo o § é M:
Todo o S & P.

2. Modoo P é M
Todo o M ¢ §:
Algum S é P.

As duas conclusdes sdo rigorosas. Quanto & pri-
meira, si S estd todo em M, e M todo em P, S estd
tambem todo em P: tudo aquillo que estd no con-
teudo estd tambem no continente. Quanto & segunda,
si P estd todo em M, e M todo em S, P esti tambem
todo em 8. No priméiro caso, é P que tem mais ex-
tensdo, no segundo, é 8. Tracta-se, porém, de verifi-
car, ndo a relagdo entre P e S, mas entre S e P. Na
segunda figura, pode-se concluir: que algum S somente
¢ P, ou que P é6 uma parte de S8.— O que estd no con-
tinente, nio estd, porisso, no conteudo. O segundo
syllogismo differe do primeiro pela transposicio das
premissas ¢ pela conversio accidental da  conelusao.

S
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E' 0 que denotavam as duas lettras m e p do modo
Bamalip, reduzido ao modo Barbara.

Comparemos com estes dous casos um syllogismo em
Baroco, que comece pela mesma lettra, porém que deve
apresentar uma particularidade notavel, como indica a
consoante ¢ nmo corpo da palavra.

Este modo é da segunda figura:

Todo o P é M
Algum S ndo é P:

Algum S niio é P.

Muitas figuras satisfazem ao enunciado do problema,
porque nos juizos particulares e negativos, nada faz .
presentir a relagdo de extensdo entre o subjeito e o
attributo; mas a conclusio sera sempre necessaria: si
P estd todo em M., e § em parte féra de M, S esta
tambem em parte fora de P: o que estd fora do con-
tinente, estd tambem féra do conteudo.

Passemos ao segundo typo, e tomemos os modos Ce-
larent e Camestres da primeira e da segunda figura:

1. Todo o M nilo € 8
Todo 0 S é M:

Todo o 8 nio é M.

2. Todoo PéM
Todo o P nio é M:

Todo o S nio & P.

Os dous syllogismos sio da mesma familia, e s6 dif-
ferem entre si, quanto ao meio termo, que, de um lado,
é mais extenso que o termo 8, e de outro lado, mais
extenso que o termo P. As conclusdes sdo claras: ne-
nhum 8 é P, porque, na primeira figura, todo o S estd
em M, o qual estd fora de P, e que, na segunda, todo
o P estd em M, o qual estd fora de S. Aquillo que
estd fora do todo, estd egualmente fora da parte: « O

65
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homem ndo é perfeito; o escriptor é homem: o eseriptor
ndo é perfeito. O escriptor é homem; um ser perfeito
ndo é homem: um ser perfeito ndo é escriptor. » Con-
versdo simples do juizo universal negativo, e methas-
these ou transposi¢io das premissas, como indicam as
lettras m e s do modo Camestres.

Terceiro typo. Modos Darii e Darapti da primeira
e da terceira figura:

1. Todoo M é P
Algnm S é M:

Agum S é P.

2. Todoo M éP
Todo o M é S:

Algum S é P.

Conclusdes necessarias. Si § estd em parte em M
e M todo em P, S estd tambem em parte em P. 8Si
M estd todo em P e em S, S e P estio tambem em
parte um no outro.— Aquillo que estdi no continente
estd no conteudo. <« Todo o circulo tem um centro;
algumas linhas curvas sdo circulos: algumas linhas
curvas teem um centro. Todo o circulo tem um cen-
tro; todo o circulo é uma linha curva: algumas linhas
curvas teem um centro. > O segundo syllogismo s6
differe do primeiro pela conversio accidental da menor.
Tal é o valor da lettra p em Darapti.

Quarto typo. Modos Ferio e Fresiso da primeira e
da quarta figura :

1. Todo o M nio é P
Algum S é M:

Algum S nfio é P.

2. Todo P nilo 6 M
Algum M ¢ S:

Algum 8 nfio é P.

Porquanto, si M esti féra de P, e si S estd em parte
em M, esta parte de S que est4 em M, estara egual-

3

fe
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mente féra de P.— O que estd féra do continente,
estd féra do conteudo. « A vinganca ndo é virtude;
alguns actos louvados sio vinganca: alguns actos lou-
vados mndo sdo virtudes. A virtude ndo é vinganca:
algumas virtudes sdo actos lonvados: alguns actos lou-
vados ndo sdo virtudes.» O segundo syllogismo con-
clue como o primeiro, por meio da conversio simples
das duas premissas. E o que indica a lettra s em
Fresiso.

Estes exemplos bastam para justificar os modos con-
cludentes e fazer comprehender a reducgio dos syllo-
gismos.

O quadro seguinte mostra a distribuicdo das premis-
sas e de suas conclusdes, conforme as combinagdes bi-
narias possiveis entre as lettras a, e, 1, o, com execlu-
sd0 dos casos em que a maior e a menor sejam ambas
particulares ou negativas:

|
|
| aa” | ae o |ial ao | ea ei ia | ie [-o0a |
I a | [i55% | e 0 i
{ {
- I
i~ 1T e 0 e 0
T i i 0 0 i 0
IV | i ' e 0 e
1

Ha, pois, combinacdes communs s quatro figuras,
como ea e ei; oufras sdio unicas, como ao € 0a; ou-
tras, postoque posswels nio se 1'eahfam, como ie. A,
é Glto vezes maior, e, oito vezes, i, duas vezes, o, uma
vez; a, dez vezes menor, 1, seis wezes. e, duas vezes,
0, uma vez. Quanto 4 conclus&o, as proposicdes parti-
culares avultam: o, apresentase oito vezes, i, seis ve-
zes, e, quatro vezes, a, uma vez. A primeira figura
faculta a conelusio por todos os modos, em a, e, 1 € 03
a segunda, s6 admitte conclusdes negativas em e e o0
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a quarta tem todas as conclusdes da primeira, menos a.
O syllogismo em Barbara ¢ unico quanto & conclusio,
assim como os em Baroco e Boecardo sdo unicos quanto
48 premissas.

As regras particulares de cada figura foram deduzi-
das destas combinacdes. Na primeira, a maior é sempre
universal, e a menor sempre affirmativa: aa, ai, ea, ei;
na segunda, a maior é ainda universal, mas a menor
pode ter todas as formas: ae, ao, ea, ei; mna terceira,
¢ a maior que toma todas as form’ts mas a menor é
affirmativa: aa, ai, ea, ei, ia, oa; na quarta finalmente,
a4 maior e a menor teem todas as formas, menos o:
aa, ae, ea, ei, 1a.

Na questdo dos modos do syllogismo, ha um poncto
de vista tractado unicamente por Krause.

Ha dezenove modos mnecessariamente concludentes,
quanto &4 férma, mas ha muitas outras conclusoes acci-
dentaes vélidas, quanto ao valor material dos juizos.
A experiencia fez conhecer os modos ‘que sdo legiti-
mos, em todos os casos. Porém pode se chegar ao
mesmo resultado, de um modo raciomal ou deductivo,
examinando as combinagdes possiveis, entre tres mno-
goes, S, M, P, consideradas quanto 4 extensio e 4
comprehensdo. O syllogismo consiste na descoberta da
relacdo de S com P, dadas relacdes entre S e M, entre
M e P. As combinagdes possiveis entre estes termos,
desenvolvidas em duas proposicoes, de modo que te-
nham por conclusiio uma terceira proposigio, S . = P,
880 seis :

-

MR CMEESSPC MY SRSV M5 SEN
SAOMGEMESSHMES: =S SeM S M RSP M

Duas destas formas talvez sejam superfluas, porque
apenas differem das duas outras pela ftransposicio das
premissas; mas a divisio é mathematica, e tracta-se
de applica-la a um grande ntimero de casos: é factivel
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que uma férma seja bem succedida, sem a férma ecor-
respondente. :

Dadas tres nogoes, quaes sdio as relacies de exten-
sio possiveis entre ellas. Ha onze casos:

1. Tres nogdes subordinadas, contidas a primeira na
segunda e a segunda na terceira, e exprimindo-se
por um juizo universal de subordinacdo: todo o B é
algum M; todo o M é algum P. Exemplo « carni-
ceiro, mamifero, vertebrado. » Este caso contém rela-
goes completamente positivas da especie para o genero,
e relagoes particulares do genero para a especie: toda
a especie é o gemero, uma parte do genero ¢é a espe-
cie, uma outra nfio o é.

2. Duas nogoes cruzadas reunidas num genero su-
perior, de modo que fornecam uma relagio universal
e uma relacio particular, ambas positivas. Exemplo
+ pedra, vermelho, mineral. + Mineral é o attributo
de todas as pedras, mas a qualidade vermelho s6 con-
vem a alguns objectos, entre os quaes tambem acham-se
pedras.

3. Duas noges coordenadas ou incompativeis, reua-
nidas num genero superior, de modo que apresentem
uma relagdo universal negativa e algumas outras re-
lagoes, segundo a posigio dos termos. Exemplos : «pas-
saro, peixe, vertebrado.. O primeiro termo é negado
do segundo, mas affirmado do terceiro de modo uni-
versal ; o terceiro sé pode ser pfucmlmcnte do subjeito
dos dous outros.

4. Duas nocoes cruzadas, uma das quaes estd intei-
ramente contida no genero superior, e a oufra somente
em parte. Aqui teremos uma relagio particular nega-
tiva, ao mesmo tempo outras relagdes positivas univer-
saes ou particulares, conforme a disposigio dos termos..
Exemplo: « quadrado, regular, quadrilatero.» Todo o
quadrado ¢ um quadrilatero, mas todo o quadrado nfo
é regular.

* 5. Duas nogdes coordenadas ou incompativeis, das
quaes uma estd inteiramente contida numa nogdo su-
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perior e a outra estd féra em parte. Dahi muitas
sortes de relacdes, positivas e negativas, universaes e
particulares. Exemplo: « mamifero, passaro, animaes
alados. » Todos os passaros tem azas, mas ha tambem
animaes-voadores entre os mamiferos. O primeiro termo
nega-se do segundo, e affirma-se parcialmente do ter-
ceiro ; o terceiro affirma-se inteiramente do segundo, e
affirma-se ou nega-se parcialmente do primeiro.

6. Duas nocoes coordenadas, uma das quaes estd
inteiramente contida numa nogdo superior e a outra
totalmente excluida, ou uma especie e seu genero com
o genero coordenado. Dominam as redagdes universaes
affirmativas e mnegativas, mas ha tambem relacoes par-
ticulares para com a especie. Exemplo: «cfreulo, linha
curva, linha recta.» O primeiro termo affirma-se ou ne-
ga-se parcialmente do segundo, e é negado inteiramente
do terceiro; o segundo affirma-se inteiramente do primeiro.

7. Duas nogoes cruzadas, que tem uma especie
commum. Caso analogo ao segundo, com esta diffe-
renca que, de um lado, as nogdes cruzadas estdo com-
prehendidas no mesmo genero, ao passo que, de outro,
ellas comprehendem a mesma especie. Dahi duas re-
lagdes universaes “affirmativas, e grande nimero de re-
lagoes particulares affirmativas e negativas. Exemplo:
« quadrilatero equiangulo, quadrilatero equilateral, qua-
drado. » O 1ltimo termo estd contido mnos dous pri-
meiros, de sorte que estes podem ser affirmados daquelles
universalmente, mas os dous primeiros affirmam-se ou
negam-se parcialmente entre si. _

Nos casos precedentes, ha pelo menos um genero
“com uma ou duas de suas especies. Existe, portanto,
em cada caso uma relagdo positiva, universal da espe-
cie para o genero: todo o S é M: algum M é S. Nos
casos seguintes, nfo ha genero superior, portanto, juizo
universal affirmativo.

8. Duas nocgdes coordenadas, cruzadas com uma ter-~

ceira. Dahi uma relagio universal de exclusio, de
um lado, e de outro, uma serie de relagdes particu-
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lares, affirmativas e negativas. Exemplo: «pachyderme,
ruminante, quadrupede.» A primeira nogio é negada
inteiramente da segunda; a primeira e a segunda sio
affirmadas e negadas particularmente da terceira.

9. Tres nogdes cruzadas entre si. Fste caso é o
opposto do primeiro: naquelle todas as relacies podem
ser universaes ; neste, sio sempre particulares, ja po-
sitivas, ja negativas. Exemplo: «plantas herbaceas,
dioicas, plantas de flores regulares.> Destes termos
nenhum comprehende todas as plantas, e cada um é

-applicavel aos outros termos de modo particular e per-

feitamente determinado. Algumas plantas herbaceas
somente sdo dioicas, algumas flores somente sio regu-
lares. Dahi grande ntmero de relacdes affirmativas e
negativas, mas, todas particulares.

10. Duas nogoes cruzadas, excluindo uma terceira
ou incompativeis com uma terceira nogdo. Exemplo:
«animal domestico, quadrupede, peixe.» Os dous pri-
meiros termos estdo com o terceiro numa relacio com-
pletamente negativa, e entre si, numa relacio parti-
cular, negativa e affirmativa a um tempo. Alguns qua-
drupedes somente sdo domesticos e reciprocamente.

11. Tres nogoes coordenadas. Neste caso, as relagdes
que existem entre os tres termos sdo unicamente uni-
versaes de exclusido. Exemplo: « passaro, reptil, peixe. »

Tal é o complexo das combinactes possiveis entre
tres nogoes relativamente 4 extensdo. Krause mostra
depois como pode se concluir em cada uma destas
circumsténcias, como a conclusio é mnecessaria, quanto
4 férma, ou simplesmente accidental, quanto 4 materia,
e quaes sdio os modos syllogisticos correspondentes &
cada conclusdo necessaria. -

§ 6.
Syllogismo hypothetico.

O syllogismo categorico nao é todo o syllogismo, mas
somente uma especie de syllogismo regular. As espe-
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cies coordenadas sdo o syllogismo hypothetico e o syl-
logismo disjunctivo.

O syllogismo hypothetico nido deve ser confundldo com
o raciocinio hypothetico de dous termos. Si é regido
pelas mesmas leis, tem, entretanto, um terceiro termo.
Lista especie tem duas férmas bem distinctas, uma das
quaes ¢é completamente differente do argumento condi-
cional, que incluimos no nimero dos raciocinios imme-
diatos.

Sob a primeira férma, o syllogismo hypothetico é
puro, ou compoe-se unicamente de proposicoes condicio-
naes. Enfdo as suas figuras e modos sio os mesmos
do syllogismo categorico. Porquanto, um juizo hypo-
thetico pode affirmar ou negar: Si M é, P é ou ndo
63 e cada uma destas relagdes poderd ser universal
ou particular : sempre quando M é, P é; quando M é,
P nio 6 nunca; algumas wvezes quando M é, P é ou
niao é. Dahi quatro proposi¢des hypotheticas que podem
ser representadas pelas lettras a, e, i, o, com sua sig-
nificagdo recebida, e que dardo logar a todas as com-
binagdes que foram reveladas pelo estudo do syllogismo
categorico. Assim, o syllogismo hypothetico puro tera
dezenove modos, distribuidos em quatro figuras, e sé
se differencard, sob esta férma, do syllogismo cate-
gorico, pelo character condicional da relagdo verificada
nas premissas e na conclusdo.

Exemplo do modo Barbara:
Bi 8¢ Pé

Si S é Mé:
Si 86 Pé

«8i 0o homem ¢é livre, é sempre responsavel por
seus actos.

Si existe ordem moral, o homem ¢ livre.

Si, pois, existe ordem moral, o homem é responsavel
por seus actos.»

L
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Exemplo do modo Cesare :
Si P é M ndo é nunca.

Si S é M sempre é:
Si S é P nio € nunca.

« 81 o homem fosse’ perfeito, ndo practicaria nunca
o mal. Ora, quando ella entrega-se ds paixdes practica
sempre o mal. Logo, quando entrega-se 4s paixoes; o
homem ndo é de modo algum perfeito. »

Exemplos do modo Disamis :

Algumas vezes &1 M é P é
Sempre si M 6 S'é:

Algumas vezes si 8 é P ¢

« Apés a tempestade, ha por vezes um arco-iris.
Apés a tempestade o ar é sempre refrescado. Logo,
quando o ar estd refrescado, ha por vezes um arco-iris. s

Exemplo do modo Fresiso:
Si P 4 M ndo é nunca.

_ Algumas vezes si M é S é.
Algumas vezes si 8 € P nio é.

«B8i o trabalhador for instruido, ndo lhe faltar4 nunca
trabalho. Quando falta-lhe trabalho, é muitas vezes
brutal. TLogo, quando é brutal, elle tem a apparencia
de ndo ser instruido. s ;

E' clara a similhanga entre o syllogismo categorico
e o syllogismo hypothetico puro. Ambos sdo racioci-
nios deductivos e concludentes, cuja these estd impli-
citamente contida nas premissas. Mas, um exprime a
these de modo absoluto, o outro de modo condicional.
O primeiro funda-se na relagio geral do continente com

o0 conteudo ou do todo com a parte; o segundo firma-se
66
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especialmente na relagio do principio com a conse-
quencia, ou da condigio com o condicionado.

O syllogismo hypothetico, sob a segunda férma, é
mais restricto nas suas combinagdes, figuras e modos,
mas conclue categoricamente. E' a férma geralmente
adoptada, sob o nome de syllogismo hypothetico, e
ordinariamente confundida com o argumento immediato
de natureza egual. E composto entio de uma maior
hypothetica e de uma menor categorica. A maior tem
as quatro disposigdes possiveis do juizo condicional :

Si M é P ¢ Si M é P nio é
Si M niio é P 6: Si M ndo é P nio é;

A menor affirma ou nega, ja o antecedente, como
na primeira figura do syllogismo categorico, ja o con-
sequente, como na segunda :

S é : S nido é M.,
SRR R S nio é P.

i
HE

A menor ¢é uma applicacio do principio posto na
maior. A conclusio segue a sorte da menor. Si o
antecedente ¢é affirmado, ella affirmard o consequente ;
§i o consequento 6 negado, negard o antecedente, na
hypothese que o antecedente e o consequente estejam
entre si numa relacio de razio ou deé condicionalidade.
Quando o consequente apparece na menor, exerce a
funcgio de termo medio.

O syllogismo hypothetico desta férma tem quatro
modos determinados pelo menor: dous modos positivos,
«modi ponentes, » e dous modos negativos, «modi to-
lentes. »

Mas ja sabemos que dous modos somente concluem
legitimamente, que os outros dous s6 sdo legitimos
num caso, quando os dous termos, o antecedente e o
consequente, sido equivalentes ou da mesma extensdo,
1sto é, quando sdo unicos ou applicam-se somente um

[ sy
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ao outro. Os modos necessariamente legitimos vi forme
sdo estes :

SiMéDPé; SiMé P é;
Ora S é M: Ora S nio é P:
Logo S é P. Logo S nio é M.

Assim, as duas regras do syllogismo hypothetico so:
quem admitte o principio, deve admittir a consequencia;
quem rejeita a consequencia, deve rejeitar o principio.
Estas regras teem tanta applicacdo na vida moral e
social, como na sciencia.

§7.

Syllogisrio disjunctivo.

O syllogismo disjunctivo é a terceira especie, e a mais
variada, do syllogismo regular. Pode, primeiramente,
apresentar-se como syllogismo hypothetico puro, for-
mado unicamente de juizos disjunctivos, debaixo de
uma férma, ora alternativa, ora copulativa, ora nega-
tiva, expressas pelas conjunccdes ow, e, nem ; presta-se,
em segundo logar, a um grande mimero de combina-
¢oes accessorias, quer pela mistura dessas férmas, quer
pela adjunccao de uma proposicio hypothetica ou ca-
tegorica.

Ve] amos primeiramente o syllogismo disjunctivo puro.

Este syllogismo, com a forma alternativa, tem todas
as figuras do syl[oglbmo categorico. Pode se até dizer
que tem todos os modos, porque o juizo disjunctivo é
capaz de universalidade e de particularidade, de affir-
macgdo e de megacdo, como o condicional. Tomemos
um exemplo em cada figura :

MéP on P
Son S éDM:

SonS' éP on P
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« As caryophylleas teem flores hermaphroditas ou
dioicas. Esta planta (melandro ou lychnis) é da fa-
milia das caryophylleas. Logo este melandro ou lychnis
¢ uma planta hermaphrodita ou dioica. »

PouP é6 M
Soul' é M:
So S &P onP

« Um furto ou um assassinato foi commettido esta
noite. Ou foi Paulo ou Pedro, ndo se sabe ainda qual
delles o practicon. Um dos dous é um ladrio ou um
Assassino, »

Pud oo B
MéES onS':
SouSéP on P

« O homem ¢é anjo ou bruto. O homem é macho ou
femea. E' o homem, ou é a mulher que é anjo ou
bruto ? »

PouP é6M
MéS ou 8':
SeS sioPeP

« A serpente ou a vibora pde ovos que rebentam no
corpo. Os animaes que teem esta propriedade sio reptis
ou peixes. E' a serpente ou a vibora que deve ser
classificada entre os reptis ou entre os peixes?»

Como se vé, o syllogismo disjunctivo, com esta f61ma
convem apenas 4 conversagdo e as vacillagoes da
sciencia.

Vejamos a férma copulativa do syllogismo disjunctivo:

Mé PeP
S e S' sio M:
S el sioPeP

« Os seres finitos sio affectados a um tempo de affir-
‘macfio e de negacio. O homem e o animal sio seres

Iut"“';\'- /
| “7 R ke, P
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finitos. O homem e o animal sdo affectados a um
tempo de affirmacdo e de negagdo. »

Um raciocinio nio pode ser composto unicamente de
relagoes negativas. Conseguintemente, quando um juizo
copulativo nagativo passa para um syllogismo disjunc-
tivo, é necessario que se combine com alguma propo-
sigdo affirmativa, categorica, hypothetica ou disjunctiva,
A conclusio sera naturalmente negativa.

M nfio é P, nem P' nem P"
S, 8 e 8" sio PP eP
S, 8' e 8" nio siio M.

E' 0o modo Cesare do syllogismo disjunctivo com a
férma copulativa e negativa. Exemplo: «um ser infinito
ndo é exposto ao mal, nem & paixdo, nem ao erro. Os
animaes, os homens e os anjos sdo expostos ao mal, ao
erro e 4 paixdo. Logo, os animaes, o, homem e os
anjos ndo sdo seres infinitos. »

Algumas outras combinagdes do syllogismo-puramente
disjunctivo : '

MéP on P
8, §' e 8" sfio M:
'8, 8' e S" sio P' ou P

Modo Barbara do syllogismo alternativo e copulativo.
«O0 mundo é eterno ou temporal. Os espiritos, os
corpos e os seres formados pela unido de um espirito
e de um corpo constituem o mundo. Logo, estas tres
sortes de substdncias sdo eternas ou temporaes. »

M nfio é P, nem P', nem P"
MéES onS:

S on S' nio siio as vezes P, nem P' nem P'.

Modo Felapton do syllogismo alternativo e negativo.
«0O poneto geometrico nio tem comprimento, largura,
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nem profundidade. Todo poncto geometrico é o comego
ou o termo de uma linha. Logo, o poncto inicial ou
o poncto final de uma linha ndo tem comprimento,
nem largura, nem profundidade. »

Estes exemplos bastam para a explicacio do syllo-
gismo disjunctivo puro e de suas féormas diversas. Os
outros modos formam-se facilmente por analogia, tendo-se
estes por modelos.

Vejamos o syllogismo disjunctivo mixto, no qual
acha-se uma proposicio categorica ou hypothetica.

O juizo categorico pode, em primeiro logar, affirmar
ou negar, no todo ou em parte, como maior ou menor,
o termo isolado do juizo disjunctivo, isto é, o genero
cuja divisio se apresenta. Dahi grande nitimero de
combinagoes, que esgottam de novo “todos os modos do
syllogismo C'tt{,‘f”OI‘ICO A conclusio variard conforme o
character copuhtu o, alternativo ou negativo da pro-
posicio disjunctiva ou conforme a qualidide e a quan-
tidade da proposigio categorica. Por exemplo :

MéPouP MéPeP
S éM: - Algum M é S:
S éP ouP. Algmn SéP ou P

Modo Barbara. «A agua é corrente ou estagnada.
Um lago é uma porgio de agua. Um lago é agua
corrente ou estagnada. »

Modo Datisi. « A agua é composta de oxygenio e de
hydrogeneo. Alguma agua ¢é potavel. Alguma agua
potavel ¢ composta de oxygenio e de hydrogeneo. »

O juizo categorico pode, em segundo logar, affirmar
ou negar como menor um dos membros da dlsjuucgﬁo.
Estes representam entdo, sob férma alternativa, copu-
lativa ou. negativa, as especies do mesmo genero ou
as partes do mesmo todo, e sabe-se que especies, coor-
denadas excluem-se contradictoriamente, si sio duas, ou
contrariamente, si sio mais de duas. Ha, pois, unicamente
dous modos neste raciocinio, um positivo, outro negativo,

N
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determinados pela qualidade da menor: $ é P, § niio é P.
A conclusio tera necessariamente a qualidade contréria,
em virtude da relacio de exclusio existente entre os
diversos membros da disjuncgdo, qualquer que seja o
nimero. K porisso que o modo positivo chama-se
Modus tollendo ponens. Tal é a féorma habitual do syl-
logismo disjunctivo, isto ¢, a unica férma de que or-
dinariamente tractam os logicos.

A divisao das regras deste syllogismo disjunctivo sao
as mesmas do raciocinio immediato de egual nome.
As divisdes tiram-se do mimero da disjuncg¢io. As re-
gras exigem, entre outras, que a disjunccdo seja com-
plcta. ao menos quanto ao modo negativo. O syllo-
gismo disjunctivo é precisamente o sylloglsmo da di-
visdo, que procede por eliminagdo successiva dos casos,
e que torna-se assim o instrumento indirecto da de-
monstragao.

Exemplo da menor hypothetica: «O conhecimento é
verdadeiro ou falso. Ora, si ha verdade ou erro, 1.°
ha um subjeito intelligente ; 2.° ha um subjeito e um
objecto ; 3.° ha uma ICI"!.‘;:IO adcquach ou ndo, entre o
subjeito e o objectos. Logo, si ha conhecimento, ha
um subjeito intelligente, ha um subjeito e um objecto,
ha uma relacio '1(quu1(Ia ou ndo entre o .subjeito e
ol objecto. I ao contrédrio, si nido ha subjeito intelli-
gente, si ndo ha subjeito nem objecto, si ndo ha re-
lagio adequada ou ndo, entre o subjeito e o objecto,
ndo ha econhecimento.

Seja a maior um juizo hypothetico: « Si ha erro, ha
conhecimento. Ora, o conhecimento tem um objecto -
sensivel ou ndo. ILogo, si ha erro, seu objecto é sen-
sivel ou ndo. E ao contrdrio, si ndo ha objecto sen-
sivel ou ndo sensivel, ndo ha erro. s

Omittindo as outras combinagdes possiveis notemos
um caso, é aquelle em que a maior é um juizo a um
tempo hYpOﬂlOthO. numa de suas partes, e disjunctivo,
sob férma alternativa ou negativa, na segunda, no con-
sequente. Si se considera que num sylloglsmo hy-
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pothetico, o antecedente da maior pode ser positivo,
ou negativo, e que em cada circumstincia a menor
pode legitimamente, ora affirmar o antecedente, ora
negar o consequente, comprehende-se que ha de novo
oito férmulas vélidas para o syllogismo hypothetico-dis-
Jumetivo, quatro sob férma alternativa, quatro sob férma
negativa.

Exemplos de algumas das férmulas :

« 81 uma substincia for organizada, é vegetal ou
animal. Ora, o lichen é uma substincia organica.
Logo, o lichen é vegetal ou animal. »

« 81 um ser ndo for animal, ndo tem mnervos nem
sangue. Ora uma estatua ndo é animal. Logo uma
estatua ndo tem mnervos mem sangue.

«81 um ser organizado for animal, tem um systema
nervoso simples ou duplo. Ora o lichen ndo tem sys-
tema nervoso simples ou duplo. Logo, o lichen ndo é
um animal. »

«8i um triangulo for equilateral, ndo é isoceles nem
escaleno. Ora o friangulo A BC é isoceles. Logo,
nao é equilateral. »

Os dous ultimos casos, sobretudo o primeiro, cons-
tituem o dilemma. Ja conhecemos o dilemma, como
raciocinio immediato, e agora o encontramos, como ra-
ciocinio mediato, entre as combinagoes do syllogismo
hypothetico e do syllogismo disjunctivo. O dilemma
offerece um s6 caso dessas combinagoes. — Exige uma
maior hypothetica e affirmativa, no antecedente, alter-
nativa no consequente, e uma menor que rejeite os
dous termos da disjuncgio: a conclusio deve entdo re-
jeitar o antecedente. Foéra destas circumstincias ndo
ha dilemma. 8i a disjunc¢io comprehende tres, quatro
ou muitos termos, o- raciocinio torna-se um trilemma,
um tetralemma, um polylemma. Si a maior é nega-
fiva, na sua primeira parte, ou si a menor affirma o
antecedente, ¢ ainda um syllogismo hypothetico-disjune-
tivo, comtanto que haja tres termos, mas este racio-
cinio ndo é um dilemma.
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A unica’forma do dilemma, auctorizada pelos logicos
é, pois, esta:

SiMé éP oun P
Ora S niio é P nem P':

Logo S niio é M.

«S81 um ser finito for livre, pode merecer ou des-
merecer. Ora o animal ndo pode merecer nem des-
merecer. Logo o animal ndo é livre.:

Exemplo de um ftrilemma. <81 uma ra¢a férma um
Estado, este Estado é monarchico, aristocratico ou de-
mocratico. Ora a raca judaica ndo estd organizada
como monarchia, nem como aristocracia, nem como de-
moeracia. Logo nao férma um Estado. »

Tetralemma. «Si um animal for vertebrado, é ma-
mifero, passaro, peixe ou reptil. Ora os molluscos
nido pertencem & nenhuma destas classes. Logo os
molluscos nao sdo vertebrados. »

§ 8.
Raciocinios mediatos irregulares.

Acabamos de examinar os syllogismos categoricos,
hypotheticos e disjunctivos, isto €, os raciocinios me-
diatos regulares. Em todos achamos tres termos e tres
proposi¢des que se desenvolvem conforme leis. constan-
tes e racionaes: a malor no comego, depois a menor,
finalmente a conclusdo, sem inversio nem lacuna. Mas,
todos os syllogismos ndo teem egual character. Alguns
ha que sao irregulares na férma, sem deixar de ser
concludentes na substincia. Provém esta irregulari-
dade, nio do mnimero dos termos, que é essencial no
syllogismo, mas de algum vicio na argumentagio ou
no enunciado do raciocinio. Nesta categoria estio in-
cluidos os polysyllogismos, isto ¢é, os raciocinios com-
plexos, nos quaes muitos syllogismos estdo :eu;ﬁdos,

6
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" ora formando uma s6 cadeia, ora engrazando-se uns
nos outros, como o sorites e o epicherema.

A argumentagdo ou férma externa do raciocinio me-
diato é simples ou composta, caso o raciocinio seja
unico ou multiplo. Dahi o syllogismo e o polysyllo-
gismo, o segundo e o terceiro grau desta operagdo do
pensamento. Em ambos os casos, a irregularidade na
argumentagdo pode produzir-se de dous modos: por
lacuna ou por inversio. O raciocinio ¢ truncado ou
conirahido, easo lhe falte uma proposicio que é suben-
tendida, ou caso a ordem logica das proposigdes seja
transtornada. O enthymema e o sorites sdo raciocinios
truncados, um simples, outro complexo. O argumento
causal e o epicherema sio raciocinios contrahidos, o
primeiro simples, o segundo complexo. O sorites é
uma serie de enthymemas; o epicherema uma serie de
proposigdes causaes. (O sorites desenvolve-se sob a
férma de cadeia sobre a mesma linha ; o epicherema sob
a forma de um systema de engrazamento em diregoes
differentes. As relagdes e opposigoes estdo resumidas
no seguinte quadro :

Raciocinios irrequlares.

Argumentaciio simples ‘ truncada. Enthymema.
(syllogismo) { contrahida. Argumento causal.

Argumentaciio composta | truncada. Sorites.
(Polysyllogismo) contrahida. Epiclierema,

O enthymema ¢ um syllogismo simples e mutilado,
isto é, privado, ja da maior, ja da menor. M é P:
logo S 6 P;ou S é¢ M: logo S ¢ P. Niao é racio-
cinio immediato, nem argumentagio composta, porque
ha fres termos: é um verdadeiro syllogismo, um syllo-
gismo abreviado, em que uma premissa ¢ subentendida
para a rapidez ou para a elegancia do discurso-(syllo-
gismus crypticus, enthymema in ore, syllogismus in
mente. )

||
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O enthymema, como o syllogismo, é categorico hy-
pothetico e disjunctivo. E' a respeito deste raciocinio
e do seguinte que se pode discutir este prohlemft
dadas uma premissa e uma conclusio, achar a premissa
que falta: problema analogo ao suscitado pelos antigos
logicos : dada uma 1e1'1ga0 entre dous termos, achar o
termo medio. A logica tem limites, poisque é a sci-
encia do conheelmento em geral, e ndo dos objectos
dos conhecimentos. A logica ndo ¢ possuidora de ins-
frumento algum para descobrir termos medios, forneci-
dos por todos os dominios da realidade. Porém, si a
relagio dada entre dous termos estd a nosso aleance,
acharemos facilmente, na meméria e sem auxilio de
regra alguma, o termo que pode convir a um tempo
s duas nogoes propostas. Seja esta conclusao: «o ouro
¢ um bom conductor do calorico;s quaes sdo as pre-
missas ou qual o meio termo, com o auxilio do qual,
as premissas serdo construidas? Aquelles que ignoram
completamente a physica ndo resolverdo a questdo; os
outros considerando que a conclusio deve estar contida
no antecedente, perguntardo naturalmente porque o
ouro ¢ um bom conductor do calorico : porque todos os
metaes o sio. E o que é ouro? um metal. Eis o
termo medio e as premissas procuradas. A menor € a
que contém o quhjulto da conclusdo, a maior a que
tem o attributo. A unica difficuldade consiste, pois, em
achar-se a razio da conclusio, e a logica ndo fornece
meio algum para conhecer a razdo dus _cousas. Inutil,
pois, insistir sobre esta questdo.

Quanto ao outro problema, concernente especialmente
a0 enthymema e & proposicdo causal, é da competencia da
logica formal. Alguns exemplos bastardo para eluci-
dalo. Seja este onthvmcmrt « toda esphera tem um
centro, logo a terra tem um centroy qual é a proposl-
¢io que falta? Vamos direito & oonclus'm e sejam
Seus termos representados por S e P, a terra e o cen-
tro. Na outra proposigio dada, encontra-se o meio
termo M, a esphera ; mas com que" com P, com o
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centro: 6, pois, a maior do syllogismo. Procuremos
a menor. Ora, é necessario construi-la com S e M,
com a terra e a esphera: c¢a terra ¢ uma esphera.»
Seja ainda este outro enthymema «a astronomia é
uma sciencia, logo a astronomia ndo ¢ inufil.» S ndo
6 P; S é& M. Falta a maior, e a maior deve ser
negativa, poisque a conclusio ¢ negativa. Qual é, pois,
a cvonclusdo negativa que se vae construir com M e P,
com as mocoes « sciencias ¢ <inutil?s A sciencia ndo
¢ inutil.

Facamos applicacio do precedente ds tres especies
de enthymemas mencionados. Um exemplo notavel de
enthymema categorico, ¢ a formula cartesiana: « penso,
logo existo. Nao ha divida que Descartes exprimiu a
convicgdo de sua existencia por um raciocinio, e que
este raciocinio é um syllogismo. Os tres termos sio
«0 eu, a existencia e o pensamento:: S é M, como
menor; S é P, como conclusio. A maior: serd «tudo
que pensa, existe.» Neste outro exemplo, é a menor
que falta: <o corpo que projecta sombra circular sobre
outro corpo, é redondo, logo a terra é redonda.» Sub-
entende-se que a terra projecta sombra circular sobre
a lua, no eclipse parcial deste astro.

¢ Deus é justo, logo a virtude sera 1'ecompen=nda »
Este enthymema nio ¢é categorico, sindo haveria qua-
tro termos, além do que falta. Sera hypothetico ou offe-
recerd o antecedente e o consequente de um raciocinio
hypothetico ; como os dous juizos sdo positivos, temos
a menor e a conclusdo do modo positivo, que procede
da affirmacio do antecedente para a affirmacio do con-
sequente. A maior é, pois, ¢si Deus é justo, a vir-
tude sera recompensada. » Neste outro exemplo, 6 a
menor que falta: ¢ si os motivos dos nossos actos ndo
sdo causas determinantes, a vontade é livre, logo a von-
tade ¢ livre.

« Este angulo niao é recto, logo é agudo ou obtuso.
Enthymema disjunctivo, facil de se reconhecer: é o
modo follendo ponens. A maior serdi: « todo o angulo é

e
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recto, agudo ou obtuso. O enthymema tirado do modo
ponendo tollens sera: este angulo é recto, logo ndo é
agudo, nem obtuso. »

A proposigao causal ou o argumento causal ¢é ainda
um raciocinio mediato de tres termos, um verdadeiro
syllogismo, mas defeituoso na férma: é um raciocinio
simples e contrahido, em que a conclusio precede a
prums‘-}a. e no qual a maior on a menor é suppnmxda.
¢, pois, um enthymema invertido. Esta inversio da
ordem logica das proposigies é expressa por uma con-
juncgdo causal. Quando dizemos ¢« a terra é redonda,
poisque sua sombra é ecircular, » comegamos evidente-
mente por estabelecer a these ou a conclusdo, e indi-
camos depois a razio sobre a qual a these se firma,
isto é, uma das premissas do raciocinio deductiyo.

Ha, portanto, tantas especies de proposicoes causaes,
quantos os enthymemas ; estes podem transformar-se em
proposigoes causaes e reciprocamente, sendo o methodo,
empregado para achar a premissa que falta, egual em
ambos os casos.

_« Existo, porque penso:: proposi¢io causal catego-
rica. 8 ¢ P, porque 8 é M (e M é P).

«0O crime, cedo ou tarde, sera punido, porque Deus
é justo:» proposicdo causal hypothetica. P é, porque
Mé (e si M é& P é tambem).

« Bste trmnoulo é reetanrvulo porque ndo tem um
angulo obtuso, nem tres angulos agudos : » proposi¢io
causal disjunctiva. S é P, porque ndo é P' nem P
(e M ¢ P, Prou P").

O polysyllogismo é um raciocinio complexo, sempre
irregular na férma, porque ndo é uma simples aggre-
gacio, mas um encadeamento de syllogismo, e o qual
s6 se pode obter peh inversdo ou pela suppressio de
alguma parte do raciocinio. Ha. com effeito, duas es-
pecies de polysyllogismos, uma das quaes reduz-se ao
typo do enthymema ou do raciocinio tl'uucado a outra
ao typo do argumento causal ou do raciocinio contra-
hido. A primeira é o sorites, a segunda, o epicherema.
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O sorites 6 uma accumulacio de syllogismos ligados
entre si subordinativamente. A simples coordenacdo
de raciocinios, que chegassem por vias differentes & com-
mum conclusio, ndo constituiria um sorites. O poly-
syllogismo obedece & lei do raciocinio, e exige que a
conclusio decorra das mesmas premissas ; sindo, ter-se-
iam syllogismos distinctos, sem nexo entre si. E, pois,
com uma serie de nogoes genericas ou subordinadas
que se constroe o sorites. Quando muitos raciocinios
formam assim um sé todo, o primeiro chama-se prosyl-
logismo e o tltimo episyllogismo. O prosyllogismo
contém o principio ou a razio que serve de fundamento
ds premissas do episyllogismo, e este contém a 1ltima
conclusdo das premissas postfls no prosyllogismo.

Sejam estes dous raciocinios :

« Todos os corpos sdo impenetraveis. Ora a terra é
um corpo. Logo a terra ¢ impenetravel. s

« Todos os corpos sao porosos. A terra é um corpo.
Logo ‘a terra é porosa. »

Estes dous syllogismos sfio independentes um do ou-
tro, e ndo formam uma cadeia, posto que tenham dous
termos communs.

Sejam agora os seguintes :

+ Todos os corpos sdo moveis. Os astros sdo corpos.
Logo os astros sio moveis. »

+ Os dstros sdo moveis. Ora as estrellas fixas sdo
astros. Logos as estrellas fixas sdo moveis. »

« As cstrellas fixas sio moveis. Ora o sol é uma
estrella fixa. Logo o sol é movel. »

Agqui ha um polysvllogmno que se mudard numn
sorites. O primeiro raciocinio é um prosyllogismo. A
conclusdo serve de maior ao segundo, e a conclusio do
segundo passa por sua vez como premissa no terceiro.
O 1dltimo raciocinio é um episyllogismo relativamente
ao segundo, e o segundo relativamente ao primeiro.
Suppmmmdo as proposicoes communs a dous syllogis-
mos consecutivos, tem-se o sorites:

«Os corpos sdo moveis, Os astros sdo corpos. As

A
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estrellas fixas sdo astros. O sol é uma estrella fixa.
Logo o sol é movel. =

Ha duas especies de sorites, uma progressiva, synthe-
tica, episyllogistica, que se desenvolve do geral para o par-
ticular, segundo a ordem da deduccdo ; outra regressiva,
analytica, prosyllogistica, que se desenvolve do particu-
lar para o geral, segundo a ordem da generalizagio.

O sorites analytico ou synthetico conclue como o syl-
logismo ; delle tem os modos e figuras, e se apresenta
tambem sob a férma de um raciocinio categorico, hypo-
thetico, disjunctivo ou mixto.

As regras dos sorites nada teem de particular. I
um syllogismo composto : estd, pois, submettido a todas
as regras do syllogismo, por consequencia, 4s regras
do syllogismo categorico, hypothetico ou disjunctivo.

O epicherema é, finalmente, um raciocinio composto
e contrahido, isto é, um polysyllogismo, no qual a maior,
a menor ou as duas premissas a um tempo sdo refor-
cadas por uma ou muitas proposigdes explicativas. A
premissa assim completada torna-se uma proposicdo causal
que substitue a um syllogismo. O epicherema é, pois,
uma serie de proposicoes causaes, em que a ordem
logica dos juizos é invertida em cada membro do poly-
syllogismo, sindo no conjuncto do raciocinio.

M é P, porque é R.
S é M, porque é N:

Logo S é P.

Vé-se que a maior e a menor sio proposigoes causaes.
Cada uma representa um syllogismo, cuja maior é sub-
entendida, e que ¢ submettida 4s regras das proposi-
¢ies causaes.

O polysyllogismo se desenvolve assim :

R.é. P NéM M:é E
MéR: S &N S é M:
MéP SéM. SéP.
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Ha, pois, tres syllogismos num epicherema completo.
O primeiro syllogismo tem por conclusio a maior do
epicherema; o segundo tem por conclusio a menor;
estas duas conclusdes reunidas formam as premissas de
um terceiro syllogismo.

Exemplo :» a sciencia é util, porque ensina a verdade.
Ora a logica é uma sciencia, poisque expde a verdade
acerca do conhecimento. Logo a logica ¢ util. »

Desenvolvimento do raciocinio. 1. ¢« A verdade é
util ; ora a sciencia é verdade : logo a sciencia é util. »
2. « Aquillo que expoe a verdade, ¢é sciencia; ora a
logica expoe a verdade: logo a logica ¢é sciencia.
3. « A sciencia é util; ora a logica é uma sciencia:
logo a logica é util. »

Este epicherema é o modo Barbara da primeira figura,
reforcado por proposigdes explicativas. O epicherema,
que é tdo multiplo como o syllogismo categorico, pode,
além disso, ser de forma hypothetica, disjunctiva, dilem-
matica, simples ou composta, pura ou mixta.

O exemplo dado é categorico.

§ 9.

Raciocinio inductivo.

w

-

Nos raciocinios immediatos, simples ou compostos,
estudamos as férmas organicas da deduc¢do. Os argu-
mentos de dous termos, os syllogismos, os sorites ou
os epicheremas, raciocinios do primeiro, do segundo e
do terceiro grau, compostos de juizos mtegoncos, hypo-
theticos ou disjunctivos, por mais -variados que sejam,
teem sempre conclusdes menos extensas que as pre-
missas. Procedem invariavelmente do todo para a parte,
do mais para o menos, do principio para a consequen-
cia, conforme as férmulas da inclusdo ou da razio suffi-
ciente ; e si taes férmulas sdo exactas, si é verdade
que o que estd no conteudo, estd tambem no conti-
nente, que o que estd fora do continente, estd egual-
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mente féra do conteudo, todos elles sdo mstrumentos
necessarios de qualquer demonstragdo.

Mas o raciocinio deductivo ndo esgotta a fecundidade
do pensamento humano. Examinando-se o conjuncto
das combinagdes possiveis enfre o universal, o particu-
lar e o individual, indaga-se si tambem ndo se pode
raciocinar, quer do individual para o individual, quer
para o particular, quer para o universal. = Destas ope-
ragoes uma s6 e deductiva, a que parte do individual
para o individual ; mas ndo é conforme com as leis do
raciocinio deductivo, que exigem, pelo menos, uma pre-
missa geral : de serem alguns homens pintores ou mu-
sicos, nada podemos deduzir relativamente & Pedro.
Os outros raciocinios procedem, ou de egual para egual,
isto é, de individuo a outro individuo, de uma parte
4 outra parte, qu do menos para o mais, isto é, de
um individuo para alguns outros ou para todos os ou-
tros ou de alguns para todos. Estes ultimos desenvol-
vem-se em ordem absolutamente contriria 4 ordem das
proposicdes num syllogismo. Nao sdo deductivos mas
mductivos ; as conclusdes estdo contidas nas premissas,
mas vio além: ndo é um processo de especificacao,
mas de generalizacio ; o pensamento ndo desce do prin-
cfpio 4 consequencia de modo synthetico, mas sobe
da consequencia ao principio, de conformidade com
o methodo analytico. Nao ha pois, demonstragio 3 por-
que o que ¢ verdade da parte nio é verdade do todo,
mas pode haver nelle invengdo. Nao attinge-se a cer-
teza, mas a probabilidade ou a hypothese. Tal é a
base, e taes sio os characteres dos argumentos inducti-
vos, isto é, dos raciocinios por inducgdo e por analogia.

A logltlmldade do syllogismo presuppde o direito da
razio de formular j Juizos umiversaes a priori, como pre-
missas do raciocinio, e prova, em consequencia, que o
homem possue conhecimentos racionaes, independentes
da experiencia. A experiencia ndo dé o universal, e
sem juizos universaes, ndao ha syllogismo. E, por esta
razio, que os sensualistas, os positivistas, e em geral

68
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todos aquelles que querem limitar o pensamento hu-
mano 4s representagdes sensiveis, aos phenomenos, de-
vem contestar o valor do syllogismo, e ver nelle uma
petigio de principio. Senhor das premissas, o logico
conclue com seguranca, sob a garantia dos principios,
sem precisar recorrer & observacdo. A conclusio bem
deduzida, segundo as regras, nio ¢ menos certa que as
premissas. A deducgdo ¢é a unica auctoridade eompe-
tente para confirmar ou verificar os resultados da in-
ducgdo. O raciocinio, é verdade, ndo dd sindo o que
estd implicitamente contido nas premissas, mas certi-
fica aquillo que é conhecido. A experiencia tem outro
valor: indaga curiosamente as particularidades, pers-
cruta attentamente os recantos e as obscuridades dos
phenomenos, augmenta continuamente a somma -dos
conhecimentos, ¢, emfim, inventiva, e, baseada no pro-
cesso da generalmac;‘u)1 fqu. hvpothescs que sdo uteis
para a formacdio da sciencia, e que muitas vezes sdo
verdades. A induccio, neste sentido, completa a deduc-
¢io: de um lado, ella verifica si a conclusio de um
syllogismo é conforme 4 realidade: de outro, fornece
ao syllogismo um grande mimero de premissas que,
sob a forma de proposigies geraes, sio suggeridas pela
observagdo, sindo tiradas da experiencia.

Taes sdo as principaes relagoes e differencas entre a
deduceio e a induccdo.

O syllogismo deve naturalmente succeder 4 inducgio
na elaboragdo das sciencias de observacgdo. Nas epochas
de indagacdo, a prioridade compete & inducgdo: nas
epochas de construcgdo, ao syllogismo. Disto, porém,
niao se podede duzir que as premissas de um syllogis-
mo sejam necessariamente fornecidas pela observagio ;
sindo o raciocinio gyraria num cireulo, exposto eter-
namente 4 ddivida. As conclusdes da induccio e da
analogia, pelo facto de ultrapassar as premissag, sio
apenas verosimeis ; empregadas como premissas de um
syllogismo, conduzirdo a outras verosimilhangas. Im-
possivel sair deste impasse, si ndo tivessemos conheci-
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mentos a priori, com os quaes dilatamos as conclusdes
experimentaes, e damo-lhes o character da universali-
dade e da necessidade.

A inducgdo e a analogia sdio completamente impoten-
tes, sem a estabilidade das leis. e esta estabilidade
¢ da competencia exclusiva da metaphysica, nunca da
experiencia. Esta questio estd subordinada 4 da exis-
tencia de Deus, como ¢ facil provar. Mas, uma vez
demonstrada ou aeceita a permanencia das leis, nada
impede considerarem-se as conclusdes como legitimas,
sob condicoes determinadas. A hypothese entdo tor-
na-se verdade:; a probabilidade muda-se em certeza,
gracas a uma deducgio latente.

Tal é a relacao logica, entre as inducgies e o syl-
logismo.

A induccio nio podia escapar ao genio organizador
e experimental de Aristoteles; e este philosopho a defi-
niu como um raciocinio que conclue do particular para
0 universal, opposto & demonstracio, que conclue do
universal para o particular. Ainda hoje, entretanto,
alguns auctores confundem a induccio e a analogia com
o syllogismo ou com o enthymema:; ¢é identificar o
processo da generalizacio com o processo da deduccio,
que sdo cousas absolutamente confrdrias. Em conclu-
840, a induccdo e a analogia constituem uma especie de
raciocinio que, fundada na observagdo e generalizagdo,
conclue da parte para o todo.

A nossa these ndo pode ser abalada pela induccdo
perfeita, em que se conclue do conjuncto das partes
para o todo, nem pelo argumento analogyco, chamado
exemplo. E sindo vejamos.

A induccao perfeita, denominada syllogismo inductivo,
¢ um argumento demonstrativo, um verdadeiro syllo-
gismo, mas ndo uma induccio. A inducgdo procede
do menos para o mais; o syllogismo, do mais para o
menos ou do mesmo para o mesmo, si os termos sdo
equivalentes. A induccdio perfeita é um raciocinio syl-
logistico, no qual se substitue o genero pelo complexo
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das especies, segundo esta regra das nogdes subordi-
nadas, que o que convem a todas as especies de um
genero convem ao proprio genero, ou no qual se substi-
tue a somma das partes pelo todo, conforme a regra
da addigio. O raciocinio ab enwmeratione partium nao
deverd, pois, chamar-se inducgdo, visto como nio repousa
na observacio

A induccio tem em vista a enumeracio das partes,
mas ndo a pode attingir com certeza; sindo perderia a
sua natureza, ndo seria mais uma generalizacdo, porém
um syllogismo. O syllogismo ¢ o termo ou o fim da
induccio. O comeco della é o, exemplo. FEis a razio
porque o exemplo, como a enumeragio das partes, foi
confundido com a induccdio. A induccio desenvolve-se
entre estes dous limites: é mais concludente que o
exemplo, menos concludente que o syllogismo. O exem-
plo ndao é um syllogismo ou um enthymema, como se
diz, visto como ndo exprime relacio alguma de inelu-
sio, entre a premissa e a consequencia. E um argu-
mento « sui generis » que conclue de um facto para
um facto opposto, quando ambos pertencem ao mesmo
genero.

Os limites da inducgio fixam-se, entre o exemplo e
a enumeracdo das partes. Estudemos agora mais de
perto o raciocinio inductivo. E' elle um processo es-
pecial, pelo qual affirma-se do genero inteiro aquillo
que anteriormente fora s6 conhecido ou admittido para
certo ntmero de casos particulares, tomados neste ge-
nero. Consiste este processo em estabelecer uma pro-
posicdo geral com o auxilio de muitas proposicoes in-
dividuaes nella contidas, como quando se affirma que
todos os corpos sdo porosos ou pesados, porque todos
aquelles até aqui observados tinham estes characteres.
A inducgdo 6, pois, um processo de generalizagio, cu-
jas raizes estdo necessariamente na experiencia, e que
caminha por ¢ nbstracgﬁos e eliminacoes successivas. Tra-
cta-se, em primeiro logar, de observar-se o maior nimero
“possivel de corpos, de verificar uma de suas proprie-
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dades, desprezando as outras, tracta-se, depois, de con-
cluir daquillo que se sabe para o que ignora-se, isto é,
dos corpos conhecidos para todos os corpos possiveis.
Assim estuda a physica as propriedades geraes dos
corpos, e a chimica, as propriedades especiacs, sob a
garantin da estabilidade da ordem actual da natureza.
O raciocinio inductivo deve, pois, limitar-se ao domi-
nio das sciencias de observacdo. Mas neste dominio,
onde estd a sua razdo de ser, cumpre partir dos factos
para as leis. No mundo phquo. as descobertas depen-
dem desta condigdo necessaria. A induccdo 6, pois,
um processo legitimo, indispensavel, baseado na natu-
reza humana.

Emque, porém, a inducgio se distingue da analogia ?

O processo da generalizacio ¢ duplo: parte da ex-
tensdo ou da comprehensdo, isto 6, de algumas espe-
cles ou de algumas propriedades, para concluir todas
as especies ou todas as propriedades. O entendimento,
diz Kant, procedendo do particular para o geral, afim
de tirar da experiencia juizos universaes, conclue, quer
de um objecto todos os objectos da mesma especie, quer
de alguns characteres, nos quaes objectos de alguma
especie se assimelham, outros characteres de egual va-
lor. O primeiro raciocinio é a inducedo ; o segundo, a
analogia. A inducgdo conclue da parte o todo: a ana-
logia, de uma similhanca parcial uma total. A induc-
¢io extende os conhecimentos experimentaes relativa-
mente a um grande mimero de objectos:; a an.llogla,
relativamente a um s6, que recebe um accrescimo de
propriedades.— Um em muitos, logo em todos : induc-
¢do ; muitos num, 1000 tambcm 0 resto mo mesmo : ana-
logm Fstas conclusoes experimentaes nio tem uma
necessidade logica, mas somente uma presumpgdo de
verdade.

As applicacoes da inducgio e da analogia sio im-
mensas. O processo da generalizacio complehende todos
os factos, espirituaes ou physicos nas sciencias de obser-
vacio, mas ndo vae além das especies e dos generos.
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Emprega-se na psychologia para julgarmos os outros
por nés mesmos, para concluir dos actos as faculdades
e das faculdades do eu individual, attestadas pelas con-
sciencia, as faculdades de todos os seres racionaes.

Os limites da inducgdo ¢ da analogia sdo tragados
pela observagido e pela generalizacio. Aleangam nogoes
generalizadas, ndo verdadeiras nog¢des geraes nem no-
¢oes absolutas. Suas conclusdes, qualquer que seja a
férma que revistam, sdo juizos problematicos ou asser-
torios, ndo juizos apodicticos. Nao alcancam as leis,
nem as causas, concebidas como principios immutaveis
e universaes, que dominam, em todos os logares e tem-
pos, os movimentos da materia e os actos do espirito.

A indagaciio das leis, das causas, dos principios é o
objecto do processo dialectico, no fim da andlyse. A
dialectica é um methodo de transcendencia, como a in-
ducgdo e a analogia, mas recae sobre elementos supra-
sensiveis, ndo sobre especies e generos, e conclue im-
mediatamente de um facto a lei, de um phenomeno a
cansa, de um objecto determinado o prinefpio. A con-
clusio ultrapassa as premissas, ndo é, pois, demons-
trada, mas apenas verosimel. Esta verosimilhanca sera
certeza, quando as bases theoricas que a sustentam
forem confirmadas pela synthese. A dialectica firma-se
no prineipio de causahdqde e em todas as leis do
pensamento, mas ndo as justifica, como as mathemati-
cas acceitam, sem demonstragdo, os principios da quan-
tidade, do espago, do tempo e do mimero.

R -
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LOGICA REAL

LIVRO SEGUNDO

Theoria dos fins do entendimento

Reconhecidas as féormas organicas do pensamento,
convem determinar agora quaes os seus fins e desvios.
A mnogdo, o juizo e o raciocinio sdo conhecimentos de
objectos ou de relagdes, isto ¢, sdo operacdes da intel-
ligéneia.  Ora, toda operagiio tem um fim : si ajuizamos,
sl raciocinamos é para conhecer ou expor a verdade,
para adquirir ou communicar a certeza, isto ¢, para
evitar o erro e a divida. A intelligéncia é organizada
para a verdade, como o coragio para a felicidade, e a
vontade para o bem. Impossivel fazermos abstracgdo
deste fim. 3

Assim, pois, a theoria das operagdes do pensamento
deve ser completada pela theoria da verdade e da cer-
teza e de seus contrarios, o erro e a divida. O co-
nhecimento precisa transformar-se em sciencia, e este
valor scientifico consiste na conformidade evidente do
conhecimento com seu objecto, ou na verdade e na cer-
teza. Passamos, pois, do subjeito ao objecto, do pen-
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samento & realidade, das operagdoes formaes do enten-
dimento ao fim real do pensamento. Estas questoes
sdo da competencia da Lagica real.

CAPITULO 1.
Verdade

S
Nogao da verdade.

A verdade e o erro sdo duas relagdes, uma affirma-
tiva, outra negativa, entre o espirito e as cousas.

A verdade ndo é o ser puro, nem o pensamento puro,
mas a relacio entre elles. O ser, em si mesmo, é in-
differente 4 verdade e ao erro; é verdadeiro ou falso
somente para uma intelligéncia. Si existissem unica-
mente corpos, os astros gyrariam eternamente em suas
orbitas, sem que no mundo houvesse uma verdade. A
verdade suppoe, sem davida, seres, porém exige mais
alguma cousa, exige csplrltm para os comprehender.
Sem 1ntclhn'encn ndo ha conhecimento; sem conheci-
mento, nio ha verdade. Mas a intelligéneia s6 ndo
basta ; a intelligéneia ¢ o subjeito, que possue ou ndo
a verdade ; este subjeito necessita de um objecto. — A
verdade é a relagio exacta, entre o pensamento e o
objecto. A verdade ndo é simplesmente o que é,
porque entdo se confundiria com o ser, mas é o que é,
— emquanto o ser é concebido, tal quul é, ou aquillo
que é conhecido, conforme a sua essencia. A verdade
applica-se a tudo que é, mas com a condi¢do de haver
um eu, finito ou infinito, que possa, pelo pensamento,
unir-se com a realidade. A realidade entende-se aqui
de todos os modos da existencia.
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Em Deus, o conhecimento, a verdade ¢ a certeza
sio eguaes ¢ infinitos. —Deus esti em relacio intima
comsigo mesmo : conhecimento; conhece a si proprw,
¢ conhece tudo, tal qual é: verdade; sabe que é a
verdade : certeza. No homem, porém, estes tres termos
nio sio equivalentes: ha mais conhecimento que ver-
dades, mais verdade que certeza. Por este motivo,
o conhecimento é mais extensivo que a verdade, mas,
em compensacdo, a verdade ¢ mais comprehensiva que
o conhecimento. — O conhecimento contém tres termos,
o subjeito, o objecto e a relacio, qualquer que seja
ella; a verdade contém um quarto, a equacio do sub-
jeito e¢ do objecto ou a perfeita harmonia entre o pen-
samento ¢ a realidade. No conhecimento, a relagio 6
arbitriria, — o objecto ¢ muitas vezes transformado pelo
subjeito ; na verdade, a relagio ¢ exacta, e o subjeito
regula-se pelo objecto. A verdade é, pois, um prin-
cipio de ordem e de harmonia; tem sua razio na eor-
respondencia existente, entre o mundo subjectivo e o
mundo objectivo das cousas. Esta correspondencia, ma-
nifesta na unido da alma e do corpo, é precisamente a
1dea fundamental que domina a constituicio da huma-
nidade, como ser de harmonia da creacio. A meta-
~ physica limita-se a confirmar o ensino da 1}qycholorvia,
demonstrando que o homem, similhante a Deus, ¢ or-
ganizado para conhecer a verdade.

Distinceao entre a verdade e o conhecimento.

Si bem que a these supra facilmente se deduz a da
no¢io da verdade, comtudo, esclare¢camos este poncto,
poisque, os dous termos teem sido tantas vezes con-
fundidos.

Ha, entre a verdade e o conhecimento, relagoes o
differengas, que claramente se discriminam.
1. A verdade ¢é absoluta, o conhecimento é relativo.
69
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A verdade ndo ¢ o ser, mas a relacio exacta do ser
com a intelligéneia. Si Deus existe, esta relagio existe,
independentemente de nés, quer a conhecamos ou nio.
Assim enfendida, a verdade & absoluta, ¢ ¢ nio o
producto, mas o fim do pensamento humano. Deus,
conhecendo a si proprio, ¢ a verdade, e como Deus é
identico a si mesmo em tudo que é, a verdade tem
todas as propriedades divinas. Ella nio depende dos
individuos que a concebem, nem das interpretagoes que
se lhe dao: existiria ainda para Deus no caso da hu-
manidade deixar de existir. Niao depende egualmente
da prova que muitas vezes a acompanha: a demons-
fragio nao cria a verdade, mas a faz patente 4 mossa
consciencia. A verdade ainda ndo descoberta, niao é
menos verdade.

O conhecimento, pelo contrario, sendo distincto da
verdade, ¢ relativo ao subjeito que o possue; depende
da vontade, da attencdo e da cultura intellectual. Cada
conhecimento determinado estd subjeito a um complexo

de condigdes, ora inherentes s funcgoes do pensamento -

e 4 capacidade individual, ora ds circumsténcias exte-
riores e sociaes.

2. A verdade 6 immutavel e eterna ; o conhecimento,
variavel e temporal. O conhecimento, com effeito, muda,
e desenvolve-se com o pensamento humano; varia re-
lativamente ao mesmo objecto, segundo os tempos, lo-
gares, individuos ; modifica-se no mesmo individuo, se-
gundo as edades e os graus de cultura. A verdade,
pelo contririo, ¢ eternamente a mesma: aquillo que ¢
verdade em um poncto do espaco ou da duracdo, ¢
verdadeiro por toda a parte e sempre; aquillo que é
verdadeiro para um, ¢é verdadeiro para todos; aquillo
que 6 verdadeiro a respeito do homem, ¢ ainda verda-
deiro a respeito de Deus. Ha um unico principio de
verdade, universal e superior és latitudes e és epochas.

3. A verdade ¢ mecessaria, o conhecimento & con-
tingente. Portanto, cada conhecimento particular pode

existir ou deixar de existir, existir de um modo ou -
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de outro, poisque, é variavel e relativo. O conheci-
mento estd indissoluvelmente ligado & vontade. Erros
e hypotheses, como taes, nio captivam o espirito. A
verdade, pelo contrrio, ¢ necessaria. Nio estd em nés
que exista ou deixe de existir, que seja esta ou outra:
¢ necessariamente aquillo que é: e quando a reconhe-
cemos, sentimos tambem que ella é uma necessidade
de nossa natureza intelligente: nio podemos, na cons-
ciencia, contesta-la. Com tal titulo, a verdade ¢ a led
do pensamento, isto é, deve ser o fim constante dos
esforcos, a regra dos juizos, a materia dos conheci-
mentos humanos.

4. Como relacio necessaria, immutavel, absoluta,
enfre o espirito e as cousas, a vcrdﬂde é um principio
objectivo, ao passo que o conhecimento é um facto sub-
jectivo. Alguns conhecimentos, sem diivida, exprimem-se
por juizos categoricos, apodicticos e geracs, mas isso ¢
um simples f'lctc p%ycho'lon*u o, resultante da andlyse
das concepedes racionaes, como elementos independentes
da experiencia, ¢ que nio dispensam a indagacio da
legitimidade destes characteres. Quanto @ verdade,
porém, a questio estd resolvida, os characteres sio ob-
jectivos, ndo ¢ uma illusdo, mas uma realidade ; porque
a verdade indiea, entre o subjeito e o objecto, uma
relagdo unica, com exclusio de outra, e a relagio deste
genero 6 absoluta ¢ necessariamente a mesma para
todos. Ha, pois, um principio de verdade, e a verdade,
como tal, ndo tem seu contrario. — A verdade ¢ di-
vina, o erro ¢ humano.

§ 3.

Divisio da verdade.

Affirmemos, em primeiro logar, que a verdade é uma,
em nimero e es‘-seuaiuj que ha uma s e mesma ver-
dade, que a verdade ¢ infinita, e comprehende a rea-
lidade inteira. Assim conceblda, a verdade ¢é uma
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propriedade de Deus, e equivale a ommisciencia. Sup-
poe uma intelligéneia infinita, e ndo pode convir, em

caso algum, ao homem. Porém, apezar de mnio saber

tudo, o homem comprehende a omnisciencia. — Todo ser
acional, que tem consciencia de seus conhecimentos,
concebe egualmente um conhecimento sem limites, ade-
guado 4 infinita realidade.

Mas a verdade, como todas as propriedades divinas,
é organizada: forma um organismo de verdades parti-
culares correspondente ao organismo da realidade, con-
forme as leis da these, da antithese e da synthese;
porque a sciencia applica-se a todas as determinagoes
do ser, considerado em sua unidade, considerado no
sen conteudo ou nas diversas partes do mundo, consi-
derado, finalmente, nas suas relacoes harmonicas com
o complexo das cousas. A verdade infinita involve em
sua plenitude uma infinidade de verdades especiaes,
adaptadas & infinidade dos seres e das essencias fun-
dadas em Deus. Dahi a possibilidade de dividirse a
verdade ou de destribui-la em especies. Os principios
da divisdo sdo naturalmente os do conhecimento.

1. Quanto ao objecto, a verdade ¢é immanente ou
transcendente, psychologica ou ontologica, caso refira-se
a0 eu ou ao ndo-eu. Hsta divisdo mostra o homem pro-
curando a verdade em si mesmo, ou no exterior; para
Deus, porém, toda verdade ¢ immanente, porque o ser
infinito ¢ seu proprio objecto, e sabe tudo sem sair de
si mesmo. Conhecimentos transcendentes suppoem um
eu limitado, e teem por objecto Deus, o mundo e a
humanidade. Estas verdades siio reaes; a verdade for-
mal é a que concerne somente & relagio de nossos
pensamentos entre si, com a abstraccio de nossos pen-

samentos entre si, com a abstracgio de seu objecto.

E' tambem chamada verdade logica ou de consequencia.

2. Quanto ao modo, pelo qual o objecto ¢ conce-
bido, a verdade é complete ouw parcial, certa ou duvi-
dosa, immediata ou mediata, intuitiva ou discursiva.
Estas distincgdes sio resultantes da fraqueza e da li-
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mitagio do espirito humano; para Deus, porém, toda
verdade é certa, completa, immediata, intuitiva.

3. Quanto & relagio do objecto com a vida, a ver-
dade ¢ theorica ou prictica, caso dirija-se mais parti-
cularmente 4 vida scientifica do homem, ou & vida
moral e social.

4. Quanto 4 origem do conhecimento, a verdade’sé
philosophica ou hlstm'lc.LJ racional ou experimental. A
primeira tambem chama-se verdade metaphysica ou ver-
dade de prineipio; a segunda, verdade de facto ou de
observacdo. Esta distinc¢do ¢ importante, e existe até
para Deus. — Ha cousas cternas e cousas temporaes;

umas sdo immutaveis e subsistem em todos os tempos,

as outras, apparecem e desapparecem, como os actos
da vida; para estas, temos o senso intimo e os sen-
tidos externos, para aquellas, a razio. Deus conhece
a ambas como taes, como essencias eternas ou como
phenomenos passageiros, e as conhece intuitivamente pela
consciencia que tem de si proprio, como Ser eterno, e
como vida infinita.

§ 4.
A verdade é possivel para o homem.
A questdo da possibilidade da verdade ja foi de-

monstrada na «legitimidade de nossos conhecimentos »
pela certeza da existencia de Deus, principio de todo

o conhecimento e de toda a realidade. Si Deus existe,

existe ordem ou harmonia no mundo, tudo esti cons-
tituido de accordo com tudo, e, em consequencia, o
pensamento pode tambem unirse com a essencia das
cousas. Dahi a possibilidade da verdade, e esta pos-
sibilidade ¢ vdlida para o homem, bem como para Deus.
Porquanto, Deus é causa e razio de tudo que é deter-
minado no mundo, de conformidade com a essencia
divina. Todos os seres que teem seu fundamento em
Deus, sio, pois, em certos graus, cada um, segundo
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sua essencia propria, similhantes a Deus. As proprie-
dades divinas ou as categorias da essencia, da forma
e da existencia, que applicamos aos objectos do pen-
samento, teem, pois, um valor objectivo e universal, e
as applicacoes transcendentes que fazemos dellas, sio,
desde entdo, legitimas.

Mas, além desta prova directa, fornecida pela me-
taphysica, podemos recorrer a uma demonstracio indi-
recta, . que repousa unicamente sobre o principio logico
da contradiccio. Com effeito, de duas uma: ¢a ver-
dade nio ¢ possivel ou alguma verdade é possivel para
o homem.» Estas duas proposi¢oes, uma universal e
negativa, a outra affirmativa e particular, sio contradie-
torias : uma dellas é, pois, necessariamente verdadeira
e a outra falsa. Para demonstrar a proposicio affir-
mativa, basta provar que a negativa ¢é falsa ou conduz
ao absurdo. Ora, a proposi¢io mnegativa é verdadeira
ou falsa: si é falsa, a affirmativa é verdadeira, « al-
guma verdade é possivel ;» si é verdadeira, existe ao
menos uma verdade, e poder-se-d, pois, dizer «¢alguma
verdade ¢ possivel.» A proposigio negativa, caso seja
admittida, destroe-se, pois, a si propria, implica con-

tradicgio. Togo, em qualquer caso, a affirmativa é

que é a verdadeira.

A verdade ¢é, pois, possivel para o homem, e, por
consequencia, a doutrina que rejeita toda verdade, é
absurda.



CAPITULO IL

Certeza

§ 1.

Nogdo da certeza.

E a certeza que di valor 4 verdade. I’ pela cer-
teza que a verdade fixa-se¢ mno espirito, enraiza-se na
intelligéneia, constitue uma forca da vida, e transfor-
ma-se em convicgdo. Sem ella, uma simples negagdo
faria desapparecer a verdade.

A certeza é a verdade reconhecida como tal na cons-
ciencia, ou mais simplesmente, ¢ a consciencia da ver-
dade. TFsta definigio convem a toda especie de certeza,
immediata ou mediata, ¢ somente 4 certeza.

O fundamento da certeza ¢ a consciencia: sem cons-
ciencia nio ha certeza. Esta qualidade scientifica ¢
exclusiva nos seres recionaes que podem explicar seus
actos. Para obter a certeza, ¢ necessario que o espi-
rito, tendo percebido a verdadnj concentre-se em si pro-
prio, e interrogue si aquillo que considera como ver-
dadeiro ¢ realmente verdadeiro, si pode verifica-lo sem
receio de ser desmentido ou de encontrar objeccoes in-
venciveis, si cada homem, em egual posigio, teria a
mesma conviegdo. A certeza, pm'tanto suppoe um tra-
balho interior de refloxio, pelo qual o pensamento exa-
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mina o seu proprio resultado, e decide se conseguiu o
termo de suas indagacdes, si pode repousar tranquillo
na posse da verdade. Sem exame de consciencia, o
conhecimento pode ser verdadeiro por effeito de feliz
inspiragio, ou de bons habitos intellectuaes, mas nio
¢ certo. Falta-lhe a verificagio da consciencia, que
deve consolida-lo ou abala-lo: ¢ uma opinido fluctuante
¢ variavel, ndo uma opinido raciocinada e definitiva.

O homem, portanto, pode ter certeza real daquellas
verdades perscrutaveis pela_ consciencia ¢ accessiveis 4
razio. A doutrina que impoe-se ao espirito, e ndo lhe
concede o direito de reconhecer a verdade por si mesmo,
¢ de adopta-la espontaneamente, todo o dogmatismo,
numa palavra, philosophico ou religioso, viola aquella
condi¢ao de livre exame, e nido pode, por consequen-
cia, inspirar certeza alguma legitima. A certeza que
repousar em auctoridade exterior, alheia & consciencia,
nio ¢é certeza. Neste“caso, estd o que chamam cerfeza
sobrenatural. — Dar este nome a uma adhesdo cega, sem
a p'n'ticipqgao da consciencia, ¢ querer a todo o custo
illudir-se a si proprio. As faculdades humanas sio na-
turaes, e o homem ignora tudo quanto passa por féra
do seu circulo de actividade.

O fundamento objectivo da certeza ¢ Deus, conside-
rado como a verdade consciente ou o pensamento do
pensamenfo., segundo a expressio de Aristoteles. A
imtimidade de Deus é a razio tltima de nossa propria
mtimidade em todas as suas manifestacoes.

O character proprio da certeza é a clareza ou a evi-
déncia. « Devemos adoptar como regra geral, diz Des-
cartes, que as cousas que conwbcmos muito clara e
muito distinctamente sdo verdadeiras; a difficuldade,
porém, estd em saber quaes as cousas que concebemos
distinctamente. » A verdade ¢ evidente, quando apre-
senta-se 4 consciencia de modo necessario, sob a férma
de um juizo apodictico, ou quando impossibilita a di-
vida, isto é, quando ja nio temos liberdade de accei-
tasla ou mndo, porém somos moralmenfe obrigados a
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subescreve-la, em virtude das proprias leis da intelli-
géacia. E pela evidéncia e sé pela evidéncia que se
reconhece a verdade. Nao ¢ mister outro signal ou
medida no mundo material; porque a verdade é abso-
luta, e se compara comsigo mesma. Porisso a verdade
tem brilho proprio,— esclarece, illumina, é o sol das
intelligéncias, dissipa as trevas da vida espiritual. A
evidéncia. é esta luz interior que espalha-se na alma,
quando concentramos a attengdo sobre a verdade. A
evidéncia estd no espirito, nio nas cousas.— Como sa-
bemos que o todo é maior que as partes em todos os
casos imaginaveis ? Porque vemos, desde que conhe-
cemos o valor dos termos. Esta verdade impoe-se irre-
sistivelmente ao pensamento, e sem mé fé, ndo pode
ser negada. Assim acontece com a existencia de Deus.
A evidéncia ndo manifesta-se num s6é instante para
todos; depende do grau de attengio e da facilidade da
percepciio; é adquirida, como a certeza, ja immediata-
mente, por via de intuigdo, ja lentamente, por via de
raciocinio.

A consciencia, porém, nio ¢ infallivel; pode affirmar
como evidente aquillo que na realidade ndo o é. A
evidéncia puramente individual ndo constitue, pois,
uma garantia sufficiente da certeza. E mister uma
auctoridade superior que seja o juiz da certeza. Esta
auctoridade é a da razdo: para ser legitima a certeza,
deve ser racional. A razdo, na verdade, é o soberano
poder dos seres racionaes, ou o criterium irrecusavel
do valor dos actos delles. Si caimos no erro, é porque
nio seguimos a razio, porque a verdade s6 é conforme
com a razio, e aquillo que é racional é verdadeiro. A
evidéncia racional é, pois, o unico e verdadeiro cha-
racter da certeza: aquillo que é evidente ndo somente
paras a consciencia. mas tambem para a razdo, isto &,
para todo o ser racional, é, porisso mesmo, verdadeiro
e certo. A evidéncia racional é universal e perma-
nente: encontramo-la em nés, sempre a mesma, e de

accordo com todag as outras nossas convicgdes, cada vez
70
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que meditamos o mesmo assumpto, e todos os mnossos
similhantes, em estado de razio e de consciencia, de-
vem em tempo e logar chegar 4 egual conclusio.

Mas, quem decidird si a certeza é racional ou nao ?
Niao pode ser a razio, faculdade muda, que invocamos
como a Deus, e que nos deixa entregues aos nossos
proprios conselhos ; sera, pois, o entendimento, facul-
dade discursiva da alma. Entre a consciencia e a ra-
zdo, o entendimanto sera o juiz e examinard si aquillo
que é evidente para uma, é egualmente para outra.
Ora, tal é a condi¢io humana, o entendimento é sub-
jeito ao erro: pode tomar a apparencia pela realidade,
e o racional pelo absurdo. Dahi as declamacdes dos
theologos e dos scepticos contra os erros da razio in-
dividual. A fé, menos ainda que a ddvida, pode se
prevalecer desta situa¢iio,—a menos que ndo se queira
separar a fé da consciencia e da razio. Si o erro e a
verdade apparecem-nos, és vezes, como similhantes, nao
nos achamos, por essa razio, desprovidos de recursos
para dissipar essa illusdo. A questio muda, pois, de
face; tracta-se de saber, ndo mais qual o character da
verdade, mas como se distingue aquillo que é conforme
daquillo que ¢ contrario 4 razio. A logica inteira serve
de resposta a esta questdo. Em virtude do que ficou
exposto, pode-se perguntar si a proposicio que parece
evidente, nio offende alguma verdade scientifica, e si ¢
geralmente admitida pelos homens competentes; mas
como o nimero ndo faz a verdade, é sempre preciso,
em caso de divida, recorrer ao methodo philosophico.
O emprego judicioso do methodo, com o duplo processo
intuitivo e deductivo, que analysa as cousas em si, taes
quaes mnos apparecem, e as reconhece depois no seu
principio, taes como devem ser, ¢ sempre o meio mais
seguro de achar a verdade nas materias litigiosas. —
Uma proposi¢io é necessariamente conforme com a ra-
zao, si a deducgio corresponde & intuigdo, isto é, si o
objecto supporta a prova de um debate contradictorio
por andlyse e por synthese.
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A certeza, finalmente, applica-se s6 4 verdade. E
da verdade que podemos estar legitimamente certos.
Entretanto acontece muitas vezes considerarmos como
certo aquillo que é falso, e que mais tarde reconhece-
mos como tal. Neste caso, tomamos por evidente e
racional cousa que ndo o é; a consciencia nio estava
com a razio; enganamo-nos ou abusamos da linguagem,
empregando impropriamente o termo -« certeza.» Esta
certeza apparente chama-se illegitima.

A certeza presuppde o conhecimento e a verdade.—
Si o comhecimento contém tres termos e a wverdade qua-
tro, a certeza encerra um quinto: subjeito, objecto, re-
lagiio, exactidio desta relagio entre o pensamento e a
realidade, e a consciencia desta exactiddo. O conheci-
mento ¢ principalmente determinado no poncto de vista
do objecto, e apenas tem, como opinido, o velor pes-
soal; a verdade ¢ sobretudo determinada no poncto de
vista do objecto, e possue um valor universal; a cer-
teza é determinada pelo equilibrio da actividade sub-
jectiva e da realidade objectiva: tendo ao principio
valor ummmente individual, communica-se depois pela
sciencia, € adquire, por esta férma, um valor universal.

O conhecimento & o primeiro resultado do pensa-
mento; a verdade é o fim, a certeza o termo final. O
conhecimento pode ser verdadeiro ou falso; a verdade,
certa ou duvidosa; a certeza completa o circulo da acti-
vidade intellectual.

§ 2
Divisdo e origens da certeza. 1.° Cerfeza sensivel.

A certeza, quanto 4s origens do conhecimento, é
sensivel e nio sensivel. Quanto aos graus da evidén-
cia, 6 completa ou parcial. Quanto ao modo pelo qual
0 ‘objecto ¢ concebido, ¢ immediata ou mediata, in-
tuitiva ou discursiva. — Elucidemos estas differentes
questoes.
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As origens da certeza sdo as mesmas do conhecimento,
visto como a certeza ¢ o conhecimento evidente da ver-
dade. A consciencia é o fundamento de toda e qual-
quer certeza; mas o objecto pode ser dado para a cons-
ciencia, ja directamente pelos sentidos e pela razio,
ja indirectamente pelas operacdes do entendimento.
Pode-se, portanto, distinguir entre a certeza sensivel,
a certeza reflectida e a certeza racienal, bem que a cons-
cieucia, a reflexdio e a razlo intervenham em todo o
acto de conhecimento.

A sensibilidade, a reflexdio e a razio sdo as origens
especiaes dos diversos generos de certeza. Estas facul-
dades particulares terdo entdo os motivos da adhesdo
que prestamos aos conhecimentos que nos fornecem, e,
com este titulo, sio os eriteria especiaes da certeza.
A consciencia niio é um criterium especial, mas geral,
poisque toda a certeza repousa, em definitivo, neste mo-
tivo, que nos ¢é impossivel em consciencia repellirmos
aquillo que percebemos com evidéncia. Qualquer que
seja 0 meio transmissor, ¢ preciso sempre termos cons-
ciencia da verdade, para obtermos a certeza, ¢ preciso
termos motivos legitimos para crermos na fidelidade
das faculdades que no-la transmittiram. A certeza im-
mediata da consciencia é a base das outras. Entre-
tanto, considera-se tambem o senso intimo como origem
especial de certeza,—da certeza que temos dos factos
de consciencia, objecto da psychologia experimental.

A certeza, quanto & origem, pode, pois, dividir-se assim:

Certeza sensivel R RTnR L s s s e Conseciencia.
| Externa | Directa . . . Sentidos.
| Indirecta . . Testimunho.
Certeza nito sensivel | Reflectida ., . . . .. ... .. “nfendimento.
Racional | Prdetica. . . Senso commum,
| Theorica . . Razio.

E' sensivel a certeza dos factos de consciencia, por-
que tem por objecto exclusivo factos ou phenomenos,
e interna, porque estes phenomenos s6 se produzem
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em nos. Foérma-se pelo concurso da imaginacdo e da.
consciencia.

Estes factos sio objecto de certeza immediata, cons-
tante, universal, como nos provou o estudo do conhe-
cimento immanente.— O subjeito que percebe e o ob-
jecto percebido sio uma e a mesma cousa.

A certeza dos sentidos nio ¢ tdo completa, tdo abso-
luta como a da consciencia. Tracta-se de factos ex-
ternos que sdo, é verdade, percebidos intuitivamente,
mas com o concurso dos orgams sensorios. Similhantes
factos sdio-nos conhecidos, ora por observacdo propria,
ora por observacdio de outrem, com o auxilio do testi-
munho. No primeiro caso, a certeza é directa; no se-
gundo, indirecta.— Os erros e illusdes dos sentidos sdo
conhecidos. Os homens, mesmo os mais conscienciosos,
enganam-se a respeito dos factos que se passam deante
delles. Entretanto, a ineredulidade nio deve ser le-
vada ao poncto de inutilizar completamente esta origem
de certeza. Com effeito, a certeza dos sentidos é vi-
lida, desde que o observador se colloque em posicio
de bem ver as cousas, como ellas sdo.—Os sentidos,
em si,cnada sabem, sfio puros instrumentos ao servigo
do pensamento; mas, si ¢ verdade que ha ordem no
mundo, que o pensamento estd constituido de confor-
midade com a realidade, ¢ que os orgams sensorios
correspondem aos processos da natureza, a verdade pode
manifestar-se pelos sentidos, tanto quanto pela razio.
Esta possibilidade funda-se particularmente no facto de
serem as impressoes sensiveis independentes da von-
tsde, ¢ de se realizarem em virtude de leis fataes.

A certeza do testimunho repousa em base identica a
dos sentidos, mas exige novas condi¢des. Uma resulta
de nossa propria observacdo, a-outra, da observagio de
outrem. — Podemos estar certos daquillo que vemos, sem
estarmos certos daquillo que os nossos similhantes viram
ou declaram ter visto. Si. porém, os sentidos constituem
legitima origem de conhecimentos, a informacio de ou-
trem. que tem a mesma origem. pode egualmente se-lo.
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Chama-se testimunho a deposigio de uma pessoa
sobre um facto por ella observado. Tracta-se, pois, de
um facto e ndo de um principio. O testimunho, na
verdade, suppre os nossos meios proprios de conhecer, e
deve ser rejeitado todas as vezes que for inutil. Nao te-
mos necessidade de ser informados sobre aquillo que ja
sabemos, sobre aquillo que qualquer homem pode saber,
consultando a razio. Tal é o caso das verdades geraes
ou questoes de principio, por exemplo, a existencia de
Deus, as leis do mundo, a critica das doutrinas. A
auctoridade da razio em taes materias é exclusiva.

O testimunho é essencialmente historico e sen objecto
circumscripto aos factos. Mas que factos? Em geral,
factos exteriores, submettidos aos sentidos; porque a
respeito dos factos internos, temos a consciencia., menos
si 0 phenomeno psychologico se realiza numa situacio
anormal da alma. A restriccdo ainda ¢ vilida em todos
os casos a respeito do mundo exterior. — X' necessario
que o facto seja susceptivel de ser observado, e que
niao seja ou ndo possa ser observado por todos, por
causa das circumstincias de tempo e de logar, ou mesmo
por causa da delicadeza dos instrumentos nas experien-
cias scientificas. O testimunho ¢é precioso, quanto aos
factos passados ou remotos, quanto 4 histéria e 4 geo-
graphia, mas ¢ superfluo quanto & maior parte dos
factos physicos e chimicos, que cada um pode observar
por si mesmo.

O testimunho, em virtude de sua nogdo e objecto,
férma, pois, uma origem de conhecimentos. ndo philo-
sophicos, mas historicos, na mais ampla significacdo da
palayra. — Tal é o estricto limite da auctoridade em
materia scintffica. Por consequencia o testimunho sup-
pde o conhecimento sensivel do lado da testimunha, e
fica subjeito 4s condigdes de certeza exigidas pelos
sentidos. Além disso, o testimunho communica-se por
modo sensivel, por meio da palavra ou da escriptura,
isto é, por meio de signaes perceptiveis ao ouvido e &
vista. O testimunho é, pois, duas vezes sensivel, e
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deve, por essa razdo, achar-se ladeado de poderosas
garantias, para que constitua uma regra de confianca
na informagio de terceiro. A testimunha pode, sem
sabermos, por causa de um interesse qualquer, pecu-
niario ou moral, claudicar nas suas chlamQGes si estd
de boa fé, talvez lhe faltem as qualidades precisas para
proceder a uma observagdo rigorosa; si tem reputaciio
sufficiente de capacidade e de 1)10]31(1‘1(19 pode ainda,

em virtude do livre arbitrio, por vinganga, por com-
placencia, e até por dcdw:u;:lo a uma cousa que lhe é
cara, trair pela primeira vez os interesses da verdade;
si reune, finalmente, estas diversas condi¢oes pode ex-
plicar-se mal, ou ndo ser bem comprehendida por aquel-
les a quem se dirige. A possibilidade de uma destas -
circumstdncias, priva, 4 primeira vista, o testimunho
do valor de uma certesa legitima, e parece lhe deixar
unicamente a wverosimilhanca.

Entretanto qualquer destas garantias pode se reali-
zar,” porque nenhuma estd em contradicgio com a na-
tureza intellectual e moral do homem. O testimunho,
pois, pode ser valido.

O testimunho ¢ sempre, para quem recorre a elle,
uma origem indirecta de conhecimento. Mas ha graus
nesta mediagio. O testimunho é immediato ou mediato,

caso provenha de testimunha que assistiu ao facto, ou
que nio o observou por si mesma. Um é do primeiro
grau; outro, do segundo. HEstas expressdes, mas sem
razio, confundem-se ordinariamente com as de testimu-
nha ocular e de testimunha awricular; sem razio, por-
que pode-se assistir a um facto actual, tanto pelo ou-
vido como pela vista, escutando, por exemplo, uma
conspiragio que ¢ tramada nas trevas, ou um crime
practicado num aposento visinho; bem como se pode
tomar conhecimento pelos olhos de um facto anterior,
por exemplo, lendo o documento em que ¢é feita a
mengio delle. Assim, pois, o testimunho immediato
nem sempre ¢ ocular, e o mediato, auricular. O me-
diato ¢ contemporaneo ou posterior ao facto por elle
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transmittido. Ambos conservam-se, ja por tradicgdo
oral, ja por um monumento qualquer. Mas o mediato,
contemporaneo ou ndo, deve sempre firmar-se, sob pena
de nullidade, na relacio de uma testimunha ocular ou
immediata.

As condigies de um perfeito testimunho immediato
sao de tres sortes: umas concernentes 4 testimunha,
como subjeito do conhecimento; outras, ao objecto ou
ao facto; as ultimas, & relagdo existente entre a testi-
munha e aquelles a quem a narracio é dirigida. A
Heuristica, como methodo de descoberta da Verdade,
discute estas diversas condicoes.

A primeira qualidade exigida na testimunha é a ve-
racidade, que resulta da consideragio do estado intel-
lectual e moral da pessoa que dispde, isto é, sua capa-
cidade e lealdade. Esta capacidade, mesmo como cul-
tura das faculdades intellectuaes, ndo basta, requer-se
competencia, a qual deve existir no momento em que
o facto se reproduziu.

Além da capacidade, a testimunha deve ter ainda
sinceridade. E esta condigdo ¢ tal que, a nio existir,
toda e qualquer deposi¢io ¢ suspeita,—e, entl‘btantu,
cousa difficil é a descoberta dos motivos que inspiram
os actos e as palavras dos homens.

Quanto ao objecto do testimunho, é necessario que o
facto de que se fala seja, pelo menos, possivel e real.
O extraordinario pode se manifestar, mas o impossivel
nio entra na serie dos factos da experiencia. E' im-
possivel tudo aquillo que é contrrio 4s leis do espirito
ou da materia, tudo que esté em contradicgio com a
natureza das cousas. Si, pois, a testimunha disser que
viu um triangulo com um lado egual 4 somma dos dous

outros. um circulo cujos raios eram deseguaes, um juizo'

com um 806 termo, um raciocinio cuja conclusio era
falsa, mesmo sendo exactas as premissas, um cadaver
erguendo-se e falando, quaesquer que sejam sua scien-
cia e moralidade, podemos lhe responder que ella acre-
ditou ver, mas ndo viu effectivamente taes cousas.

1
i
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Resta a terceira ordem de condi¢des requeridas para
a validade do testimunho immediato.— A testimunha
¢ capaz ¢ sincera; o facto é possivel e provavel; mas
deve ser interpretado. Foi ella bem (‘omproheudldd ?
E ironica ou séria a sua linguagem ? Fala em sentido
proprio ou figurado ? Quando a testimunha pode ser
interrogada, estas dividas, em parte, se dissipam; mas,
quando 2 testimunha 6 um anctor antigo?

O primeiro poncto que fixa a ﬂftengao 6 a authenti-
cidade do escripto, do edificio, da moeda, da estatua,
do monumento qualquer, que serve de transmissio ao
testimunho. Destes documentos, o mais importante
para a histéria, é incontestavelmente o escripto, sob a
forma de inseripcio, de manuscripto, de ecarta ou de
impresso.  Os outros ficam submettidos 4s mesmas re-
gras da critica, apenas modificadas pelas propriedades
particulares de cada especie. O escripto foi reprodu-
zido por inteiro pelos escriptores contemporaneos, sem
dar logar a suspeitar-se alguma interpolagio? O au-
ctor, em razio do tempo e do. logar em que viveu, podia
s‘ﬂ)or os factos que relata? O estylo, as opinides, os
sentimentos sio os da epocha? Estas questoes difficeis
devem ser cuidadosamente discutidas com referencia d
histéria e a philologia.

Firmada a authenticidade da obra, cumpre ainda in-
terpreta-la, conforme os principios da Her meneutica, dis-
tinguindo sempre os factos ¢ a opinido ou juizo do au-
ctor a respeito delles. As opinides do escriptor podem
ser exclusivas ou parciaes, sem que prejudiquem os factos.

Taes sdo, em resumo, as condicoes de um testimunho
unico ¢ immediato. A's vezes, a discussio destas con-
digdes arca com taes difficuldades, que o partido mais
prudente é ndo concluir uma ccltem absoluta. A ve-
rosimilhanga, porém, cresce, e pode se transformar em
verdadeira certeza, na presenca de grande nimero de
testimunhos. Dmtmgflmos dous casos :

Si os testimunhos sio concordantes, reforcam-se mu-

tuamente, em razio de sua importancia. Si proveem
71
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de fontes ‘originaes, immediatas, independentes umas
das outras, si os auctores differem entre si de nacio-
nalidade, posi¢io social, character, cultura, si perten-
cem, além disso, a uma epocha em que os factos po-
dem ser verifieados e contestados, sua concordancia
origina uma certeza absoluta. K deste modo que es-
tamos legitimamente certos da maior parte dos factos
.geographicos e historicos pertencentes aos tempos mo-
dernos.

Si, no segundo caso, muitos testimunhos sio discor-
dantes, convem ver desde logo si a opposi¢io é nega-
tiva ou positiva, isto é, si consiste puramente na omis-
sio de um facto ou numa affirmacio contraria. O si-
lencio de um auctor a respeito de um facto é muitas
vezes significativo, e deve ser interpretado, segundo as
circumstdncias. Si o mesmo facto é, ao mesmo tempo,
affirmado e negado por duas ou muitas testimunhas, os
depoimentos se enfraquecem mutuamente, até neutrali-
zarem-se inteiramente. -

O testimunho mediato ¢ ainda mais incerto que o pri-
meiro. Além de reunir as condiges de um testimu-
nho ocular a respeito da veracidade, da possibilidade e
da authenticidade, o mediato deve citar seu auctor, e
justificar a narracio que lhe attribue. Em regra geral,
este festimunho de segundo grau, pode supprir unica-
mente a insufficiencia de um testimunho immediato,
provando a existencia ¢ o conteudo delle, principal-
mente habilitando o juizo entre as affirmagoes contrarias,
e por vezes interessadas das testimunhas oculaves.

Dous ponetos chamam a attencio: quaes as relagdes
entre a testimunha mediata e¢ a immediata; de que
modo a primeira fez uso das fontes de que dispunha?

Cumpre saber si a testimunha refere um facto que:

sabe, por ouvir dizer ou pela leitura dos historiadores;
si o facto lhe vem de primeira, segunda, ou terceira
pessoa; si esta ¢ eontemporanea do facto, ou si ja nao
existe testimunha ocular que a possa desmentir; si as
palavras citadas sdio as proprias do auctor ou interpre-
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tadas por clla; si possue algum monumento ou docu-
mento official em apoio de sua informacdo: qual o va-
lor das fontes de que se serve. E' claro que a legiti-
midade do_testimunho depende da solugdo destas ques-
toes. Quando perdeu-se a obra original, que contém
as opinides de um auctor, um testimunho posterior, reu-
nindo as condigdes desejaveis, pode substitui-la no todo
ou em parte. I assim que alguns ponctos das dou-
frinas dos philosophos da Grecia nos foram conservados
pelos biographos e os aunctores subsequentes, no tempo
em que as citacdes ainda podiamser contestadas por dis-
cipulos delles. A’ propor¢io que o nimero dos inter-
mediarios augmenta entre a testimunha mediata e a
testimunha ocular. o testimunho torna-se mais inecerto,
sobre tudo si o intervallo for occupado em parte uni-
camente pela tradicdo oral, sempre disposta a transfor-
mar os factos em legendas, como acontece com as nar-
racoes dos historiadores latinos, a respeito dos primei-
ros seculos de Roma.

§ 3.
29  (Certeza nao sensivel.

A certeza que se funda no testimunho dos sentidos
¢ da consciencia, nio ultrapassa os limites do conheci-
mento sensivel e da observagio. Mas o homem possue
conhecimentos nfio sensiveis formados pela reflexdio e
pela razio. Examinemos os motivos de certeza que
residem mestas faculdades.

Sabemos que a reflerdo on entendimento é a facul-
dade de ajuizar e de raciocinar, isto é, de combinar
nogoes e relagoes. Si a verdade em geral nos é pos-
sivel, as combinacoes do pensamento sio egualmente
legftimas, comtanto que se executem, de conformidade
com a natureza das cousas, ¢ com as leis do conheei-
mento. O juizo, nestas circumstincias, transforma-se
em defini¢iio e divisdo, e o raciocinio em demonstragfo.

= o I
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O raciocinio é a fonte de uma certeza constante e
universal, baseada na natureza intelligente do homem.
Qualquer trabalho scientifico exige raciocinio, quer ge-
neralizando os objectos da experiencia, quer deduzindo
as consequencias de um theorema, e gualquer homem,
nos tempos ¢ logares, julga-se auctorizado a acceitar,
como verdadeiro, aquillo que resulta claramente de uma
premissa certa.

Distingamos ainda, a respeito da certeza, entre o ra-
ciocinio deductivo e o raciocinio. inductivo. Um nio
“di 0o mesmo grau de evidéncia que o outro. A indue-
‘cio e a analogia referem-se 4 observacgdo, mas ndo vio
além, e a conclusdo que originam ¢é unicamente vero-
simil e provisoria, subordinada a uma verificacio ul-
terior. - O syllogismo.. pelo contririo, fornece uma con-
clusdo, cuja certeza ¢ completa, comtanto que as pre-
missas sejam exactas e as leis formaes do pensamento
observadas.

A razao, por sua vez, é origem de uma certeza uni-
versal e permanente, a I‘Obp(}lﬁ) dos conhecimentos su-
pra-sensiveis. Aqui ainda a divida estd em contradie-
¢ilo, porque ¢ impossivel a um ser racional o viver e
desenvolver-se, sem affirmar as leis da razio. Os mo-
tivos da certeza racional podem resumir-se nos ponctos
seguintes : .

Sem a certeza da razio, ndo existiria genero algum
de certeza, poisque a razdo intervem necessariamente,
por meio das categorias, em cada acto de conhecimento.

Sem juizos ndo ha raciocinios; sem nogoes nio ha ]m—'

zos; sem as ideas geraes e necessarias de ser, de uni-
dade, de 1(1{,]1‘[1&1(10.., de todo e de parte, nio ]n nog¢oes.
E" nestes elementos racionaes que o pensamento encon-
tra as leis de sua actividade.

A razdo ¢ ainda -a origem do conhecimento de Deus e
das leis do mundo moral. A vida racional ¢ o distinctivo
do homem entre os seres infinitos. ' pela razio que
adherimos a Deus, ao bello, ao bem, ao verdadeiro. Sem
ella sio impossiveis as conviegdes moraes ¢ religiosas.
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A certeza da razio é completada pela do senso com-
mum. Porquanto, diz Ad. Franck, «o senso commum
nio é outra cousa mais do que a razio humana consi-
derada nas suas applicagdes mais genericas e mais fre-
quentes, retida mos limites em que pode ser compre-
hendida por todos.» Assim entendido, o senso com-
mum ¢ evidentemente a origem de uma certeza cons-
tante e universal. — Aquillo que ¢é perpetuamente ver-
dadeiro aos olhos de todos, é legitimamente certo. Mag
convem nio confundir esta adhesio universal, ja com
0o bom senso, ainda em minoria, ja com as opinides
admittidas pela maioria dos homens numa epocha de-
terminada. O bom senso ¢ uma face da reflexdo, e
suppoe certa cultura da intelligéneia.

§ 4.

Graus da certeza.

Terminemos considerando a certeza quanto aos graus
da evidéncia.

A evidéncia é indivisivel; uma cousa é evidente ou
nio é: no primeiro caso, ha certeza, no segundo ha
divida; impossivel meio termo entre a duvida e a cer-
teza. Mas na divida e na certeza, ha graus e varie-
dades; uma cousa pode ser mais clara ou mais obscura
que outra. A evidéncia manifesta-se em occasiio oppor-
tuna no espirito que observa ou que medita, illumi-
na-0 quando estd preparado para a verdade, isto é,
em estado de commungar com Deus. Entretanto nada
muda nas cousas, quando passamos da ignorancia para
a sciencia; a realidade ¢ a mesma para todos, quer a
conhegamos ou ndo; mas o veu que nos occultava a
essencia das cousas, rompeu-se. Ora esta Iuz interior
cresce em intensidade ma proporcio de nossa activi-
dade; existe num poneto, nio em outro, segundo os
objectos que fixaram a attencio, e, quando existe, vae
augmentando, & medida que penetramos mais na scien-
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cia. — Para a erianca recem-nascida tudo ¢ confuso;
para Deus tudo é claro; para o homem ha uma mis-
tura de sombras e de luz. As eousas sensiveis sdo
claras para os espiritos habitnados 4 observagdo; as
cousas supra-sensiveis, para os espiritos especulativos.
Affirmemos estas differencas, e ndo neguemos que' as
cousas sejam egualmente evidentes. Collocando os graus
da ‘evidéncia no desenvolvimento da consciencia, con-
vencemo-nos cada vez mais do absurdo de se procurar
fora um eriterium visivel que fagca appreciar mechani-
camente o verdadeiro e o falso, como um thermometro
indica o calor e o frio.

Entre as variedades da divida ou da incerteza, estio
a opinido, a conjectura, a hypothese, a probabilidade.
Estes termos sdo synonimos em certos respeitos, posto-
que diffiram nas suas applicacfes usuaes.

A opinido ¢ um conhecimento imperfeito ou uma
conviegdo irreflectida que ndo repousa em prineipio al-
gum certo. Cada homem. na vida intellectual, comega
por opinides para chegar a sciencia; a sciencia que
ainda ndo est4 organizada, ¢ uma collecgdo de opinides.
As opinides teem apenas valor subjectivo. Sao essen-
cialmente variaveis e relativas.

Costumam estabelecer opposiciio entre’ as opinides
individuaes e a opinidio publica ou opinido da maioria
num estado social. Na logica ndo se pode sustentar
que a voz do povo é a voz de Deus.— A verdade é
~independente do nimero, ¢ o melhor servico que se
pode prestar & maioria ¢é fazer-lhe comprehender que o
poder, qualquer que seja, deve estar sempre subordi-
nado & soberania da razio. A proposicio que se affasta
das opinides recebidas, ¢ um paradoro. O paradoxo
nem sempre ¢ um par‘a?oaiwua : 0 que ¢ contrério 4
opinido, pode ser conforme 4 razio.

A probabilidade nido occupa o meio entre a divida e
a certeza, como costumam dizer; é em si uma férma
da duvida, mas podendo se approximar indefinidamente
da certeza, sem nunca attingi-la. A opinido chamada
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provavel é uma presumpeio de verdade; porém, por
mais verosimil que seja, nao equivale a uma conviccdo
apodictica.

As variedades da certeza resumem-se na crenca e na
sciencia, na fé e na razdo. A sciencia ou o saber, ex-
prime a certeza legitima, absoluta, apodictica, a certeza
baseada em principios reconheciveis por qualquer ser
racional, e que se transmittem de geracio em geracio
pelo ensino. A ecrenga designa muitas vezes um estado
da consciencia opposto & sciencia; como quando dizem
que é preciso ndo crer, mas saber: neste sentido, a
convicgio que é inspirada pela fé cega, é illegitima.
Mas a crenca pode ser entendida tambem numa accep-
gdo superior, como adhesio do espirito e do coragdo a
certas verdades de facto que a observagdo nido da, e
que, entretanto, sido conformes com a razio, de sorte
que funda-se em motivos de certeza puramente indivi-
duaes, e que ndo podem communicar-se pelo ensino.
Com o auxilio desta nogao, ha logar para a crenga na
philosophia; ha uma fé philosophica, racional, que é
uma origem de conhecimentos como a sciencia, como
os sentidos, como o testimunho, a respeito de uma
nova ordem de f: wctos, ¢ que characteriza uma varledade
da certeza subordinada & sciencia.

A f¢, como o pensamento, ora se entende por uma
faculdade, ora por um acto do espirito. No primeiro
as0, ella ¢ uma manifestagio particular e natural da
intdlig{intia, considerads nas suas rela¢des com o ob-
jecto: ¢ a propria intelligéncia encarada numa de suas
applicacoes, referindo-se aos factos da vida ndo susce-
ptiveis de’ uma determinaciio rigorosa na scieneia. No
segundo caso, a f6 ¢ o producto desta mesma intelli-
géncia, denota um acto de assentimento a cerfos factos,
cuja causa ¢ conhecida, mas cujas circumstineias e li-
mites sdo ignorados, isto é, cuja 1108':ibi1i(1dd(‘ pode ser
verificada, mas (Ju]a 10411(1.1(10 s6 ¢ sufficientemente ga-
rantida peh consciencia individual.

O dominio da fé 6, ora a vida religiosa, ora a vida
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udo da fé religiosa, deve “ser procurado na metaphy
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ja,
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circulos particulares da vida do espirito, da
&a humamda.de, e de todos os individuos es-
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Erro e divida

§ 1.

Nocdo do erro.

O erro explica-se pela verdade, e é em si proprio
uma confra-verdade. — A verdade ¢ a affirmacio do que
é: o erro ¢ a affirmacio contrdria, a affirmacio do que
ndo ¢. A primeira exprime uma relagdo exacta entre
0 pensamento e a essencia propria das cousas: 0 se-
gundo, uma relagdo inexacta, imperfeita, na qual as
cousas ndo se nos apresentam como sio em si mesmas.
Esta falta de equilibrio entre o pensamento e a realidade,
pode dar-se de dous modos, ja attribuindo a um ob-
jecto propriedades que elle ndo possue, ja desconhe-
cendo propriedades que lhe conveem, isto é, affirmando
que o que ndo 6, é, ou que o que é, ndo é. IKm ambos
0s casos, porém, ha no pensamento uma affirmagdo, uma
conforme, outra contrdria 4 natureza das cousas.—A
verdade affirma o que deve ser affirmado, e nega o que
deve ser megado ; o erro affirma o que deve ser negado,
e nega 0 que deve ser affirmado. No segundo caso o
subjeito e o objecto sdo divergentes, ou affectados de
signaes contrarlos; no primeiro, sio convergel:}?t;s ou
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affectados de identico signal. -O erro affirma sempre
uma relagdo negativa emtreso pensamento e a vealidade.
— A relagio harmonica ou normal, é a verdade.

Toda relagio entre o pensamento e seu objecto é
um conhecimento. — O erro é, pois, um conhecimento,
mas um conhecimento inexacto, incompleto, exclusivo,
que niao corresponde ao fim do pensamento, e nem é
conforme com a essencia delle. Aquelle que erra, sabe,
mas sabe mal. Esta é a differenca entre o erro e a
ignorancia. Aqui o objecto estd ausente; no erro, esti
presente, porém desfigurado.

O erro, pois, pode achar-se em todas as operagoes
do entendimento. Seu objecto é, ora uma cousa, —
substincia ou propriedade, ora uma relacio entre as
cousas ou uma relacio entre as relacoes. — Ha falsas
nogoes, falsos juizos, falsos raciocinios. Mas, quando
se diz que uma mnoc¢io ¢ erronea, subentende-se que
ella contém wma affirmagio ou negacdo, isto 6, um
juizo. Tal é o caso das nogoes analyticas, cujo ob-
jecto ¢ encarado numa das suas propriedades. Com as
outras nogoes, o caso ¢ differente, poisque nio deter-
minam cousa alguma do objecto. Assim, o erro poderd
sempre exprimir-se sob a férma de juizo ou de pro-
posicio. ¢O homem nio ¢ livre. Deus practica o
mal. » O erro estd, entdo, na 1'0].1(,,40 viciosa, estabe-
lecida entre o subjeito e o attributo do juizo. O erro
¢, pois, neste poncto de vista formal, a affirmacio de
uma combinagdo inexacta entre um objecto e suas pro-
priedades, ou entre quaesquer termos que_possam figu-
rar numa proposicio. Esta defini¢io é identica a pri-
meira ; porque si se enuncia num juizo uma falsa rela-
. ¢do entre o subjeito e o attributo, o pensamento acha-se
necessariamente numa falsa relacdo com as cousas.

Dahi consequencias importantes.

O erro, em primeiro logar, ndo constitue um prin-
cipio absoluto ou uma rcidgﬁu necessarig, €omo a ver-
dade, mas somente um facto contingente, ou uma re-
lagdo possivel entre o espirito e a realidade. Nao

B
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existe, no homem, como indicio da corrupc¢iio de sua
natureza, nm principio de erré que o desvie invenci-
velmente da verdade e do bem, quando entregue aos
seus proprios recursos. Mas esta possibilidade é real-
mente fundada na natureza do homem, como ser finito,
limitado na intelligéncia e affectado de megacio. O
erro s6 é possivel para os seres individuaes e intelli-
gentes, cujo pensamento sustenta uma dupla relacio,
positiva e megativa, com a essencia propria das cousas.
Em Deus, a unica relagio que existe é a positiva, ex-
pressa pela verdade. Deus nido se engana, e nio pode
N0S enganar.

A limitacio do pensamento humano é o fundamento
do erro, ou faz com que o erro seja possivel ; mas para
que o erro constitua uma realidade na vida, faz-se
mister, além disso, um acto de espontaneidade. Si o
espirito é a causa de seus conhecimentos, é egnalmente
a causa de um erro. O erro designa a ma direccio
impressa ao pensamento pela vontade. E' um acto es-
pontaneo e voluntario, ndo fatal, o que nido quer dizer
que seja culpado ou produzido com intencdo, com co-
nhecimento de causa. E' elle, pois, uma prova da es-
pontaneidade do homem, propriedade desconhecida pelo
pantheismo e pelo sensualismo.

Mas, além daquelle fundamento, podemos ir mais
longe na indagacio da causa psychologica do erro. —
O pensamento espontaneo, o pensamento que opera pela
direcgiio da vontade, que observa ou genetraliza, que
ajuiza ou raciocina, é o enlendimento. A sensibilidade
e a razdo, pelo contrdrio, fornecem a materia da acti-
vidade intellectual. O erro, como combinacio defei-
tuosa devida 4 iniciativa da intelligéneia, somente se
refere, pois, 4 faculdade combinatoria da alma ou en-
tendimento. Portanto, os sentidos e a razio ndo en-
ganam, quando.bem estudados em si mesmos ou sepa-
rados do entendimento que, apossando-se dos dados
daquellas faculdades, os interpreta e férma delles co-
nhecimentos. Os sentidos e a razdo. estdo abertos so-
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bre a natureza e sobre Deus, recebem por este con-
tacto sensagoes e ideas, mas ndo ajuizam dellas, nio
as analysam, entregam-n-as & reflexdo, que as affirma
ou as nega. As sensagdes e as ideas, em tal estado,
ndo conteem erro algum, porque ndo sio conhecimen-
tos. — A idea ¢ o ser, ¢ a unidade, ¢ o infinito, e
estas -cousas sdo objecto de conhecimento para o en-
tendimento, incumbido de defini-las, de transforma-las
em nocgoes.

Por consequencia, aquellas doutrinas que desconhe-
cem o sentimento, que s6 admittem no espirito a sen-
sibilidade e a razio, como o sensualismo puro e o
pantheismo idealista, nao podem de modo algum firmar
a base do erro.

Sio erro so 6 affirmado de uma intelligéncia limitada,
affectada de negaciio, segue-se que elle nido ¢é absoluto,
como a verdade, mas relativo e limitado, como a intelli-
géncia humana. O erro existe unicamente com referen-
cia 4 verdade que elle nega, e nunca pode negar a ver-
dade inteira. — Erro absoluto nio tem accesso na intel-
ligéncia, e nem pode ser concebido; seria uma negacdo
absoluta, um nada absoluto., excluindo toda affirmacdo,
e por consequencia, contradictorio, porque o erro é al-
guma cousa de real, — uma relacio viciosa na ordem
intellectual. A intelligéncia foi creada para a verdade,
como a vontade para o bem: tanto uma como a outra
nio podem separar-se completamente do seu objecto.
Todo erro esti unido 4 alguma verdade. — Nio ha
doutrine alguma, philosophica ou religiosa, que seja
absolutamente falsa. Di-se o nome de doutrina a um
systema de proposigoes, algumas das quaes sio sempre
materialmente verdadeiras, e as outras, em maior ni-
mero, ligadas entre si pelas leis da verdade logica.

Si o erro ndo ¢é absoluto, qual o seu logar na ordem
intellectual, cujo principio é a verdade? Nao sendo
um principio coordenado com a verdade, o erro lhe é
subordinado, e a metaphysica deveri, cousa que parece
extraordinaria, deduzi-lo da propria verdade. Enfre-
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tanto o erro ndo esti contido na verdade, bem como a
verdade ndo estd contida no erro, porque cada cousa é
o que é, e nido outra cousa.— O erro pede unir-se &
verdade muma mesma proporciio, como os contrarios
unem-se, mas um ndo pode ser a razio do outro. Além
disso o erro e a verdade sdo termos contradictorios,
por consequencia coordenados, porque affirmar ou negar
0 primeiro ¢ affirmar ou negar a segunda. Como con-
ciliar estas difficuldades? Sem uma resposta, a theo-
ria do erro fica incompleta. — As premissas sdo exa-
ctas: de um lado, o erro nio ¢ um prinecipio, como a
verdade, que ¢é um attributo de Deus, e, entretanto,
elle pertence 4 mesma ordem de cousas, é do dominio
da intelligéneia, é, pois, subordinado @& verdade; de
outro lado, o erro estd a par da verdade, é a negacio
pura e simples da vetdade, ¢é a relacio anormal do
pensamento com as cousas, como a verdade é a relacio
normal. A questdo ¢ identica 4 das relacdes do mal
com o bem, do finito com o infinito, da negacio com
a affirmacio. A solucio estd implicitamente contida
no que precede: o erro ¢ uma contra-verdade, nio a
contra-verdade ; o erro é relativo, ndo absoluto. Cum-
pre, pois, distinguir entre a verdade, uma e inteira, e
cada verdade particular contida na verdade completa.
O erro oppde-se contradictoriamente a uma, nio a ou-
tra: ndo ¢ a negacio da verdade inteira, mas a negacao
de alguma verdade particular; é subordinado & pri-
meira, e da qual pode ser deduzido, gracas ao ele-
mento da determinacdo, da limitagio ou da negacio,
que se comhina com cada categoria, mas é coordenado
com a segunda.

Dahi duas novas consequencias. A primeira é que
0 erro nio destroe toda a verdade, mas somente al-
guma verdade. A segunda é que o erro é ainda sub-
mettido s leis da verdade, e se desenvolve como ella.

Os' erros, com effeito, nascem e madurecem, como 08

verdadeiros conhecimentos ; alimentam-se e encadeiam-se,
- como as proposigdes no raciocinio ; mas, por causa de
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sua subordinacio & verdade, morrem, ao passo que a
verdade é immortal.

§ 2.

Divisdo e origens do erro.

Pode ser objecto do erro, ja uma cousa considerada
em si mesma, ja uma relagio simples ou complexa.
Neste caso, o erro consiste, em geral, na substituicio
ou na confusio e indeterminacdo das cousas, ou de
suas relagdes, que apparecem ao pensamento, sob a
féorma de mnogao, de juizo e de raciocinio. Estes erros
commettidos por engano e inadvertencia, sio muito
frequentes mna conversagio e na litteratura, como por
exemplo, a troca de uma propriedade, de wn nome, de
uma data, de um logar. Ninguem estd exempto de taes
erros. Mais graves sdio aquelles que resultam, em tra-
balhos scientificos, da indeterminacio dos termos, por
falta de andlyse. Ha nos dominios da sciencia tantas
especies de erros, quantas as combinagdes possiveis en-
tre os objectos do pensamento. Os mais frequentes, em
materia philosophiea, sio aquelles que ddo a parte pelo
todo, a propriedade pela substincia, o effeito pela
causa, a causa pela condigdo, a essencia pela férma, o
signal pela cousa significada, a imagem pela reqhd’tde._
o indefinido pelo infinito, o relativo pelo absoluto, o
bem pelo mal, e reciprocamente. Dahi erros de lin-
guagem, ou para melhor dizer, operagdes viciosas en-
xertadas na imperfeicdo da linguagem, que inveteram-se,
e constituem, ja mnogoes parciaes, L\chmvm, confusas,
ja juizos indeterminados ou incompletos, ja hnalmeutu,
inconsequencias ou parologismos. Quando 4 falta logica
juncta-se o mal moral ou a inten¢do de enganar, o erro
converte-se em mentira, e o falso raciocinio em so-
phisma.

Quanto & origem, o erro ¢ sempre um producto do
entendimento, mas pode resultar, umas vezes, dirvecta-

il 77



LIVRO SEGUNDO, CAPITULO IIL. 575

mente, da intelligéneia, outras, indirectamente de uma
influéneia anormal do sentimento ou da vontade sobre
o pensamento. Balmes indiea, como origem do erro,
os pretendidos axiomas, as proposicies excessivamente
geraes, as defini¢des incompletas, as expressdes vagas,
as supposicoes gratuitas, os prejuizos. Locke elucidou
melhor esta materia. Na opinido delle, quatro sio as
origens do erro: carencia de provas, falta de habili-
dade no emprego dellas,” falta de vontade para faze-las
prevalecer e as falsas regras de probabilidade, que
servem de poncto de pdltuh na indagagio do verda-
deiro ; estas regras comprehendem os prejuizos, as hy-
potheses, as paixdes e a auctoridade. Esta enumeracio
pode ser facilmente completada, e reduzida a uma di-
visio methodica.

Os erros que nascem directamente da nfelligéncia
sio devidos, em geral, quer 4 desidia do pensamento,
quer a uma pvrtutbagz‘lu permanente ou momentanea
das faculdades intellectuaes. Estas influénecias combi-
nam-se, no poncto de vista objectivo, com as diversi-
dades do erro. A perturba¢io ou uusencia de equi-
librio nas forcas espirituaes se manifesta particular-
mente nos excessos da imaginacgio, dos quaes proveem
as illusdes, as ficcoes, as hallucinacgoes, como variedade
das enfermidades mentaes. A desidia ou atrophia do
pensamento se observa, ja na actividade da conscien-
cia propria, como falta de memoéria ou de previsio, ja
na actividade do sentimento. como falta de attencao,
de percepcao ou de determinacio. Sabemos que essas
tres funcgoes sio a condicio de qualquer conhecimento,
¢ que exercem-s¢ no duplo dominio dos factos e dos
principios que mnos sio dados pelos sentidos e pela
razdo : sua ausencia ou enfraquecimento ¢é, pois, a ori-
gem mais abundante de erros.

Temos a precipitagdo que origina prevengdes o 0pi-
nides antecipadas, e os prejuizos, que sio juizos feitos
com antecipacio ou recebidos por desidia sem exame
anterior. Locke vé, no prejuizo, uma falta de prova



576 LOGIOA.

ou um abuso de auctoridade. A auctoridade, s6 por
si conserva em erro maior numero de pessoas, que
todas as outras origens reunidas. I ella que nos faz
adoptar, como regra de assentimento, as opinides com-
mummente admitfidas por nossos amigos ou nosso par-
tido, por nossos vizinhos ou nosso paiz.

Bacon ja tinha esbogado magistralmente a theoria
dos prejuizos ou phantasmas que obcecam o espirito
humano, vedando-lhe a presenca da verdade. Ao «ju-
rare in verba magistra» pode-se oppor a maxima
«amicus Plato, amicus Socrates, sed magis amica ve-
ritas. »

Os erros que proveem indirectamente do senfimento
sio devidos em geral & indifferenca ou 4 paixdo. O
sentimento niio é origem de conhecimento, mas pode obstar
a acclio da intelligéneia, ja por inercia, ndo a susten-
tando, ja por excesso de vitalidade, sobrecarregando-a,
peando os movimentos da liberdade. A indifferenca
-impede-nos de avaliar a verdade, e desvia-nos dos la-
bores da sciencias. A paixdo rouba-mos a imparciali-
dade e a calma necessarias para uma boa appreciagio
das cousas.

A vontade nao ¢ tambem faculdade de conhecer, mas
dirige o pensamento, e os erros recaem sobre ella,
como o effeito sobre a causa. Os erros nascidos desta
fonte sao devidos ou & fraqueza, ou & desordem da
vontade. Neste caso estd a vontade caprichom balon-
¢ada pelas circumstincias, e incapaz de guiar o pen-
samento pelo caminho da sciencia. A vontade obsti-
nada, que ndo quer ouvir a razio, que s6 ouve as ins-
piracoes do egoismo, ¢ um grande obstaculo & diffusido
da verdade.

Em resumo, as causas psychologicas do erro sio
duas, uma negativa, outra positiva, a carencia e o
excesso, a atrophia e a hypertrophia, que applicam-se
ao pensamento; ao sentimento e & vontade. A causa
que actua sobre uma faculdade, reage sobre as ou-
tras.
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B

Pathologia ¢ therapeutica logicas.

S1 compararmos o erro com o mal, ou mesmo com
uma enfermidade do espirito, os termos Pathologia lo-
gica e Therapeutica logica, teem muito cabimento, quando
applicados 4 descrlpgao dos erros ¢ dos remedios que
devem cura-los. s

Si mal ¢ aquillo que se realiza na vida contraria-
mente & natureza e destino de um ser, nao ha divida
que erro ¢ um especie de mal, confririo & essencia e
ao destino do espirito, considerado como pensamento.
O erro ¢ o mal que affecta a intelligéneia, como a dor
¢ o mal que une-se ao sentimento, e o peccado o mal
que ataca a vontade. Pelo contririo, a verdade é o
bem do pensamento, e a felicidade, o bem do coracdo.
A verdade tem todos os characteres do bem. o erro,
0os do mal. O erro estd para a verdade, como o mal
para o bem. Ora, a philosophia moral preceitua que o
homem deve combater o mal com o bem. Destruir um
mal, para erguer um mal opposto, é uma falta, porque
¢ substituir a desordem pela desordem, menos quando
ha certeza de eliminar o segundo pela eliminagio do
primeiro. — A regra consiste em destruir o erro, e
affirmar a verdade, mas ndo em combater um erro ou
um excesso por meio de outro, uma proposi¢io pela
proposicdo contriria ; é necessario que o espirito eleve-se
acima dos contrarios, e ponha a verdade completa em
confronto com o erro. A exposi¢io completa da ver-
dade, eis o unico meio racional de extirpar o erro,
sobretudo em materia politica e religiosa.

Em questoes scientificas, o processo s6 diverge na
simplicidade da férma, porque dirige-se a espirifos su-
periores, que conhecem o valor da sciencia. Para curar
adicalmente um erro, é necessario sempre mostrar suas
relagdes com a verdade inteira, mas devemos tambem
encara-lo em si, e assignalar claramente as causas ou
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as circumstincias que o favoreceram. Assim aconse-
lhado, cada homem pode tractar-se a si proprio, ¢
desembaracar-se ndo s6 de um erro, mas de uma fonte
de erro, destruindo a causa. — Si a falta proyém da
linguagem, corrigird ou definird melhor os termos ; si
reside na fraqueza ou desordem do pensamento, forti-
ficard pelo exercicio, ou reparari pela logica a facul-
dade enferma; si resulta da influéneia anormal do sen-
timento e da vontade sobre a intelligéncia, restabele-
cerd a harmonia entre as faculdades discordantes. A
harmonia é o indicio da saude, tanto para o espirito,
como para o corpo. A preserip¢io fundamental da
hygiene mental, consiste em desenvolver todas as forcas
da alma em unido umas com as outras, submettendo
sua actividade & razdo, e especialmente em dirigir com
methodo as funecdes e operacoes do pensamento, obser-
vando as leis que as regem. O fim da therapeutica
logica consiste em restaurar estas condigdes naturaes,
quando estdo criadas pelo erro.

. : § 4.
Nogao de diwvida.

A verdade e a certeza correspondem uo destino do
pensamento : o erro e a duvida sio desvios deste fim.
O erro nio ¢ a divida. Quem se engana ndo tem
consciencia do erro proprio, ¢ o toma sinceramente por
verdade. Quem duvida, nega a verdade, ¢ nio con-
sente que a distingam do erro. ou a considerem como
uma illusao. O primeiro tem confianca na verdade, %
mas desvia-se sem saber, porque & preciso suppor a
boa fé: o segundo desconfin de sua consciencia. sindo
de sua razio, convencido que a negacio da verdade ¢
a condigdo necessaria do espirito humano. Na divida
o desenvolvimento do seuso intimo é mais extenso que
no erro. Os homens enganam-se, qua'quer que seja o .
- cultura intellectual ; alguns somente duvidam, e nao |
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sfio os espiritos incultos. Para duvidar, é preciso ter
procurado a verdade. Esta situaciio da consciencia ndo
existe em todas-as edades, nem em todas as epochas da
philosophia. «O ignorante, diz Carlos Renouvier, du-
vida pouco, o idiota menos, o louco nunca.» A di-
vida nio é, pois, o poncto inicial do pensamento.

Ha duas sortes de dividas. Ha uma que ¢é emi-
nentemente favoravel 4 seiencia, é a diwida provisoria,
a divida methodica, a divida de Socrates e de Des-
cartes, que aconselha ao homem a suspender seu juizo,
antes de estar compenetrado da verdade, ou de ter
adquirido a certeza. Assim concebida, a divida é uma
garantia da fidelidade da andlyse, e recebe o nome de
critica. Ha, depois, a divida deﬂml’wa que manifesta
o desémimo do pensamento, apés infructiferos esforgos
para conseguir a verdade, que é para alguns espiritos
a conclusio forcada de toda a especulacdo philosophica,
e que formulada em systema, recebe o nome de scep-
ticismo. :

A divida methodica reserva a questio da certeza,
até obter mais amplas informagdes; a divida dos sce-
pticos contesta a possibilidade de resolver o problema,
‘e como o que confere valor 4 verdade, ¢ a certeza,
negando a certeza, nega. ao mesmo tempo, a verdade.
O sceptico consequente é, pois. aquelle que nao affirma
cousa alguma com certeza.

O scepticismo comeca por affectar a intelligéneia,
e acaba por invadir todas as manifestacoes da activi-
dade humana, esfor¢cando-se por seccar as origens do
conhecimento, das affeicoes e dos deveres. A razio
determinante da divida estd, pois, ecomo a do erro, na
mtelligéneia humana que, sendo limitada ou aﬁ'wtada
de megacio, pode nio conseguir seu fim, relativamente
4 certeza. A esta causa juntam-se outras deduzidas
do sentimento ¢ da vontade.

Entre as origens directas da divida estd, em primeiro
logar, o desinimo, que apodera-se dos homuuq quando
pcrcebLm 0 seu insuccesso, e o poder dos prejuizos
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contra os quaes luctam. Dahi um scepticismo incom-
pleto e muito vulgarizado. Uma causa mais séria reside
nos erros a que o homem estd exposto, e que acaba
por faze-lo considerar a divida como uma necessidade
da natureza humana, ignorando a origem della. As
origens indirectas da diavida residem no imperio que
o sentimento e a vontade exercem sobre as opinides.
O scepticismo pode resultar de um estudo improficuo
da verdade, mas uma vez senhor do espirito, torna-se
infallivelmente uma doutrina de relaxacio. Nao havendo
uma regra para a actividade da conscienciz, desen-
frelam-se os movimentos do coragiio e os appetites da
sensibilidade.
§ b.

Divisdo do sceplicismo.

O scepticismo é absoluto e completo, parcial e rela-
tivo, caso rejeite todas as origens da certeza, ou somente
algumas.

E' principalmente na antiguidade que se manifesta
o scepticismo absoluto, na eschola de Pyrrho, que suc-
cede aos sophistas, e continua a se desenvolver depois
da Nova Academia. Os sophistas contentavam-se em
negar a verdade,.como principio universal, affirmando
dogmaticamente que o homem com suas impressoes in-
dividuaes ¢ a medida de todas as cousas, ou que cada
um ¢é juiz da verdade. A Nova Academia vae adeante:
nega a certeza sem atacar a verdade, pretendendo que
o homem mndo pode distinguir o verdadeiro do falso,
conseguindo unicamente a probabilidade ; ¢ a doutrina
de Arcesilau, de Carneades, de Cicero. Mas estas ne-
gacoes equivalem ainda a affirmagdes, e repousam em
principios reputados certos. O verdadeiro fundador do
scepticismo foi Pyrrho de Elis, em 340 antes J. C.
cuja eschola foi successivamente representada por Timado,
Enesidemo, Agrippa, Menodotes, até Sexto Empirico,
que escreveu a histéria della no principio do seculo

i
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trese da nossa era. Na média-edade, o scepticismo niio
podia ser discutido. Esta doutrina reapparece depois
do Renaseimento, mas ndo na mesma altura em que os
antigos a tinham collocado. Os principaes represen-
tantes nos tempos modernos sido: Montaigne, Charron,
Lamothe de Vayer, Huet, arcebispo de Avranches,
Bayle e sobretudo David Hume. A partir de Kant, o
seepticismo transforma-se em critica, restringindo-se a
uma parte do conhecimento.

O scepticismo parcial é dogmatico, em certa relacdo,
negativo, em oufra. Conserva algumas origens de-cer-
teza, ja a observacdo, ja a razio ou a fé, e exclue as
outras. Comprehende, entre outras, as doutrinas em-
piricas ou sensualistas, que hoje se desenvolvem com
o nome de positivismo, e sustentam que somente os
phenomenos teem o character da certeza ; comprehende
mais o idealismo sceptico, que contesta o valor da
experiencia externa e o supernaturalismo, considerado
como systema exclusivo da revelacdo.

Os argumentos dos scepticos antigos e modernos po-
dem resumir-se nos septe ponctos seguintes :

1. As contradicgies dos sentidos ou a impossibili-
dade de adquirir-se um conhecimento certo do mundo
exterior ;

2. As contradicgoes da razdo ou a impossibilidade
de adquirir-se um conhecimento certo das cousas que
ultrapassam a esphera dos sentidos ;

3. As contradicgoes dos sentidos e da razdo ou da
experiencia e da especulacio ;

4. A variabilidade do objecto do conhecimento ;

b. A variabilidade do subjeito do conhecimento ;

6. A impossibilidade de se conhecer os principios
das cousas, como o absoluto, o infinito, a causa, a
substdncia ;

7. A impossibilidade de se achar um primeiro prin-
clpio para a sciencia.

A theoria geral do conhecimento nos dispensa de repe-
tirmos a refutacio destes differentes motivos de divida.

» v






THEORIA DA SCIENCIA

LIVRO TERCEIRO

A logica ¢ a sciencia do conhecimento. Explicamos
as férmas subjectivas ¢ o fim real do conhecimento,
mas ndo deferminamos a sciencia, o primeiro termo da
defini¢iio. — O que ¢, pois, uma sciencia? T a parte
essencial do conhecimento, ¢ o conhecimento legitimo
e perfeito ou o conhecimento organizado. A sciencia
assim concebida ¢, por consequencia, em si mesma,
objecto da logica. — A logica ¢ a sciencia da sciencia.

Uma sciencia estd constituida, disse Jouffroy, quando
o seu objecto, quadro e methodo estio fixados. Istas
sio, com effeito, as condi¢oes do complexo da sciencia,
considerada como corpo de doutrina. Mas a sciencia
tem partes, resolve-se em conhecimentos particulares. —
Quaes s30 as condicoes scientificas destes conhecimentos
diversos, contidos no todo? Quem diz sciencia, diz
- conhecimentos verdadeiros e certos. A sciencia 6, pois,
0 complexo das operacoes legitimas do pensamento so-
bre um objecto dado: a sciencia ¢ um systema de conhe-
cimentos verdadeiros e certos (1).

Desta definicao deduzem-se as condicies da seiencia.
O systema ¢ a condicio formal da sciencia, encarada
no seu conjuncto. Faz da sciencia um todo organico,
no qual tudo liga-se e encadeia-se, como num corpo
animado. Indica o objecto e limites, portanto o prin-
cfpio e o quadro da sciencia. A verdade e a certeza

._(I) Introduccao,
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sdo as condigdes materiaes, applicadas & materia da sei-
encia, isto é, ao conhecimento, 4s obras do pensamento,
expressas como nogdes, juizos e raciocinios. O methodo
¢ o meio de chegar & verdade e & certeza, que sdo os
fins da seciencia, ¢ o instrumento ou orgam da sciencia.

Duas sdo, pois, as bases da theoria da sciencia : numa
¢ a logica formal, outra a logica real. Da combinagio
dellas resultam as formas scientificas do conhecimento,
a definicio, a divisio e a demonstracio. A primeira
e a segunda representam nogdes precisas, exactas, com-
pletas, e formulam-se em juizos determinados em cada
uma de suas partes: a demonstracio representa um ra-
ciocinio syllogistico que une a verdade real das pre-
missas ao encadeamento regular dos termos e das pro-
posigdes. Esta combinagio deve ser completada pela
systematizacio e pelo methodo, que referem-se 4 sei-
encia inteira, como organismo.

Dahi a divisio logica da theoria da sciencia, consi-
derada successivamente no seu conjuncto, partes e na
relacio methodica das partes com o todo :

1. Theoria da sciencia, como determinacio das firmas
scientificas dos conhecimentos.

2. Theoria da sciencia, como determinaciio da nogio
de systema.

3. Theoria da sciencia, como determinacio da nogio
de methodo.

CAPITULO 1.

Formas scientificas do conheeimento

§ 1.
Definigao.

A definigio ¢ uma proposicio que determina a com-
prehensio de um objecto. Por outros termos, definir
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um objecto, é expor o complexo de suas qualidades ou
propriedades, isto €, exprimir sua natureza ou essencia
propria. '

Determinando a comprehensdo, a definicdo fixa, ao
mesmo tempo, de maneira indirecta, a extensdo do ob-
jecto, isto é, o dominio, o quadro, os limites do objecto.
A nogdo assim delimitada torna-se clara, precisa, dis-
tineta ; dividi-la é entdo cousa facil. Vése ja qual o
aleance da logica ¢ do juizo, quando incluem-se nelles
a definicio. Propriamente falando, a sciencia nfio é
outra cousa mais que o desenvolvimento da definicdo
de seu objecto.

A defini¢io exprime-se num juizo, e este juizo, quanto
4 férma, é affirmativo, categorico, apodictico, identico,
universal. O subjeito e o attributo, o objecto que se
quer definir e os membros da definicio conveem entre
si completa e necessariamente, e sio eguaes ou adequa-
dos. Um ¢ exactamente o que é o outro, nem mais
nem menos, e pode, em qualquer caso, ser substituido
pelo outro. Os termos «logica> e «sciencia do conhe-
cimento » sdo ==T]10mmo:3 L por este motivo, que a
defini¢dio é uma proposicao um\ ersal por equn‘alencm
que se conyerte nos seus proprios termos: «A scien-
cia do conhecimento & a logica.» Mas na definicdo,
além da equacdo formal entre o subjeito e o atfributo,
ha tambem equacdo real entre a relagio concebida pelo
pensamento e a relagio existente entre as cousas. A
definicio tem valor objectivo necessario.

A defini¢do applica-se a todos os objectos ou nogio
complexa, que tem alguma comprehensio, e cuja com-
prehensdo pode ser assignada. Definir é analysar, é
decompor, ¢ reduzir uma cousa a seus elementos mais
simples. Dahi segue-se que as nogdes simples, as ideas,
as categorias mais geraes da essencia e da férma, ex-
tensivas a todos ¢s objectos do pensamento, e que ndo
possuem- outras propriedades, além das que as characte-
rizam, ndo sdo susceptiveis de definicio. Nio se define

o ser; a essencia, a férma, a unidade, a relagfio, sio
74
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empregadas como instrumentos de outras definigdes. Ha
muitas sortes de essencias, de férmas, de qualidades, de
relagdes que se definem com o auxilio das categorias,
mas as proprias categorias, como elementos primarios e
irreductiveis da 111te111g(ncx.1., sio indefiniveis. O espaco
e o tempo sdo férmas, a causa e a condi¢do sdo rela-
¢Oes ; mas o que sdo a relagio e a forma? Estas cou-
sas sfio comprehendidas, explicadas, em caso de neces-
sidade, mas ndo logicamente definidas, pela deficiencia
de nogdes mais simples e mais elevadas ou de compre-
hensio sufficiente. O mesmo acontece, pela razio in-
versa, com os objectos, cuja comprehensio é inesgotta-
vel. Taes sdo os individuos.

A definigio ndo 6, pois, uma férma universal do co-
nhecimento. Mas, na falta della, temos férmas corres-
pondentes que a substituem. A designagdo faz as ve-
zes da defini¢io, nas nogdes simples, cuja comprehen-
sdo 6 muito fraca; a descripedo, nas nocgoes individuaes
cuja comprehensdo é illimitada.

A designacdo serve para characterizar o objecto, dan-
do-lhe um signal distinctivo que lhe seja proprio, e
que baste para o fazer reconhecivel. E' assim que
designamos. « o ser », dizendo que é o genero supremo.
A descripgio ¢ o desenvolvimento de uma cousa indi-
vidual, de um paiz, de um Estado, de um facto histo-
rico, de um animal. Applicada a uma pessoa, é um
retrato.

A definicio é em todas as cousas um dos ultimos
resultados das indagagoes scientificas, poisque suppoe o
conhecimento exacto e adequado do objecto. As sci-
encias experimentaes, nesta relagio, sdo menos privile-
giadas que as sciencias racionaes e mathematicas, por-
que estas determinam mais facilmente a comprehensdo
.de seus respectivos objectos.

A definigio, quer seja obtida por induccgio, quer
por deducgao, deve ser feita pela indicagio do genero
proximo do objecto e das differengas proprias, isto é,
dos attributos que o characterizam, e o distinguem das
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especies vizinhas ou coordenadas. «Fiat definitio per
genus proximum et differentiam ultimam. » E', pela
lei das nogdes subordinadas, que as nocdes scientificas
sdo possiveis. O genero e a differenca especifica bas-
tam para fixar a comprehensio de um objecto.

As regras da definigio podem reduzir-se a quatro:

1. A definicio deve ser adequada. nem muito lata,
neni muito estreita, convindo a tedo o objecto e s6
ao objecto: omni et soli.

2. A definicio deve ser positiva, menos quando o
proprio objecto ¢ megativo, como o nada, o vacuo, 0
atomo, as trevas.

3. A definicdo deve ser precisa e concisa, isto 6,
clara no pensamento e nos termos, nem muito extensa,
nem muito curta. -

4. A definicio deve ser clara. E' confusa ou sem
clareza, ndo quando ¢ scientifica, ¢ ndo estd ao aleance
de todas as intelligéncias, mas quando contém termos
obscuros, vagos, metaphoricos, ou um circulo. «O di-
reito é a vida, é a alma da sociedade. »

Ha diversas especies de definigoes.

A definicio é priméria ou secundaria. Aquella de-
fine o objecto pelo genero proximo; esta define o ge-
nero proximo, para fazer comprehender a definigdo
priméria. :

A defini¢do 6, theorica ou generica. A primeira de-
fine o objecto por meio das propriedades, a segunda,
por meio da causa ou origem.

A defini¢io 6, finalmente, nominal ou real, caso dé
a significagio de uma palayra ou a comprehensdo de
uma cousa.

§ 2.

Divisdo.

A divisdo completa a definigio. Uma delimita o
objecto, mostra seus contornos, a differenga de todos
0 objectos vizinhos, e o faz conhecido em si mesmo,
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mencionando tudo que é inherente ¢ sua essencia; a
outra indica a classe do objecto no conjuncto das no-
¢oes superiores e inferiores, o decompde, e faz conhe-
cido em tudo que estd contido na sua essencia. Am-
bas sdo necessarias para a conclusio do conhecimento.

A divisio é a 'proposi¢io que expoe a extensio de
uma noc¢do. Por outros termos, dividir um objecto é
determinar o complexo de suas propriedades, é eniime-
rar tudo que elle comprehende, e péde affirmar num
juizo. A divisdo distribue um genero em especies; si
se quer definir uma dellas, é preciso mencionar o ge-
nero. A divisdo d4 o primeiro termo da definigdo de
cada uma de suas partes; mas ndo faz conhecidos os
characteres proprios das especies, nem a natureza do
genero.

A divisio é expressa por um juizo disjunctivo, cujos
dous termos sdo identicos ou equivalentes; porque
um representa o todo, e o outro a somma das partes.
Cada parte tomada em separado é subordinada ao todo,
mas sua reunido esgotta o todo, e lhe é egual. Iste
juizo é mnecessariamente affirmativo e universal, e pode
converter-se em seus termos, como uma defini¢io. A
esta verdade formal junuta elle a verdade real, porque
a relagio enunciada ¢ conforme com a natureza das
cousas ou adequada & realidade. Si a proposigio nio
for rigorosamente exacta, ndo é uma divisdo.

E objecto da divisio tudo aquillo que tem alguma
extensdo, ou comprehende algumas especies, conseguin-
temente tudo que é geral. A divisio, bem como a
defini¢iio, encerra-se na esphera dos conceitos ou das
nogoes de generos, com exclusio das nocdes absolutas
e das nogoes individuaes. Dividir é ainda analysar e
~ decompor, mas pela determinagio dos elementos da
extensdo. Ora, o absoluto e o individual ndo se distri-
buem em especies: um ¢é superior e exterior a qual-
quer genero, o outro, a manifesta¢io ultima da especie.
A coucepcdo geral do ser, como genero supremo, divi-
de-se, porque existem seres finitos e infinitos. espiri-
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tuaes e materiaes; porém a idea absoluta do ser puro
e simples é indivisivel. Tudo que é s6 e unico, é ri-
gorosamente indivisivel. Pode-se dizer que o mundo
tem dous aspectos, um physico, outro moral, porém a
natureza é uma parte, ndo uma especie do mundo.
Assim tambem o espago e o tempo teem partes simi-
lares, como tudo que é continuo, mas ndo especies.
Um seculo e um dia ndo sdo especies do tempo. Os
ponctos, os comprimentos e os planos ndo sdo especies
do espaco.

A divisio logica ndo se applica, pois, ao infinito,
nem ao individual. Applica-se unicamente &s nogdes
abstractas e geraes, obtidas por analogia ou por deduec-
¢io. Quando a divisdo em especies nido pode ter logar,
substitue-se-lhe pela particio ou andlyse. A andlyse,
neste sentido, é applicavel a todo o objecto que se
determina na sciencia, e comprehende ao mesmo tempo
a divisio e a definicio. A particio é a distribuigdo
de um todo em suas partes. Entre ellas, distinguem
commummente partes integrantes, partes constituintes,
partes essenciaes. :

Taes siio a nocio e os limites da divisao logica.

Quanto mais extenso for um objecto, mais- divisivel
é elle. Os membros da divisdo sfio as especies, quaes-
quer que sejam os nomes que se lhes deem. As es-
pecies logicas sio mnogdes coordenadas enfre si, que
excluem-se mutuamente, e adoptam o nome do genero.
A especie torna-se genero, quando por sua vez é divi-
dida. Dahi divisoes primérias e secundarias, codivi-
sdes e subdivisoes, cujo complexo férma uma eclassifi-
cagio. Alguns auctores ensinam que a divisdo pura-
mente logica deve ser dichotomica, isto ¢, deve consis-
tir em termos contradictorios ou antitheticos. Porém
¢ melhor dizer-se que o objecto deve ser dividido como
¢, em dous termos, si for duplo, em tres, si for triplice,
e assim por deante.

As regras da divisio podem se reduzir a cinco:

1. A divisio deve ser adequada ou completa.
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2. A divisiao deve ser positiva.

3. A divisdo deve ter um principio fundamental e
natural, deduzido da definicio do objecto.

4. A divisio deve ser immediata, graduada ou con-
tinua.

5. A divisdo deve ser clara.

§ 3.
Demonstracio.

A definicio e a divisio determinam o valor scienti-
fico de uma nocdo pela andlyse das propriedades e
especies, e exprimem-se sob a férma de um juizo cate-
gorico ou disjunctivo. Hste juizo deve ser verdadeiro
em sl mesmo ou enunciar a relacio que existe real-
mente entre os termos contidos. Mas como saber sia
relacio ¢ exacta? Remontando aos principios, isto é,
raciocinando e demonstraundo.

Entre a demonstragio e o raciocinio, encontra-se a
mesma relagio que entre a definicio ou a divisdo e o
juizo. A sciencia ndo ¢ uma collecio de aphorismos
isolados, mas um complexo de proposi¢des encadeadas
entre si. Este encadeamento repousa na demonstragio,
e formula-se no raciocinio. O raciocinio refere-se ao
nexo formal dos juizos; a demonstra¢io refere-se 4
materia, ou combina a verdade real com a verdade for-
mal. A demonstraciio, como férma scientifica do conhe-
cimento, exige verdade e certeza: ¢, pois, um racioci-
nio formal e materialmente incensuravel.

Distinguem-se tres cousas na demonstracio: a these,
o argumento e sua relacdo.

A these ou a questio, é a proposi¢io particular que
se vae demonstrar ¢ quod est demonstrandum. »

O argumento é a pmpomgﬁo geml que serve para
demonstrar a these. E' o principio da demonstragio
ou a premissa ja conhecida do raciocinio. O argumento
deve ser certo para que a these por sua vez o seja;
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sindo a demonstragio é balda de forcas e o argumento
nio passa de uma hypothese. A demonstracio e a
sciencia exigem, pois, principios ou verdades geraes.
A certeza destes principios, ora ¢é immediata., ora me-
diata. 8i é mediata, o argumento é um theor ema, re-
sultante de uma demonstracio anterior, e servindo de
fundamento a novas demonstragoes. Si é immediata,
¢ um axiomae ou wm postuledo, um principio theorico
admittido por todos, ou um principio préectico. conce-
dido como condicdo da demonstracio. Os axiomas e os
postulados, sdo, pois, verdades intuitivas, intuicdes in-
tellectuaes, que servem & demonstracdo, sem que sejam
demonstrados, ou porque nido carecam de provas, ou
porque ndo possam ser provados. Os theoremas, pelo
contrdrio, sio verdades discursivas, que se tornam evi-
dentes pelo effeito da demonstracao.

A relagio entre o argumento e a these é uma rela-
¢do de inclusio ou de continencia. A these deve estar
estrictamente contida no argumento, e o fim da de-
monstragio consiste em mosfrar como uma proposigio
geral, que é evidente, contém outra, e lhe communica
sua propria clareza. Esta relacdo ¢ identica & existente
entre as premissas e a conclusio no raciocinio deduc-
tivo: é, antes, a relagio de razdo, de principio a con-
sequencia, do que a de causa. Toda demonstragdo é,
pois, uma deducciio, ¢ ndo pode ser outra cousa. Nio
ha demonstracio ascendente, por via de induegiio ou
de analogia, do particular para o geral.

A demonstragio applica-se a tudo aquillo que pode
ser deduzido, isto é, a tudo aquillo que tem uma razio
superior de existencia, e que deyve ser como é, em Vir-
tude de sua causa. A demonstracio, entretanto, tem
limites ¢ é menos extensa que a sciencia, poisque a
sciencia comprehende as proprias cousas que ndo podem
ser demonstradas, como o infinito e o absoluto.

Esta férmula de Aristoteles, a respeito dos limites
da demonstragio, 6 muito lata, poisque ndo attende aos
recursos da metaphysica; mas é exacta a respeito do
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ser infinito ‘e absoluto. A segunda restricgdo na de-
monstragio diz respeito aos factos. Os factos mos-
tram-se, mas ndo demonstram-se. Esta maxima é exacta,
quanto aos factos contingenfes e variaveis; mas os ne-
cessarios e immutaveis podem ser demonstrados.

Ha muitas especies de demonstracdo ou de provas.
.Deduzem-se todas da propria definicio de demonstra-
¢do, como raciocinio exacto ma férma e no enunciado.

Quanto & férma, a demonstracio é simples ou com-
posta, directa ou indirecta. A primeira recebe a féorma
do syllogismo: a segunda, a do polysyllogismo.

A demonstracio directa differe da demonstracio in-
directa pela maneira segundo a qual prende a relagdo
entre os dous termos da conclusdo.

Quanto 4. materia, a demonstra¢iio ¢ racional ou ex-
perimental, a priori ou a posteriori, caso os argumentos
provenham da razio, como os principios e os axiomas,
ou da observacio interna ou externa, como as proprie-
dades da alma ou da materia.

Distinguem ainda, conforme a for¢a probatoria dos
argumentos, entre demonstragio absoluta, que é umi-
versalmente acceita, e demonstracio relativa, que é ad-
mittida pelo adversario, segundo concessdes por elle
fertas ou opinides sustentadas.

A fres podem se reduzir as regras da demonstracao:

1. B’ necessario estabelecer claramente o estado da
questdo, afim de ndo se sair della; é necessario, por
outros termos, que a these seja adequada 4 conclusdo.
Sair da questio é um paralogismo.

2. O argumento deve ser evidentemente verdadeiro
e legitimamente certo. Si tiver o valor de uma hypo-
these, qualquer que seja o grau de probabilidade, a
these tera egual valor, e conseguintemente nio havera
demonstra¢io. Querer demonstrar cousa incerta, por
meio de outra egualmente incerta ou mais incerta,
é tambem um paralogismo, é uma peticio de prin-
cipio.

3. O encadeamento formal das proposigdes deve ser

=

A



LIVRO TERCEIRO, CAPITULO I. 593

conforme #s leis do pensamento e #4s regras do racio-
cinio deductivo, immediato ou mediato.

Impossivel qualquer demonstracio féra destas condi-
coes. A primeira regra refere-se & demonqtraqﬁo em
geral : cumpre provar a these, toda a these, s6 a these.
A segunda e a terceira referem-se 4 materia e 4 forma
da demonstracio, e sio um desenvolvimento da pri-
meira: cumpre que a demonstracdo juncte a verdade
formal 4 verdade real, sob pena de ndao ter um pro-
cesso scientifico.

§ 4.

Paralogisnios.

As violagdes das regras da demonstracio tomam- o
nome de paralogismos ou de sophismas, caso o erro seja
involuntario ou de boa fé, ou voluntario ¢ de ma fé.
Ha, pois, tantas classes de paralogismos quantas as leis
da demonstracdo, e geralmente tantos sophismas quan-
tos os erros possiveis no raciocinio. Indiquemos as es-
pecies principaes.

1. O primeiro grupo de paralogismos comprehende
os raciocinios que se affastam da these. Pode-se sair
da questdo por tres modos: provando cousa diversa,
provando mais, provando menos.

« Provar cousa diversa,» é mudar o estado da ques-
tdo. TEste paralogismo é muito frequente nas contro-
versias philosophicas ou scientificas e em todos os ge-
neros de discussio. O materialismo querendo provar
que o espirito 6 um effeito do organismo physico, con-
funde a idea de condicio com a idea de causa, e prova
que o espirito depende do corpo, nas suas respectivas
manifestacoes exteriores.

« Provar de menos, » ¢ demonstrar uma parte da
these e ndo a these inteira. Assim, para se refutar
uma theoria, nio allega-se o facto de ndo ter sido com-
prehendida ¢ de ser ella incomprehensivel. Os positi-

75
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vistas raciocinam deste modo a respeito da metaphy-
sica, de Deus, do ideal.

« Provar de mais, » é querer demonstrar mais que a
these, ¢ tomar premissas muito extensas que envolvem
ndo sé6 a these, como ainda outras consequencias, algu-
mas visivelmente falsas. <« Qui nimium probat nihil
probat. » Seja a these «a pena de morte é justa. s
Si fundarem-se neste argumento «tudo aquillo que ins-
pira salutar temor aos futuros delinquentes, é justo, »
ndo conseguem o fim, o raciocinio ndo tem forca:; por-
que o argumento faz abstraccio da personalidade do
culpado, da natureza moral da pena, e refere-sc a in-
nocentes, tentados de commetter crimes.

2. A scgunda classe de paralogismos comprehende
os raciocinios designados pelo nome de petido de prin-
cipio, petitio principii: « Incertum per incertum vel in-
certius probare. » O argumento é incerto de fres mo-
dos, ou fazendo um circulo, tomando por premissas a
propria these que se pretende demonstrar, ou fundan-
do-se num principio que em si é uma consequencia da
these, ou caindo em outro qualquer erro ndo deno-
minado.

O ecirculo vicioso consiste em demonstrar a questio
pela questdo com uma férma diversa: « Idem per idem
probare. » E' assim que os positivistas demonstram
que nada é absoluto, porque tudo ¢ relativo, e os ma-
terialistas, que a alma nao existe, porque ndo cae na
jurisdiccio dos sentidos.

O paralogismo em que se toma a consequencia pelo
principio, consiste em se estabelecer como prinefpio
uma proposi¢io que s6 pode ser demonstrada pela these.
Tal é a demonstragio da liberdade moral pela respon-
sabilidade.

A terceira especie de petigio de principio ¢ aquella
que acceita por premissas uma hypothese qualquer in-
dependente da these. O raciocinio, neste caso, pode ser
perfeitamente conforme com as leis formaes do pensa-
mento, mas repousa em ecrro material, ou pelo menos
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em verdade carecedora de demonstracio. Todos os « so-
phismas materiaes » indicados por Aristoteles perten-
cem a esta classe. Umas vezes toma-se por causa. o
que ndo é causa, mas simples condi¢do, meio ou instru-
mento, coincidencia ou successdio ; outras vezes, con-
fundem-se o relativo com o absoluto, o contingente com
o mnecessario, di-se como verdadeiro em todos os res-
peitos, aquillo que s6 o é em parte.

3. A terceira e ultima classe de paralogismos com-
prehende aquelles que conteem algum wicio de racio-
cinio. Ha tres especies principaes: violagdo por inde-
terminacdio dos termos, por falta de encadeamento nas
proposicoes, ou quando as premissas teem mais exten-
sfio que a conclusdo.

Estes vicios ja mos sio conhecidos.
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Systema

81
Nogao de systema.

A sciencia deve formular-se no systema ou expri-
mir-se debaixo de uma férma systematica. Sem esta
condigdo, ella ndo é completa no todo e nas partes,
nio ¢ constituida como corpo de doutrina, nido tem
principio ¢ um quadro. O systema ¢ a forma organica
de sciencia constituida, ou a férma da sciencia, como
organismo do conhecimento.

A sciencia é uma, tem unidade que resulta do en-
cadeamento do seu conteudo, como num corpo animado.
A idea de systema ¢ precisamente a de organizagio:
é um todo composto de partes, nio sé aggregadas ou
juxtapostas, como numa méchina, mas unidas cada uma
a cada uma, e cada uma com o todo, como num orga-
nismo. As partes de um systema sio distinctas, mas
nio separadas ou separaveis; estdo unidas, mas ndo
confundidas ou absorvidas umas pelas outras. Sem dis-
tinegdo nio ha variedade, ndo ha partes; sem unido
nio ha unidade, ndo ha todo: os dous elementos con-
ciliam-se e completam-se.
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Este encadeamento organico que faz da sciencia um
systema, é conforme com as leis geraes do pensamento,
com as prescripedes do methodo e com as formas scien-
tificas do conhecimento. As condigcoes do systema,
como as do organismo, sdo a unidade, a variedade e a
harmonia, que sdo identicas 4s da these, da antithese
e da synthese, e que exprimem-se pela defini¢do, pela
divisdo e pela demonstracio.

As leis da variedade sio egualmente as leis da bel-
leza. O bello consiste na harmonia, no accordo per-
feito de tudo com tudo; o bello é o « esplendor do
verdadeiro. » Nao ha belleza numa obra de arte ou
da natureza sem unidade: unidade de assumpto, uni-
dade de composi¢do, unidade de tempo ou de logar.
Nao ha belleza, egualmente, sem opposicio ou con-
traste; variedade de linhas, de movimentos, de cores,
de grupos, independencia de cada parte no todo, ele-
gancia. Finalmente, nio ha belleza sem harmonia, sem
unido dos elementos da variedade entre si e com o
“todo: a mais rica diversidade na mais alta unidade,
com as condicdes da ordem e da proporgdo, eis a har-
monia ¢ eis tambem o organismo, com plenitude e
perfeicao.

Assim, pois, a sciencia tem egualmente a sua. bel-
leza, e esta belleza puramente intellectual brilha na
disposicdo e no equilibrio dos elementos do systema.

Quaes sdo as relagies do systema com o methodo,
com as leis do pensamento, e com as férmas scientifi-
cas do conhecimento? Sabe-se que o methodo exige
que o objecto seja, em primeiro logar, considerado em
sl mesmo. na sua essencia, como todo: a unidade ¢é a
primeira condi¢do do systema; é a primeira lei do pen-
samento, a these; ¢ a funcgio da primeira forma scien-
tifica do conhecimento, a definicio; em segundo logar,
que o objecto seja considerado no seu conteudo, partes,
especies, na multiplicidade de seus aspectos: ¢é a se-
gunda condiciio do systema, a variedade: ¢é a segunda
lei do pensamento, a antithese; ¢é a segunda férma
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scientifica do conhecimento, a divisio: finalmente, que
o objecto seja considerado mna relagio das partes entre
si e com o todo: é a terceira condigio do systema, a
harmonia; é a terceira lei do pensamento, a synthese;
¢ a terceira forma scintifica do conhecimento, a demons-
tragio. Assim o systema satisfaz a todas as exigencias
do pensamento, da sciencia e do methodo. E' verda-
deiramente @ cupula do edificio. Dahi o nome de ar-
chitectonica dado a arte de construir um systema.

Desta nogio deprehende-se facilmente a utilidade dos
systemas, comtanto que elles se conformem com a rea-
lidade, on que sejam o que deve ser.

2.

7 )

Condigdes do systema.

A primeira condi¢io do systema ¢é a wunidade. A
sciencia existe, quando os diversos conhecimentos de
seu dominio, deixando de ser fragmentos ou rapsodias,

formam um s6 e mesmo todo, quando acharam e deter-

minaram seu respectivo centro de gravitagio, quando
sdo, finalmente, a irradiacdo de um s6 e mesmo pensa-
mento fundamental. Este pensamento é o do objecto
total da sciencia, que destaca-se claramente do eom-
plexo dos objectos da intelligéncia, ¢ que estd cir-
cumscripto em seu contorno ou limites.—O que consti-
tue uma sciencia é a idea de seu objecto. Cada scien-
cia, pois, tem um objecto, e a unidade della consiste
na unidade deste objecto. Esta unidade, porém, expri-
me-se ainda de outra maneira: cada sciencia deve ter
um_ principio, prmmpmm. fundamentum, ratio. O prin-
cipio de uma sciencia é precisamente o objecto desta
sciencia, emquanto este objecto, considerado em sua
essencia uma e inteira, contém em si e sob si todas as
determinacoes ulteriores reservadas & an: dlyse, e que
deverio ser explicadas e determinadas pela propria
essencia do objecto. O prinefpio ¢ assim, em qualquer
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ordem scientifica, o primeiro objecto do pensamento e
a razdo de todos os outros. Quem conhece exactamente
o principio pode obter o resto pela determinacido ana-
lytica; porque tudo estd mno prinefpio, sob o principio,
pelo principio em cada divisio das cousas.

- (Cada sciencia deve ter um s6 objecto, um 86 prin-
cipio, para que possa formar um sé todo ou um sys-
tema de verdades. Desta unidade resulta como conse-
quencia a unido de tudo com tudo no complexo dos
conhecimentos pertencentes 4 sciencia. Esta primeira
condigiio coincide com a noglo exacta ¢ completa, isto
¢, com a definicio do principio. Cada sciencia estd
implicitamente contida na definicio de seu principio,
poisque a definicio expde a comprehensio ou di a
essencia do objecto que a sciencia tem de determinar.
A metaphysica, por exemplo, desenvolve a idea do ser,
do ser puro e simples, nos seus tres aspectos.

A wvariedade ¢ a segunda condi¢io do systema. O
objecto da sciencia nido ¢é uma abstraccio sem reali-
dade, nma unidade vasia sem conteudo, mas um todo
constituido de diversas partes, ou susceptivel de ser
analysado por diversas faces. Dahi diversas ordens de
verdades particulares. materia de outros tantos capitu-
los ou theorias especiaes subordinadas & unidade do
principio, mas oppostas entre si, conforme a lei da an-
tithese. A variedade ¢ o objecto decomposto nas partes
ou nos elementos internos. Sem variedade ndo ha
partes, orgams, portanto, nio ha systema. Da varie-
dade nasce a distinecdo, como a unido nasce da umi-
dade. Esta segunda condicio do systema resume-se na
dwisdo do principio da sciencia. Si em si proprio o
principio ¢ simples e indivisivel, o conhecimento do
principio se dividird conforme os aspectos em que 6
offerecido 4 andlyse. Niao ha unidade sem variedade,
¢ a divisdo que a substitue tem justamente por funccao
indicar o multiplo contido na unidade do objecto.

A terceira e tltima condicio do systema é a harmo-
nie ou a variedade plenamente desenvolvida em seus
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elementos e justas relagdes entre si e com a unidade.
Quando o objecto foi definido conforme a sua essencia,
e dividido conforme suas partes, resta ainda referir as
partes ao todo, e ligar as partes umas com as outras,
isto 6, reduzir a multiplicidade 4 unidade, segundo a
lei da synthese. A relagiio das partes entre si é em
geral uma relacio de condicionalidade ou de influéneia
reciproca. A relacio das partes com o todo & pelo
contrario, uma relacio de continencia, de subordinacio
e de razdo, que suppde ao mesmo tempo a distinegdo
dos dous termos. A distincedo impede a confusio: a
unido impede a separagdo. Nio ha systema sem har-
monia. Esta condi¢io do systema corresponde 4 de-
monstracdo. A demonstragdo é o nexo da sciencia. Re-
pousa precisamente naquellas mesmas relacoes existen-
tes entre- o todo e as partes. Sua funcgdo, pois, con-
siste  em unir as partes da sciencia ao seu principio
commum, e mostrar que ellas devem ser o que sdo na
realidade. E' pelo principio que tudo se demonstra na
sciencia, porque as partes teem as mesmas propriedades
que o todo, e é, por meio deste e neste, que ellas sio
comprehendidas.

Tal é a idea geral de um systema scientifico.

§ 3.
O panentheismo reune as condigies de wm systema scientifico.

Cada sciencia em particular deve formar um systema
de verdades. Hsta obrigagio existe tanto para as scien-
cias experimentaes, como para as sciencias racionaes o
mathematicas. Ainda mais. As sciencias reunidas for-
mam um s6 todo, que é a sciencia, a sclencia uma e
inteira. A sciencia assim concebida é um . dos fins
fundamentaes da humanidade, essencialmente distincto
dos outros fins da vida, como a arte, a indistria, a
moralidade, o direito, a religido, bem que possa se as-
sociar a todos elles, Vista por este lado, a sciencia
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tem unidade: é o complexo dos conhecimentos verda-
deiros e certos, adquiridos pelo homem:; portanto, a
sciencia deve se formular em systema geml do conhe-
cimento.

Como realizar esta obra dc systematizagio? O pro-
blema é de facil entendimento. Cada sciencia parti-
cular tem seu principio, que ¢ a exprussﬁo pura da
unidade desta sciencia. Ora a sciencia dos principios
em geral, a sciencia dos principios de todas as scien-
cias, é a philosophia. A philosophia é uma parte da
sciencia, mas esta parte tem por objecto o complexo
das verdades geraes e necessarias que pertencem a
todas as ordens de cousas e mas quaes resume-se toda
a realidade; a philosophia, como sciencia, é o systema
dos principios que dominam todos os generos de phe-
nomenos. E', pois, pela philosophia e na philosophia
que a sciencia eleva-se 4 unidade. Sem a philosophia

~0s principios das sciencias particulares seriam puras

hypotheses, poisque nenhuma sciencia demonstra seu
respectivo objecto. A philosophia, reconduzindo estes
principios ao prineipio absoluto da sciencia, muda-lhes
o character hypothetico. Mas ha sempre um principio
que é indemonstravel, é o proprio principio da philo-
sophia. Dahi a contingencia em que estd a philoso-
phia de preparar convenientemente o conhecimento do
prmcfplo absoluto, por uma marcha ascendente e pro-
gressiva que, partindo de uma primeira verdade certa,
remonta de causa em causa até o ser infinito, objecto
necessario do pensamento, elucida gradualmente os ele-
mentos racionaes do conhecimento, e eleva-se, emfim,
4 certeza da existencia de Deus. Tal é o objecto da
parte preparatoria da philosophia, que comega pela obser-
vagdo, e assim as sciencias historicas e experimentaes
na construcedo systematica oun architectonica da scien-
cia. Desde entdo, o systema da philosophia manifes-
ta-se, como a natureza humana, pela féorma de uma
dualidade fundamental : contém duas partes comple-

mentares ou dous systemas parciaes, correspondentes
76
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aos dous processos do methodo, andlyse e synthese. A
parte analytica . ¢ o systema das verdades intuitivas,
que facilitam o conhecimento do principio da seiencia;
a parte synthetica é o systema das verdades discursivas,
que se deduzem do principio, pela for¢a do raciocinio.
—Tal ¢ o systema harmonico de Krause. Este systema
liga-se, como se vé, ao systema de sciencia inteira: re-
cebe da observacdo interna e externa o indispensavel
para a acquisi¢io de uma nog¢ido exacta do eu, do uni-
verso; deduz os principios fundamentaes das sciencias
particulares, deixando ao cuidado de cada uma o desen-
volvimento completo de seus respectivos objectos.

Em todas as epochas de cultura intellectnal, appare-
ceram ensaios de uma constitui¢io da philosophia nas
suas relagdes com o systema inteiro da sciencia. Era
um indicio de que o fim supremo do pensamento scien-
tifico havia sido comprehendido. Mas, si a systemati-
zagiio ¢ uma necessidade da razdo, todavia, é certo que
nem todas as doutrinas philosophicas satisfazem egual-
mente as condigies de um systema. O valor dos sys
temas decorre do valor da sciencia; elles progridem
proporcionalmente com as sciencias.

Os systemas que encontramos no quadro da histéria
da philosophia, oscillam em geral entre duas tenden-
cias contrarias, isto ¢é, entre dous elementos oppostos
que se reunem na harmonia, mas cuja conciliagio nio
operada. Destes systemas, um sacrifica a variedade
unidade, outro, a unidade & variedade. O primeiro
o da unidade absoluta, conhecido pelo nome de pan-
theismo; o segundo é o systema da variedade absoluta,
que se reduz em sua mais simples expressio ao dua-
lismo. Nenhum delles realiza a férmula da harmonia:
unir sem confundir, distinguir sem separar: wm con-
funde a cousa que é preciso distinguir, outro separa o
que ¢ preciso unir. Mas cada um delles tem sua parte
de verdade, poisque affirma exactamente um dos prin-
cipios da organizacdo.

O dualismo e o pantheismo ndo realizam as condi-
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coes de um systema scientifico, no qual tudo une-se e
apparece como distineto. Um carece de encadeamento,
outro, de- distinccdo, ambos de character organico. O
pantheismo apenas attinge o pensamento indeterminado
do todo, mas mio pode deduzir as partes contidas na
essencia, e que formam a plenitude do todo; o dua-
lismo so percebe partes, generos, os dous membros de
uma opposi¢io, sem poder reuni-los num tddo. Que
fazer nestas circumstinéias? Adoptar do pantheismo e
do dualismo os seus elementos de forga, a unidade e
a variedade, o todo e as partes, e completa-los um pelo
outro, determinando as relacdes existentes entre o todo
e as partes. O todo, como tal: unidade; as partes,
como taes: variedade; mas ndo basta. Num todo or-
ganico ou animado, o todo nio ¢ a somma das partes,
porque as partes ndo estdo unicamente aggregadas ou
juxtapostas, mas intimamente unidas em si.— O homem
nio é um espirito, nem um corpo, porém um ser de
unido de um espirito e de um corpo. I’ mister, pois,
distinguir o todo, como tal, das partes, como taes, e
conceber as partes junctas como estando no todo, sob
o todo, pelo todo, e, por consequencia, o todo como
estando acima das partes.

O nome que mais se adapta ao systema da philoso-
phia, nestas condigoes, ¢ o de panentheismo: «omnia
non sunt Deus, sed in Deo.» O panentheismo differe
essencialmente do pantheismo, affirmando que o mundo
nfo é equivalente a Deus, mas que estd em Deus, dis-
tincto de Deus, ou que Deus estd acima do mundo,
como Ser supremo. Differe essencialmente do dualismo.
affirmando que ndo ha antithese entre Deus e o mundo,
porque Deus niao é um genero de realidade, mas que
a antithese existe em Deus entre o mundo physico e
o mundo espiritual. Affirma, finalmente contra o dua-
lismo e o pantheismo, que, em virtade da unidade da
essencia divina, todas as partes do universo estdo em
relagio entre si e com Deus: o espirito e a natureza
harmonizam-se na humanidade, e cada um destes ge-
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neros estd intimamente unido ae Ser supremo. Em
summa, o panentheismo affirma ao mesmo tempo a dis-
tincedo e a unido entre Deus e o mundo, a0 passo que
o pantheismo e o dualismo affirmam, um a confusdo, o
outro a separacio. Aquelle systema desenvolve-se logi-
camente, segundo os principios da these, da antithese e
da synthese., ao passo que o pantheismo ndo passa da
these, e o dualismo da antithese.

1. Pantheismo: systema da unidade absoluta ou da
confusio. Equivalencia entre Deus e o mundo.

2. Dualismo: systema da variedade absoluta ou da
separagio. Coordenagdo de Deus e do mundo.

3. Panentheismo: systema da harmonia. Unido e dis-
tincgdo entre Deus e o mundo.




-

CAPITULO III.

Methodo em geral

A methodologia é a parte mais obscura da sciéncia.
Os auctores enumeram muitos methodos distinctos,— a
andlyse, a synthese, a construccio, a hypothese, a heu-
ristica, a dialectica, a experiencia, a induccio, a de-
ducedo, mas ndo concordam sobre o valor e relagoes
destes processos diversos. A methodologia ainda ndo
estd organizada. Esbogaremos neste cqpltulu apenas os
tragos principaes do seu desenvolvimento organico.

O methodo est4 para a seiencia ex 1ctfzmente na mesma
relagio em que o meio estd para o fim. — O methodo
¢ a marcha que o pensamento deve seguir para cons-
truir a sciencia. Guia, ampara, fortifica o entendi-
mento na indagac¢io da verdade; o conduz directa e
certeiramente ao seu alve, fazendo-lhe evitar divagagoes

‘e desperdicio de forgas.

O methodo é a direccio que convem dar ao pensa-
mento, para que este consiga o seu destino. Seu fim
¢ o mesmo fim do pensamento: libertar a alma do
scepticismo, dar-lThe o goso da verdade, deixa-la repou-
sar na posse da certeza. Em qualquer materia, a di-
vida resulta da possibilidade de nma opposicio enfre o
subjeito e o objecto do pensamento. O meio de resol-
ver esta difficuldade é instituir um processo regular
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que, de um lado, determine o objecto tal como mnos
apparece, sob o imperio das leis da razio, e que, de
outro, exponha o que o objecto deve ser, em virtude
de seu principio. No intento de resolver este problema
trabalharam os logicos, porém ¢ certo que foram os
trabalhos de Krause que liquidaram a questio.

O methodo exige um preparo conveniente, poisque
tem por missdo conduzir o espirito de verdade em ver-
dade ou reunir os conhecimentos scientificos em férma
de systema. Hste preparo ¢ a critica, a disposicdo para
a divida, e 'para o exame que precede o movimento
avancado da intelligéncia. Consiste aquelle preparo na
abstencio de affirmacoes que ndo forem reconhecidas
certas, e produz o effeito de libertar o espirito do jugo
de seus prejuizos. Dahi a divisdao do methodo em
duas partes, uma critica ou negativa, outra dogmatica
ou positiva.

O methodo degmatico, o methodo propriamente dito,

desenvolve-se entre dous limites, entre o poncto de

partida e o principio da sciencia, ja subinde, ja des-
cendo. O poncto de partida é a4 primeira verdade im-
mediata e universalmente certa que mnos di entrada
para a sciencia: esta verdade exprime-se pelo pensa-
mento ew. O principio ¢ a Gltima verdade certa que
sustenta todas as outras, e completa a sciencia: esta
verdade ¢ Deus. O methodo une o- eu a Deus, ja
pela dialectica, ja pela deducgio. Nada conhecemos
aquem do eu, nada além de Deus.

Cmnprehellde-su desde entdo a razdo ou o fundamento
do methodo. O conhecimento e a sciencia sdo cousas
distinetas para 0o homem. ao passo que sio identicas
para Deus ; mas a missio do homom, conformando sua
actividade intellectual com as leis da razio, consiste
em imitar a Deus, ¢ em transformar os conhecimentos
em verdades certas. Entretanto a limitagio do espn'lto
humano impede-lhe de poder abracar de uma sé vez,
sem esforco, o conjuncto dos objectos que tem de co-
nhecer. A verdade ¢ infinita; o eu, o mundo e Deus
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sdo determinaveis ao infinito na sciencia. Deus conhece
tudo, a um tempo, por intuicio immediata:; o homem,
porém, precisa recorrer ao methodo, que vem supprir
a sua incapacidade nativa.

O methodo ¢ duplo ou contém duas partes oppostas
e distinctas. porque o espirito humano possue dous -
meios fundamentaes de conhecer a verdade, a intuicao
e a deducgdo. Dahi a andlyse e a é-_.',m.ﬂeese, 0 Processo
intuitivo, applicado ao conhecimento da realidade em
si, ou como se nos offerece, feita a abstraccio de sua
causa, ¢ o processo deductivo, applicado ao econheci-
mento das cousas, como ellas devem ser, tiradas de
sua causa ou prineipio.

A andlyse e- a synthese resultam da determinacio
daquelle conhecimento, e delle recebem valor scientifico,
A andlyse é um methodo intuitivo que registra os fa-
ctos, que descreve as propriedades, as partes e as re-
lagoes dos objectos, taes como se offerecem immedia-
mente aos sentidos e 4 razio; a synthese é um methodo
deductivo ou demonstrativo que liga os objectos ao seun
prinefpio por meio de algum termo medio, como no syl-
logismo. Como a intuigio e a deducgio podem ser
empregadas isoladamente, a andlyse e a synthese sdo
independentes uma da outra; mas como a intuicdo e
a deducgao podem tambem applicar-se ao mesmo obje-
cto, a andlyse e a synthese, combinadas, verificam-se.
mutuamente ; finalmente, como nao>dispomos de nenhum
outro meio de conhecimento, além da intuicio e da deduc-
¢iio, a andlyse e a synthese, si coincidem exactamente
nos resultados, satisfazem ao espirito e revestem a ver-
dade com o character da certeza.

A andlyse e a synthese sio independentes, e podem
ser empregadas isoladamente. Isto faculta a observa-
¢do dos factos de consciencia e a descripcio dos phe-
nomenos da natureza phvsma sem o trabalho de coor-
dena-los num s6 principio ou reduzi-los 4 systema
faculta, em compensagio, a exposicdo philosophica do
systema em geral da natureza e a deduccdo das diver-
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sas ordens de factos. sem examinar si as consequencias
se harmonizam com a realidade. Entretanto, a analyse
e a synthese, bem que distinctas, nido devem ser sepa-
radas ; unem-se na construc¢io, e tornam-se assim par-
tes complementares de um s6 e mesmo methodo. — Um
“ objecto, substincia ou propriedade, pode ser, ao mesmo
tempo, observado em si, e deduzido de um prineipio
superior.

As regras geraes do methodo deduzem-se da propria
no¢do de methodo, como meio de chegar & sciencia.-*-
Consistem ellas na estricta observacdo das leis da razio
e das condigdes a que estdo submettidas as operagoes
do entendimento em suas férmas scientificas. Seguir
marcha methodica, por intuicio e deduecdo, é satisfazer
ds exigencias da sciencia e do systema: é, portanto,
desenvolver um assumpto na unidade de sua essencia,
na distine¢io de suas partes, na unido de tudo com
tudo ; é ainda proceder severamente por definigdo, por
divisio e por demonstracdo. Os preceitos do methodo
resumem-se, pois, nos ponctos seguintes, que encerram
e completam tudo quanto ha de essencial nas regras
estabelecidas por Deseartes, Malebranche e outros au-
ctores :

Lei da these.— Determinar o objecto da sciencia em
_ sua essencia, uma e inteira, na sua wnidade indivisa
~ou no todo, antes de encetar as particularidades, afim
de poder o espirito abracar e dominar todas as questoes
especiaes que se prendem ao objecto ; dar uma defini¢d@o
uo nogdo precisa, exacta, tdo completa quanto foi pos-
sivel, deste objecto e de suas propriedades fundamen-
taes ; ndo empregar termos numa aceepg¢io nova sem
explicaciio ;. evitar a precipitacio e a prevencgdo, pro-
curar a evidéncia, affastando as auctoridades, e seguir
a razdo para onde nos conduzir.

Lei da antithese. — Determinar o objecto da stiencia
na variedade de suas partes ou na opposicio das espe-
cies : dividi-lo do modo mais mnatural e profundo, de
conformidade com seus characteres especiaes, affastando

ey,
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do assumpto tudo que for inutil, sem omittir o que
for importante ; fazer enumera¢des completas e revisdes
geraes sufficientes, afim de se comprehender a exten-
sio de cada questao.

Lei da synthese. — Determinar o objecto da sciencia
na unido das partes entre si e com o todo, de confor-
midade com a theoria mathematica das combinacoes ;
conduzir os pensamentos com ordem e encadeamento.
respeitando as relacdes reaes existentes entre as cousas,
e caminhando progressivamente do conhecido ao des-
conhecido ; ligar cada verdade parcial ao principio della,
demonstrar tudo que poder ser demonstrado, aponctando
sempre o estado da questao, sem sair della, nem deixar
lacunas na argumentacdo.

Estas regras sio communs és sciencias experimentaes
¢ racionaes, seja qual for o methodo por ellas adoptado.
E' cousa facil o estabelece-las , impossivel o contesta-las ;
mas o estado actual das sciencias prova sufficiente-
mente que a execucdo dellas acha-se rodeada de sérias
difficuldades.

il

Vs

Andlyse.

O objecto da andélyse ¢ a intuicao ou percepeao das
cousas, consideradas - directamente em si, na propria
essencia, feita a abstraccio do principio dellas. Analy-
sar ¢ decompor, dividir, abstrahir, resolver um todo nos
seus elementos. Perceber um ser em particular no
complexo dos seres, ja ¢ um acto de andlyse; porqué
0 universo inteiro féorma um sé todo, do qual cada ser
¢ um fragmento. E' ainda analysar o examinar suc-
cessivamente, uma por uma, as propriedades, partes,
relagoes de um objecto, quer tracte-se do espirito, quer
de um corpo, como na psychologia ¢ na physica.

A possibilidade do methodo analytico funda-se neste
prinefpio : —que cada ser existe por si mesmo, é dis-
tincto de todos os outros ou tem esssencia propria.

77
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Tudo aquillo que tem essencia propma, pode ser consi-
derado como tal, na sua essencia, e ¢é nisso que consiste
a andlyse. -

A andlyse ¢ um methodo de descobertas; faz-nos
observar e experimentar, ensina-nos a generalizar ¢ a
combinar, fornece-nos successivamente os attributos, os
elementos, as relacdes das cousas, e inicia-nos no mys-
terio da origem, formacdio e natureza dellas. E' pro-
digiosa a riqueza de variedades offerecidas pela natu-
reza, pela terra, pelo mundo vegetal e animal, pela
materia e pela alma; ora, tudo isso férma o dominio
das descobertas da andlyse.

A andlyse desenvolve-se livremente, guiada unica-
mente pela evidéncia, desembaracada da synthese, exem-
pta de dogmas e opinides preconcebidas, sem uma cou-
clusio predeterminada.

A primeira parte da sciencia ¢ analytica, ao menos
em relagdo 4 contingencia terrestre do espirito humano.
Si, desde o primeiro marco da vida, fossemos possuidores
de uma nogio exacta e completa de Deus, isto é, do
Ser iufinito e absoluto, que é a verdade inteira ou o
principio de todas as verdades parciaes, bastava deter-
minar esta mnocdo, desenvolve-la no seu conteudo ou
eonsequencias, para fazer sair della o cyclo de todas
as verdades que comprehende o complexo dos seres
estarlamos em circumstincia de conhecer tudo, justa-
mente porque conhecemos a Deus, absolutamente como
Deus conhece tudo, pela consciencia que tem de si
proprio. Outra é, porém, a condicio do homem; e o
conhecimento que lhe é proprio, e pelo qual enceta a
vida intellectual, é o de andlyse.

No conteudo da andlyse esti o trabalho que o espi-
rito humano executa sobre si mesmo, e sobre o com-
plexo dos seres com o0s quaes se relaciona, desde o
poncto de partida até ao principio. Este trabalho, por
mais extenso e complicado que seja, é composto de in-
tui¢des sensiveis ou intellectuaes, sem mistura de de-
duegoes : tracta-se de ver, com o auxilio da conscien-
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cia, o que o eu individual é, quaes as suas proprie-
dades, conhecimentos e 101'190es com o exterior ; tracta-se
de ver, com o auxilio dos sentidos e da lmagmagﬁo,
0 que sdo 08 corpos, os espiritos e os homens, os di-
versos generos da realidade e a natureza de cada um
delles ; tracta-se de ver, com o auxilio da razdo, as
cousas que ultrapassam o alcance dos sentidos, o que
¢ o universo, como mundo espiritual, physico e como
humanidade ; tracta-se, finalmente, quando o pensamento
estd sufficientemente exercido pelo estudo e preparado
pela elaboracdo das ideas racionaes, de attingir o Ser
infinito e absoluto, a essencia uma e inteira.

Vé-se entdo que a marcha da andlyse é ascendente.
O movimento analytico, bem conduzido até ao seu termo,
¢ uma elevacio a Deus, um acto de fé e de esperanca,
a prece da razio queé se approxima da origem de toda
a verdade. O pensamento remonta do eu ao mundo e
do mundo a Deus, isto é, do individual ao geral e do
geral ao absoluto.

Tal é o valor, taes sio os limites da andlyse. Veja-
mos agora quaes sio as suas partes essenciaes. Kneca-
rada em toda a sua extensdo, como methodo philoso-
phico, a andlyse contém tres partes distinctas e succes-
sivas : a observagio, a generalizacdo, sob a férma de
inducciio e de analogia, e a dialectica. — A observacio
ou a experiencia comprehende os conhecimentos sensi-
veis, internos ou externos, isto é, a phenomenologia
do espirito e da natureza. A generalizacio compre-
hende os conhecimentos abstratos que elevam-se dos
individuos s especies e aos generos. A dialectica eom-
prehende os conhecimentos racionaes, que remontam do
finito ao infinito, do relativo ao absuluto do multiplo 4
unidade, da 1)'11'te ao todo ou do effeito 4 causa.

Ja ﬁ/unns funccionar cada um destes ramos do me-
thodo analytico na Theoria geral do conhecimento :
acabamos de classifica-los no organismo do methodo,
-assignalemos agora, em poucas palavras, o valor de
cada um delles.
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1. A observacdo ¢ o conhecimento intuitivo dos obje-
ctos individuaes ou phenomenos em sua completa de-
terminacdo. Observar ¢ estudar os factos em si mes-
mos, e em todas as suas faces e particularidades. A
observagio applica-se a todos os generos de factos, in-
ternos ou externos, mas nio vae além dos factos ou
manifestagies actuaes da natureza das cousas.

As regras de uma boa observacio reduzem-se ds con-
digoes geraes do conhecimento. Consistem, quando o
espirito  estd predisposto pela critica ou alliviado do
peso dos prejuizos, no exercicio conveniente das tres
funcgoes do pensamento. a attencio, a percepcio e a
determinacao.

Deve haver na observacio attencio constante e appli-
cacdo prolongada ;
~ Percepcio exacta e precisa que attinja rigorosamente
as menores differengas nos phenomenos similhantes, ou
as mais delicadas analogias entre phenomenos diffe-
rentes

Determinacio completa ou minuciosa deseripcio do
objecto com o quadro de suas propriedades, enumeragio
das partes, designacio das relagoes, comparacio e combi-
nacido dos elementos entre si.

A’ observacdo convém juntar a erperiencia, quando
for possivel, sobretudo no dominio das seiencias natu-
‘aes. A physica, a chimica, a physiologia, exigem
mais : os homens competentes nestas materias criam
factos; dvpoifs de prepara-los e de provoca-los, fazem-n-os
apparccer & sua vontade, num momento, numa occasido
opportuna, em circumstincias escolhidas, afim de me-
lhor examinar cada phenomeno, e de estudar seus cha-
racteres proprios em escala mais vasta. O Novum orga-
anum de Bacon contém as regras geraes desta parte da
'm.ﬂv%' variedade da e\perll,ncﬂ, pwlonn'aqﬁo da ex-
periencia, translagio da experiencia, inversio da expe-
riencia, compulsio da experiencia, applicacio, compulsdo
da experiencia e causalidade da experiencia.

A variedade da experiencia tem logar, ja em relagio

1
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4 materia, ja em relacio 4 causa, quando ellas substi-
tuem as ja experimentadas.

A prolongacio tem logar pela repeticio ou pela ex-
tensdo, caso se execute simplesmente dous graus sobre
o mesmo producto, como a distillagdo, ou va adeante.

A translacdo tem logar de tres modos,- ou da natu-
reza para a arte, ou de uma arte para outra, ou de
uma parte para uma parte differente da mesma arte.

A inversio da experiencia tem logar quando, verifi-
cado um facto, procura-se egualmente a prova do con-
trério. ,

A compulsio tem logar, quando a experiencia é le-
vada aos seus ultimos extremos, onde o effeito cessa.

A applica¢io nido passa de uma engenhosa translagao
pela qual a experiencia ¢ transportada para alguma
cousa util.

A copulacio da experiencia ¢ uma reunifo de cir-
cumstincias que devem concorrer para o mesmo fim.

A tltima regra, as causalidades da experiencia, em
si, ¢ uma regra irracional ; entretanto, como os segredos
da natureza estdo féra dos meios conhecidos, por vezes
as descobertas sdo devidas ao acaso.

Estas regras applicam-se tambem aos factos internos,
considerados em toda a sua extensio.

A observacdo e a experiencia teem prestado incon-
testaveis servicos 4 sciencia e 4 cultura geral do espi-
rito. Mas a observacio tem limites, e nio pode sup-
prir os outros processos do espirito.

2. Assim. na evolucdo methodica do pensamento, a
generalizacio succede & observacao. Generalizagdo é a
marcha do espirito, elevando-se acima dos factos parti-
culares fornecidos pela sensibilidade, e remontando &
especie, ao genero, @ classe, que comprehende os factos
na sua extensio. A especie ja ndo é um objecto de
intuicdo sensivel, mas os attributos que a constituem
sdo dados pela experiencia. E' um conjuncto de pro-
priedades que se manifestam nos individuos, mas sepa-
adas do subjeito por via de abstraccio, e reunidas
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numa nogio superior. As nogdes de especie ¢ de ge- -

nero, nas sciencias naturaes, sio nocoes abstractas que
resultam de um processo ana’l}tmo do entendimento,
operado sobre uma categoria de objectos, eliminando
suas qualidades individuaes e formando um todo com
as qualidades communs.

A generalizacio tem regras, vantagens, limites, como
a observacio que lhe serve de base. Para bem gene-
ralizar, cumpre estudar os fadtos, todos os factos, uni-
camente os factos, e compara-los exactamente entre si,
de conformidade com o niimero e importancia de suas
propriedades, aponctando as similhancas e differencas.
O valor da generalizacio depende do valor da obser-
vagio. As vantagens da generalizagio consistem na
classificagdo, a que ella conduz. Os objectos da obser-
vaglo so innumeros e sempre novos. Si fosse impos-
sivel agrupa-los em especies, em generos, em classes,
ndo existiria entre elles um nexo, e o conhecimento
da natureza limitar-se-ia 4 percepcio momentanea de
algumas particularidades, sem proveito para a sciencia.
O interesse das sciencias experimentaes concenfra-se
na generalizagdo, pela qual vemos num individuo dado
o representante de uma especie, e pela qual referimos
os attributos da especie a todos os individuos que po-
dermos encontrar. Fm virtude deste processo o mundo
cessa de ser um chaos para o pensamento, e toma o
aspecto’ de ordem permanente, submettida a regras fixas.
E" sufficiente applicar-se 4 classificacio as regras das
nocoes subordinadas : cada individuo tem os characte-
res de sua Ospcuic além- daquelles que lhe sdo pro-
prios, e cada especie, os characteres do genero além dos
seus proprios; desde entio a comparacio ¢ facil entre
dous membros quaesquer da divisdo.

Mas, por outro lado, a generalizagio tem difficul-
dades, inconvenientes e limites. A legitimidade da
generalizacdio consiste em abragar ella todos os casos,
0o que ndo podemos fazer pela observagio, além de que
esta ndo se extende ao futuro. Depois, as conclusdes
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da generalizacio sio puramente verosimeis: seu resul-
tado é uma hypothese dependente de verificagdo ulterior.
Ora a sciencia suppoe a verdade ¢ a certeza. Assim,
as sciencias que admittem hypotheses, ainda ndo estdo
constituidas, porque a hypothese é uma das formas da
diavida, sindo do erro. Tal é o estado das sciencias
experimentaes e da dialectica, relativamente a um grande
nimero de problemas. |

Ha dous modos de generalizar ou de passar, com o
soceorro da abstraccio e da comparagio, de uma nogiao
inferior a uma superior, nos limites da comprehensao
e da extensdo dos conceitos: a inducgdo e a analogia.

A inducgio eleva-se de algumas especies a todas as
especies, e determina a comprehensdo do genero, como
conjuncto das propriedades communs a todas as espe-
cies. A analogia remonta de algumas similhancas a
uma similhanca total, e determina a extensio do ge-
nero, augmentando o ntimero das especies. Da com-
prehensio deduz-se a defini¢io, da extensdo, a divisdo.
A extensio e a comprehensdo sdo os unicos elementos
de uma nocio; a definicio e a divisio, as unicas for-
mas scientificas de um conceito considerado isolada-
mente. A induccio e a analogia sdo, pois, 0s unicos
modos possiveis do processo da abstracgio ¢ da gene-
ralizacdo. .

O uso da induccio e da analogia é uma necessidade
nas sciencias experimentaes. Os phenomenos nio bas-
tam ; é preciso generalizar para se obter uma concepgio
que abrace o conjuncto das cousas, sem se desviar da
realidade ou da verosimilhanga. Ora a generalizacdo
é feita, em condicoes scientificas, s6 pela inducgio ou
pela analogia.

E', 4 induecdo e & analogia, baseadas na observacao,
que devemos o conhecimento das divisdes geraes do
mundo, que pertencem ao dominio das sciencias histo-
ricas, por opposicio @ philosophia, como sciencia dos
principios. O progresso maravilhoso das sciencias natu-
raes, a partir de Bacon, proveem deste methodo.
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As regras da inducgio e da analogia podem resu-
mir-se nos seguintes :

Quanto 4 inducgdo: é necessario que os factos obser-
vados sejam similares ou fagcam parte do mesmo genero:

Quanto & analogia: é necessario que as similhancas
verificadas recdiam sobre attributos essenciaes e posi-
fivos ;

Quanto & induccdo e & analogia: é mnecessario mul-
tiplicar as observacoes. — A probabilidade da descoberta
estd na razio directa do nimero dos factos e dos cha-
racteres submettidos & andlyse.

Uma excepgio devidamente estabelecida é quanto
basta para invalidar os resultados obtidos, por via de
inducgdo e de analogia.

3. A observacio ¢ a experiencia, a induccio e a
analogia, que constituem, unindo-se, o methodo expe-
rimental, abarcam grande parte de 1108508 conhecimen-
tos analytwoa mas ndo esgottam : A obser-
vacdo 6 a intuicao dos phenomeuo 3, doq oluectos indi-
viduaes, susceptiveis de uma representacdo sensivel, e
dos quaes temos uma imagem. A generalizagio ¢ a
intuicdo de uma classe ou de um complexo de objectos.
Ambas movem-se mnos limites da intui¢io sensivel pelo
concurso dos sentidos e da imaginacio, com esta diffe-
renga que a intuicdio recae, ja num oh]ccto concreto, ja
num objecto abstracto, ja numa L‘:POC]L‘ ja num genero.

Além das representagoes sensiveis, possuimos intui-
¢oes intellectuaes ou racionaes; além das nogdes geraes,
concepgoes geraes e absolutas. Si estas nao proveem
daquellas, como demonstramos na theoria do conheci-
mento, devemos ter tambem, além dos processos a pos-
teriori, um methodo a priori; além da observacdo, a
especulagdo. Ora, esta parte superior da andlyse, que
recae nos ob]ectm supra-sensiveis do pensamento, que
discute as leis, as causas, os prinecipios, constitue pro-
priamente a dialectica.

Os auctores que tractaram da dialectica concordam
todos em fazer della um methodo racional, independente

|
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da experiencia. A unica modificacio que fazemos a
esta nogdo ¢é restringir o uso da dialectica a uma s6
parte do methodo racional, dquelle que se eleva do fi-
nito ao infinito, do relativo ao absoluto, que discute e
combina analyticamente os principios, com exclusio da
outra parte que desce do infinito ao finito, que procede
por deduccdo, que se chama synthese, e nio tem ne-
cessidade de outro nome. A dialectica desde entdo
tem limites e regras, como a observacdo e a generali-
zagdo. Na marcha analytica do espirito que remonta
do poncto de partida ao principio, para constituir o sys-
tema geral do conhecimento humano, a dialectica suc-
cede 4 induccdo e 4 analogia, e prepara a synthese,
discutindo as leis da intelligéncia, elucidando os ele-
mentos racionaes do pensamento, agitando a questdo
de causa em relacdo 4s diversas ordens do mundo. E'
assim, e s6 assim que podemos adquirir a certeza da
existencia de Deus. Os esforcos dialecticos tendem a
dilatar gradualmente o circulo do pensamento ou a con-
duzir lentamente o espirito até a presenca do ser in-
finito e absoluto. A dialectica de Krause premune-se
primeiramente dos instrumentos de que vae usar e
orienta-se, depois, com prudenma nos campos da espe-
culagio. .

~ Os objectos mais elevados da dialectica sdio as férmas
geraes do mundo., o tempo, o espago, o movimento, e
os attributos ontologicos de Deus, o infinito, o abso-
luto, o immutavel, o nccessario, o eterno, isto é, cousas
unicas, superiores a todo e qualquer genero. Dahi uma
serie de regras ou axiomas destinados a guiar o pen-
samento na discussio dos problemas da razéo.

§ 2.
Synthese.
- A andlyse, com a triplice férma de observagdo, de

generalizagio e de dialectica, ndo esgotta o methodo;
78
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faltam-The os principios para, por si 86, constituir a
sciencia. Esta defficiencia é supprida pela synthese, que
vem completar o methodo analytico.

A synthese ¢ o methodo oljectivo, que muda o estado
da questdo para verificar, no poncto de vista objectivo,
o valor dos juizos humanos sobre as cousas sensiveis
e supra-sensiveis. A synthese, com effeito, procede de
modo diverso da andlyse: tracta-se agora de raciocinar,
ndo de ver; ndo do que é ou parece ser, mas do que
deve ser; nio dos factos ou propriedades phenomenaes,
mas de principios.

A andlyse remonta das partes ao todo; a synthese
desce do todo para as partes. Aquella vae do parti-
cular para o geral; esta, do geral para o particular.
O primeiro destes processos ¢ inductivo ou generali-
zador, a conclusio ¢ mais extensa que as premissas; o0
segundo ¢ deductivo, a conclusdo estd implicitamente
contida nas premissas. Esta é a nocio exacta da syn-
these.— Apezar da opinido auctorizada de alguns es-
criptores, sustentamos que a synthese é um methodo
geral, um dos caminhos que o espirito percorre para
constituir a sciencia, e que a especialidade deste me-
thodo é a deducgdo, de conformidade com as regras do
syllogismo (1).

synthese desenvolve-se pela forca do raciocinio.
Ella precisa de premissas, de proposicoes geraes, de
principios. Si os prinecipios sio certos, as conclusdes
serdo certas; si os principios sio hypotheticos, as con-
clusbes serao hypotheticas, e a synthese sera entdo
uma hypothese. Assim é que as mathematicas teem
por principios a quantidade, o espago, o movimento; a
physica racional, as leis da natureza; as sciencias mo-
raes e pohticas, as ideas absolutas do bem, do bello,
do verdadeiro, do justo.— A synthese parte de Deus,

(1) Entre outros: Stuart Mill, Systéme de Logique, ch. XI, De la
Methode déductive. Jules Simon, Manuel de phil., Logique, partie
I, 4.
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como a andlyse parte do eu. Os resultados da syn-
these deduzem-se de Deus. Si o pensamento de Deus,
convenientemente elucidado pela dialectica, adquiriu
valor objectivo e certo, tudo aquillo que logicamente
deriva delle, participa de egual character de verdade.
E’ assim que a synthese é um methodo objectivo, que
transporta o espirito do pensamento para a realidade.

O conteudo da synthese, nos seus tragos principaes,
é identico ao da andlyse, mas em ordem diversa.—A
synthese desce de Deus até o mundo e do mundo até
o eu. Dahi a dupla serie de proposicoes que versam
sobre os mesmos objectos, mas que sdo obtidas, umas
por intuicfio, outras por deducgdo. A synthese abarea,
pois, o trabalho inteiro de raciocinio que o pensamento
pode executar sobre o complexo das cousas, fundan-
do-se no principio infinito e absoluto da” sciencia.

Vé-se, portanto, que o valor da synthese reside ma
demonstracdo. Niao ha sciencia sem demonstracio. e sem
synthese nao ha demonstracio completa. A synthese
¢ o unico processo que demonstra a priorl. As provas
experimentaes sdio provisorias, subordinadas a principios
que a razio pura tem de descobrir. K. por esta razio,
que a synthese ¢ composta de uma serie de theoremas,
como a geometria, como foli exposta por Spinosa na
Ethica.

As regras da deduccdo ja nos sio conhecidas. 8o
as do raciocinio concludente ou da demonstracdo. Com
tudo a synthese, sem andlyse anterior, applicada ao
systema geral da sciencia, ¢ duas vezes insufficiente:
primeiramente, ella nido fornece proposi¢ies universaes
. @ necessarias; em segundo logar, a férmula que di a
estas proposicoes, ¢ vaga e indeterminada. As conclu-
soes da synthese, postoque menos extensas que as pre-
missas, conservam sempre um character de generali-
dade e de necessidade: sdo principios, como a these de
um theorema, e ndo factos, como o resultado da observa-
¢do. A synthese faz conhecer o que deve ser, sempre
e em todos os logares, nio o que é accidental e local. -
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Si, pois, o pensamento disposesse unicamente do pro-
cesso deductivo, o homem ficaria privado do conheci-
mento das cousas contingentes e determinadas em todas
as relagoes, ou do que é puramente individual e livre;
o universo lhe apparecia como a inflexivel fatalidade.
‘em que tudo ¢ predeterminado. A razio deste limite
deduz-se da propria synthese. Aquillo que é deduzido
de um principio ou demonstrado, ¢ apodictico ou deve
ser como 6. Em consequencia, a demonstracio s pode
recair em verdades necessarias, e ndo em factos contin-
gentes on livres. Ora, a propria synthese, bem diri-
gida, prova que existe um prineipio de contingencia
no mundo e um principio de liberdade nos seres racio-
naes.

Aquillo que ¢ geral ¢ mais on menos indeterminado.
Por esta razio, as proposicoes da synthese trazem o
character da indeterminacio. Neste caso recorre-se 4
andlyse, e pela combinacio regular dos dous methodos
determina-se o sentido da proposigio.

§ 3.
Construcgao.

A construcgao é a combinagio regular da andlyse e
da synthese. A construcgio é o tiltimo esforgo do me-
thodo 5 resulta da comparacio dos dous processos da
intuicdo ¢ da deduccdo a respeito de uma nogfio, veri-
ficando-se um pelo outro.

A andlyse e a synthese desenvolvem-se em sentido
mverso, e differem uma da outra, ja quanto ao poncto
inicial, ja quanto & marcha e termo. Uma, parte do
eu, e vae até Deus:; a outra, parte de Deus, e vem
até ao eu. A primeira tem um movimento ascencional,
¢ gravita para o principio da realidade: a outra desce,
¢ volta ao subjeito do conhecimento. Ambas percor-
rem a mesma serie de objectos, e os determinam em
dous ponctos de vista distinctos e independentes um
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do ontro. Porém, considerados isoladamente, cada um
destes methodos é imsufficiente para a construcgdo da
sciencia. Cada um tem limites proprios, g-apenas attin-
gem uma face das cousas, collocadas dentro de sua
esphera de accao.

E' necessario, pois, para achar-se a verdade, comple-
tar a andlyse pela synthese, combinar as vantagens de
uma com as da outra. A andlyse é preservativo contra
os perigos da especulacgio:; a synthese remedeia as la-
cunas da observacdo e as hesitacies da dialectica. Sem
synthese, a andlyse é uma rapsodia; mas é bastante
um principio para ligar, coordenar, reduzir'é unidade
08 elementos esparsos.

A andlyse e a synthese sdo, pois, indispensaveis uma
para a outra, e completam-se mutuamente. Este accordo
é o unico meio competente para a resolugio do pro-
blema da verdade transcendente, e para a constituicdo
do systema completo da sciencia. Os erros em phi-
losophia, explicam-se facilmente pela ausencia deste
accordo : os pantheistas peccam por falta de observa-
¢o 3 os sensualistas e idealistas, por falta de prinecipios.

A unido da andlyse com a synthese é a construcgdo.
A construcciio tem tres regras, ou é composta de tres
operacdes distinctas: comparacdo, applicacio e verifica-
¢do.— A andlyse exercita as funcgoes, dando uma serie
de mocdes a respeito dos objectos fundamentaes do pen-
samento. Entio a synthese deduz as consequencias do
principio, e produz, por sua vez, uma serie de nocoes.
Em seguida a cada deducgio, deve-se comparar a resul-
tado da synthese com os resultados da andlyse, afim
de se saber si existe alguma mnocio analytica corres-
pondente 4 nocio deduzida ; depois deve-se applicar a in-
tuiciio achada na deduccio obtida; finalmente, deve-se
verificar si a coincidencia ¢ exacta, e completa em todos
os respeitos. Nada impede que estes actos sejam simul-
taneos, quando a materia nio offerece difficuldade.

Estas sdo as regras da construccio. . Mas a construc-
¢io offerece difficuldades e tem limites. Estes sio os
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da synthese. — Deduzem-se verdades necessarias, nfo
factos contingentes e actos livres. Nao tracta-se, por-
tanto, de construir os phenomenos da consciencia, nem
os acontecimentos da histéria ; mas sim, de construir
o systema geral do mundo, as leis da vida espiritual
ou physica, a philosophia da histéria.— A sociedade
humana, com suas vicissitudes e accidentes infinita-
mente variados, é um livre produeto do homem, obde-
cendo aos seus instinctos e leis moraes de sua activi-
dade. As difficuldades da construcgio sio as da ané-
lyse e da synthese. 8i aquellas duas partes da scien-
cia forem bem tractadas, a applicacio é facil; porém
si uma ou ,a outra encerrar inexactidoes, é quasi im-
possivel a combinagio da intui¢io com a deduccdo.

- O meio de se evitarem as illusdes e erros na cons-
truegdio consiste na determinacio methodica das cousas,
indicando por uma definiciio clara e categorica aquillo
que constitue a essencia propria de cada objecto, e
que o distingue de todos os outros. Nisto estd o va-
lor de um bom systema de cafegorias. Na opmidio dos
proprios adversarios, o systema de Krause é perfeito
nesta parte.

FIM DA LOGICA.
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: METAPHYSICA

Nociio geral da metaphysica

O objecto unico da philosophia é Deus, principio dos
prineipios, Ser, um e inteiro, que é tudo, ¢ tudo contém
na sua essencia. Deus 6 a unidade das cousas: conhe-
cer a unidade, da qual tudo decorre, é saber tudo.
Deus conhece-se a si mesmo, e tem a omnisciencia; e
para o homem approximar-se deste ideal, deve profun-
dar a natureza divina, determinando o Ser successiva-
mente em si, no seu conteudo e nas relagdes com os
seres que nelle vivem.

Dahi a divisdo da philosophia accommodada aos seus
objectos. A parte da philosophia que tem por objecto
o Ser, a essencia uma e indivisa, immanente em todas
as cousas, ¢ a metaphysica.

A Metaphysica é a philosophia fundamental ou a phi-
losophia primeira. E' a sciencia do Ser, considerado
como ser, a onlologic propriamente dicta; e como o Ser
mtletern11n1do é Deus, é ainda a theeologia racional, a
theognosia, ou a philosophia do beoluto, si por abs_o-
luto entender-se o principio primario das cousas. A
metaphysica occupa-se do Ser antes de qualquer oppo-
si¢do interior, acima de qualquer antithese ou synthese,
isto é, do Ser um e inteiro, que ndo é alguma cousa
determinada, mas que contém em si todos os generos
de determinacoes: é o poncto de vista da these ou da
unidade indivisa da essencia, objecto do conhecimento
indeterminado. Ella corresponde 4 parte synthetica da

philosophia, completiva da parte analytica. Bem com-
79
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prehendida e desenvolvida com methodo, a metaphy-
sica contém os principios de todas as sciencias. Estas
diversas deducgdes sio algumas vezes designadas, sem
motivo serio, pelo nome de metaphysica especial.

A sciencia philosophica de Deus, como Ser supremo,
refere-se & primeira determinagio da essencia uma e
inteira. Entdo seu objecto ndo é mais a unidade indi-
visa, mas a unidade superior da essencia; ndo é mais
o todo com suas partes, mas o todo distincto das partes.
A metaphysica inteira estd resumida nesta proposigdo:
« Deus é o Ser.» Mas, neste caso o Ser nio é um
ser particular, nem uma colleccdo de generos; ¢é todo o
ser., superior aos generos, féra do universo. E o as-
pecto transcendente que succede ao immanente. Desde
entdo Deus é. ao mesmo tempo, distincto do mundo e
unido ao mundo. A sciencia de Deus, assim conside-
rada, estd resumida nesta proposig¢io nova: « Deus é o
Ser supremo. > Deus tem consciencia desta distinecdo
e de sua unido-com o mundo, poisque elle é a perso-
nalidade infinita e absoluta, e porque a intimidade di-
vina applica-se a todas as determinagdes da essencia.
Em consequencia, todos os attributos moraes de Deus,
—a sabedoria, a bondade, a justica, a caridade, con-
veem egualmente ao Ser, como Ser Supremo. O pan-
theismo, confundindo Deus com o universo, desconhe-
ceu este aspecto da natureza divina. A providéncia
entdo torna-se inexplicavel. Com effeito, a providéncia
suppde a transcendencia de Deus, dominando a vida
universal, e governando segundo as leis da essencia
para maior bem de todos e de cada um, nos limites
da liberdade e da ecspontancidade dos seres finitos. A
providéncia ¢ a actividade pessoal de Deus, como Ser
supremo, oppondo-se e unindo-se & actividade do mundo.
Nesta acciio, Deus depara com o bem e o mal, com a
felicidade e com a infelicidade, em suas multiplas for-
mas, ¢ tira delles o melhor partido, relativamente &
situacdo geral do mundo. Esta parte da theologia ra-
cional recebe commummente o nome de Theodicea. A

A P
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theodicea é a sciencia da providéncia divina em suas
relagdes com o mal.

Dividiremos esta parte da philosophia em quatro ca-
pilulos, contendo o primeiro a ewvistencia de Deus; o
segundo, a doufrina de Deus; o terceiro, a doutrina do
mundo ; o quarto, a sciencia da vida.

Nesta parte encontraremos os fundamentos metaphy-
sicos da Moral. quarta e tltima parte da Philosophia.

CAPITULO L

Fixistencia de Deus

O homem tem o pensamento do Ser infinito e abso-
luto, em todos os respeitos, chamado Deus. Nio pensa
unicamente em seres particulares e finitos; ndo tem
unicamente a nogdo do mundo physico, do mundo es-
piritual e da humanidade; tem ainda o pensamento do
proprio Ser, do Ser, um e inteiro, do Ser de toda a
realidade, 56 e unico de modo infinito e absoluto. Este
pensamento presuppde que o Ser é, no espirito do ho-
mem, fudo que é. Porque se podessemos conceber al-
guma cousa féra ou a par do Ser, um e inteiro, nega-
riamos a nocio deste ser, como Ser um, infinito e ab-
soluto, o que ¢é contradictorio. Porquanto, o ser ndo
seria um, si collocassemos, no pensamento, a par delle,
outro ser, que lhe seria, desde entdo, opposto; ndo se-
ria infinito, poisque a realidade se dividiria em duas
partes ou entre dous seres oppostos, limitando-se mu-
tuamente; ndo seria absoluto, poisque deixou de ser
inteiro em si, por si e para si, sem relagio com outrem
qualquer. Dous generos de seres, coexistindo, estdo
em relacdo entre si, em dependencia recfproca, e dei-
Xam conceber-se uma razio superior de sua existencia;
seriam infinitos e absolutos, unicamente em seu genero,
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de uma maneira parcial. O Ser um, infinito e absoluto,
em todos os respeitos, ndo pode, pois, ser concebido
sindo como sendo, ao mesmo tempo, tudo o que é, todo
o ser, toda a propriedade ou toda a essencia.

Entre as propriedades distingue-se a existencin. As-
sim, pois, ndo podemos, e"ualm(‘utc. pensar no Ser, um
e 1nt011°0 sem coneehe-lo como existente, e até como
sendo a emstcn(.m infinita e absoluta. Porquc recusar-
lhe a existencia seria tirar-lhe alguma cousa, despo-
ja-lo de uma propriedade real, que faz parte da essen-
cia, isto 6, diminui-lo, limita-lo. Conceder-lhe unica-
mente uma existencia particular e relativa, seria ainda
limita-lo quanto & esta propriedade, contrariamente &
supposi¢io segundo a qual o concebemos como inteira-
mente infinito e absoluto. I, pois, logicamente impos-
sivel ou contradictorio, formar no espirito a mnogio de
Deus, sem affirmar ao mesmo tempo, como conteudo
desta mocdio, que Deus sendo tudo o que ¢, existe.—
Pensar no Ser de toda a realidade, ¢ ndo pensar na
existencia, como contida nelle, ¢ ndo pensar no Ser de
toda a realidade. Tal ¢é a a nogdo, uma e inteira, a no-
faoprmupm que contém em si todas as mogoes (1).

O raciocinio precedente foi apresentado, sob diversas
férmas, por 8. Anselmo. Descartes, Malebranche, Fe-
nelon, Spinoza e outros. B conhecido na seiencia com
o nome de prova ontologica da existencia de Deus. En-
tretanto, o argumento prova unicamente uma cousa, é
que nos ¢ impossivel conceber a Deus, sem concebe-lo
a0 mesmo tempo como existente, ou que a nogio de
Deus contém tambem a de existencia.

Mas o pensamento do Ser ou de Deus tem um wvalor
objectivo? II° cousa que se nido pode demonstrar. Tudo
que ¢ finito, potl(, se demonstrar por um principio su-
perior; mas o prineipio ultimo é indemonstravel. Nao
podemos até conceber a possibilidade de uma demons-

(1) Logica, Conhecimento transcendente.
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tracio da existencia de Deus. Porquanto, si algunma
cousa podesse servir para demonstrar o ser infinito e
absoluto. esta cousa seria mais elevada que este ser.
Ora, si similhante cousa existisse, o pensamento do
Ser de toda a realidade seria megado. Acima de Deus
nada se pode collocar, sem destruir a propria nog¢io de
Deus, e entretanto a demonstracio exige um principio
superior, como argumento da these por demonstrar. Si
se podesse demonstrar Deuns, Deus ndo seria infinito
nem absoluto. A demonstragido é, pois, absolutamente
impossivel a respeito de Deus. Mas tambem a demons-
tracio é inutil. — A existencia objectiva de Deus re-
sulta unicamente da necessidade de uma razio supe-
rior, como fundamento da these em questdo. Ora. ndo
se pode, sem cair-se no absurdo, perguntar qual é a
razio de ser do Ser infinito e absoluto, poisque elle
s6 ¢é infinito e absoluto com a condi¢io de ser tudo e
de ser tudo por si mesmo. Procurar a razio da exis-
tencia de Deus é um contra-senso.

Si a existencia de Deus ndo pode ser reconhecida
por via discursiva de demonstracdo, deve, pois, ser re-
conhecida de modo immediato, por via directa da intui-
¢do, precedendo exame e preparagio do espirito. A
existencia de Deus é objecto de uma certeza immediata,
independente e superior a foda a demonstragio, porisso
mesmo que Deus é o Ser de toda a realidade, que ndo
estd contido, nem pode ser deduzido de cousa alguma.
E' por este motivo, que Deus &, e s6 elle, o principio
de todas as cousas, portanto o principio de todo o co-
nhecimento e de toda a demonstragio, o principio da
sciencia inteira. Porque principio é aquillo que serve
de razio para outras cousas. O principio é Deus, e si
Deus ndo existisse. nenhuma demonstragio seria possivel.

A certeza 6 individual. Resulta dos esforgos espon-
tancos do espirito na indagacgio da verdade. Commu-
nica-se unicamente équelles que a procuram, e que que-
rem percebe-la. O mesmo acontece com a certeza imme-
diata e absoluta da existencia de Deus. Quem a qui-
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zer, deve procura-la em si proprio, por si mesmo, pelo
trabalho de sen proprio pemsamento, seguindo marcha
progressiva, pela qual se eleve progressivamente 4 no-
¢iio precisa do Ser de toda a realidade, e reconhecendo
entdo 4 luz da certeza a existencia de Deus. Aquelle
que attingir este poncto da andlyse tera resolvido, no
que lhe diz respeito, a questdo da possibildade da scien-
cia, como systema de todas as verdades certas. A
sciencia lhe é possivel, poisque possue com evidéncia
o prineipio infinito e absoluto da sciencia, e esta cer-
teza espalha-se depois sobre a existencia do mundo,
dos seres finitos e de ndés mesmos.

O conhecimento de Deus, pois, deve ser immediato
para cada um. Supponhamos este trabalho executado,
e consideremos Deus em si mesmo, no seu conteudo e
nas relagdes com o seu conteudo.

s =



CAPITULO II.
Deus considerado em 81 mesmo

Deus é o Ser, ndo um ser particular, opposto a ou-
tros seres, mas o proprio Ser. O Ser é essencia: a
essencia desigha o que o ser 6, A essencia de Deus
exprime-se pela divindade, pelo divino. A essencia é
uma ou Deus é um, a Unidade. O Ser ¢ um na es-
sencia e no ntumero. A essencia do Ser é divina, sem
desegualdade, sem differenca, sem mistura, sem divisdo ;
¢ pura, simples, identica, porque é uma. Ha uma s6
essencig, ¢ ndo muitas, um s6 Deus, e ndo muitos. Tal
¢ a base do monotheismo.

A essencia unica 6, de um lado. a omni-essencia, a
essencia uma e inteira, fora da qual ndo existe outra.
O Ser é tudo o que 6 Niao é¢ um todo, formado de
partes, no sentido vulgar da palavra, mas o Ser inteiro,
a vealidade uma e indivisa, que subsiste, como tal,
antes e acima de toda distinegdo interior. E assim
que concebemos o espago na sua essencia inteira, sem
pensarmos ainda mnas partes que elle pode conter, sa-
bendo que o espago intéiro ndo ¢ reunido de espacos
limitados. Da mesma férma, mas, sem limitagio al-
guma, Deus é a omni-realidade, de modo puro e simples,
isto 6, a unidade indivisa da realidade inteira. De
outro lado, a essencia unica ¢ a mesma essencia de
Deus, ou a essencia propria do Ser. Deus mesmo ¢
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por si mesmo é o que é; s6 elle é Deus. — As duas
propriedades, encontradas por nés na unidade da essen-
cia, correpondem aos attributos do infinito e do abso-
luto, que todos concedem a Deus. Com effeito, o infi-
nito designa aquillo que ndo"é uma parte da realidade,
que nio estd contido num genero de ser, ou circums-
cripto & uma ordem determinada de cousas, isto é, a
realidade inteira ou todo o ser, ens omme, omneitas.
Deus, como omni-realidade, é, pois, infinito. O absoluto
designa aquillo que ndo existe com outro, que nio tem
em outrem as suas condigoes de existencia, isto é, que
existe por si, que existe de si, ens a se, aseilas. Deus,
sendo s6 e de si mesmo tudo que é, ¢ absoluto. Estas
duas propriedades estdo tambem em harmonia na es-
sencia uma e identica.— O Ser um é absolutamente
infinito e infinitamente absoluto. :

Como Ser absoluto, Deus subsiste em si e por si,
e pode se chamar substincia, substincia uma e inteira.
A férma, ou o como da substincia é a posicdo, a these.
A essencia divina ¢é posta, ndo em opposicio com outra
cousa, em antithese com um contrdrio, mas s6 e unica,
de modo infinito e absoluto. A essencia combinada
com a forma constitue a eristencia. Uma cousa existe
quando sua essencia é posta. Podemos coneceber, pela
Imaginagdo, seres, cuja essencia ndo ¢ posta féra de
nos ; taes seres teem entdo uma existencia meramente
imagindria. Mas a essencia uma e inteira é mnecessa-
riamente posta de maneira infinita e absoluta: Deus
existe.

O Ser estd em relagio com a sua essencia. Deus
dirige-se sobre si mesmo. Esta propriedade se chama
intimidade. Deus estd, pois, na posse intima de si
mesmo ; tem a intimidade de toda a sua essencia; é
Deus por si mesmo. E como a essencia divina é uma,
egual, identica, a intimidade propria de Deus deve
tambem se manifestar segundo as propriedades da es-
sencia. Deus possuindo-se intimamente, sob o character
do absoluto, isto ¢, sendo o proprio Deus e subsistindo,
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como tal, na sua propria essencia, por si mesmo, Deus
distingue-se, vé a si mesmo ou se conhece. Tem cons-
clencia de sua essencia infinita e absoluta, como tal,
como é em si mesma ; tem a omniscieucia, é a verdade,
uma e inteira. Deus, possuindo-se intimamente, sob
o character do infinito, isto é, sendo tudo por si mesmo,
sente-se.  Tem o sentimento de sua essencia infinita e
absoluta ; sente tudo, de modo puro e completo, é a
fehcadade. uma-e mten' A conscieneia e o sentimento
de si sdo, pois, duas direcgdes interiores ou duas ma-
nifestacdes da intimidade, opposta entre si como o
absoluto e o infinito, como a essencia propria e a es-
sencia inteira. Cousa que cada um pode reconhecer
na sua propria intimidade.

Ja vemos aqui como a deduccdo das propriedades di-
vinas precisa ser esclarecida pala infui¢do directa da
realidade, na andlyse. A deducc¢io dé-nos este resul-
tado : Deus estd necessariamente em relagdo comsigo
mesmo, poisque, ¢ o Ser unico: estd em relagio com-
sigo mesmo, segundo a sua essencia inteira, de modo
egualmente mnecessario, por consequencia, sob os cha-
racteres da unidade, do infinito, do absoluto e da har-
monia. Mas o que sdo estas propriedadades? A and-
lyse nos explica. Com effeito, 0o homem estd em re-
lagio comsigo mesmo, e esta relagio chama-se intimi-
dade. O homem estd em relaciio comsigo mesmo, sob
o character da unidade: tem a intimidade uma e sim-
ples de sua essencia: estd em relagio comsigo mesmo
sob os characteres do absoluto e do infinito, da essen-
cla propria e da essencia inteira: é por si mesmo fal
qual é, e fudo que elle é, e estas relagdes chamam-se
consciencia e sentimento de si; finalmente, o homem
estd em relacdo comsigo mesmo sob o character de har-
monia, e esta relagdo se chama uniio da consciencia e
do sentimento de si: consciencia do sentimento e sen-
timento da consciencia. _

Vemos. além disso, que os attributos moraes de Deus

ligam-se aos seus aftributos ontologicos e derivam delles.
80
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A demonstragio destes attributos ndo tem sido feita
até entdo por menhum systema philosophico ou theo-
logico. Contentaram-se em refirir a Deus as perfei¢des
das ecreaturas, processo facil, é verdade, mas perigoso e
pouco concludente. Foram estas concepcdes anthropor-
mophicas que deram occasido a que algumas escholas
modernas, na Allemanha e em Franga, sustentassem que
o homem faz Deus 4 sua imagem, ou que Deus é um
mero producto do pensamento humano. .

Deus é a razio de tudo que esti para elle e nelle.
E' a plenitude infinita e a perfeigdo absoluta, sendo em
unidade, como essencia ¢ como férma, a variedade de
suas propriedades infinitas. Nao basta dizer que Deus
é o ser mais perfeito; é a propria perfei¢io, a relidade
plena e inteira.

Deus ndo estd no tltimo grau da escala dos seres,
como grau superior ; é o proprio Ser, e ndo pode, nesta
qualidade, entrar em comparagiio com cousa alguma finita.



CAPITULO IIL
Deus considerado no seu conteudo

O mundo é o complexo de todas as ordeus da reali-
dade, generos de seres, cousas finitas. Reconhecemos,
neste complexo. como generos superiores, a Natureza,
o Espirito e a humanidade. Distingnimos, pois, a no-
¢io de mundo da nocio de Deus. Mas, como é impos-,
sivel conceber cousa alguma féra de Deus, sem negar
o Ser um, infinito, absoluto, 0 mundo ndo pode existir
sinfo em Deus. A essencia de mundo estd, pois, con-
tida na essencia divina ou na essencia, uma e inteira.
E como o Ser inteiro estd acima de toda realidade par-
cial, sendo como é a razio de tudo o que existe na
sua essencia, deve-se dizer que o mundo tambem existe
sob Deus. e por Deus. Reunindo estas tres affirma-
¢oes, e lembrando-nos que Deus é a essencia inteira,
podemos dizer—que Dewus ¢ tambem em si, sob si e por
si 0 mundo. Note-se, -porém, que esta proposicio inde-
terminada ndo é identica a esta: Deus é o mundo, nem
a esta outra: o mundo é Deus, porque o mundo, como
synthese das cousas finitas, ndo é egual ao Ser infinito
e absoluto, e ndo pode ser comprehendido sindo como
estando em Deus, sob Deus .e por Deus. A verda-
deira doutrina de Deus nio é o pantheismo, a divini-
zagdo das cousas, a confusdo de Deus com o mundo e
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do Ser infinito com os seres finitos, poisque o mundo
ndo ¢ Deus, sob qualquer poncto de vista.

Mas affirmando que Deus ndo é o mundo, ndo affir-
mamos que o mundo esteja separado de Deus. O dua-
lismo é egualmente uma doutrina falsa. A opposicdo,
entre Deus e o mundo, é uma opposi¢io subordinativa,
como a do infinito e do finito, do todo e da parte, e
nao uma opposicdo coordenativa, como a de dous gene-
ros ou de duas partes comparadas entre si. O mundo
ndo ¢ um outro para Deus, posto a par de Deus e féra
de Deus, mas uma determinacio interior da essencia
divina. O mundo, finalmente, nao é opposto ¢ essen-
cia inteira, mas estd na essencia divina, distincto de
Deus, como Ser, um e inteiro. Esta opposicdo interior
e subordinada ndo destroe, pois, a unidade infinita da
essencia, e ndo exclue os termos oppostos.— Deus é
essencialmente unido ao mundo; e os seres sio unidos
entre si na essencia divina.

Concebemos em Deus ¢ sob Deus seres oppostos en-
fre si que, em seu todo, formam o mundo. Mas, como
a essencia divina ¢ infinitamente egual ou identica a
si mesma, a opposicio dos seres no mundo ndo pode
deixar de ser conforme com a sua essencia uma e in-
teira. Depois, tudo que est4 na essencia, tem sua 7a-
zo em Deus: tudo que existe, existe por Deus, segundo
a essencia divina. Daqui segue-se que Deus nido é so-
mente a razdo do mundo, poisque o contém, é ainda a
causa do mundo e de todos os seres, determinando-os
como os determina, segundo a sua propria essencia,
que é a essencia uma e inteira. Porque a causa é a
razio determinante de uma cousa, de tal sorte que o
determinante e o determinado, a causa e o effeito cau-
sado, teem uma e mesma essencia. O mundo, pois, é
o effeito de Deus, e a essencia do mundo é essencia
divina. Er ipsa summa essentia et per ipsam et in -ipsa
sunt omnia, diz Santo Anselmo. Aqui, porém, ndo se
tracta ainda do tempo. por consequencia de causa tem-
poral. Deus é a causa uma e inteira, infinita e abso-
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luta, a causa de todos os seres do mundo, considerados
em todas as suas relagdes, na sua essencia immutavel
e manifestagoes temporaes. E si eferne é o que nilo
muda, o que estd fora e acima do tempo, Deus é, pri-
meiro que tudo. a causa eterna do mundo, e o mundo.
a obra eterna de Deus.

Os seres do mundo sdo a propria essencia de Deus,
considerada na sua opposicio interior. Ora, a essencia
divina é inteira e propria, infinita e absoluta. Sao
estas as duas propriedades oppostas que se acham na
unidade da essencia. Os seres superiores do mundo
devem, pois, ser oppostos entre si, segundo estas mes-
mas propriedades. Um manifestard a essencia divina
sob o character do absoluto:; outro, sob o character do
infinito. X como Deus ¢é tambem a harmonia da es-
sencia, os dous seres sup{;limes do mundo devem estar
unidos entre si numa essencia harmonica, que possua,
em unidade, esses characteres oppostos. Deus, pois,
contém em si, sob si e por si dous seres oppoms, que
teem, ambos, toda a sua essencia, mas um dos quaes
é determinado no poncto de vista do absoluto, o outro,
do infinito, e que unem-se, como ser de harmonia do
mundo. Tal é a pura deducgdo dos seres superiores
do mundo. E si compararmos estes seres determinados
com Deus, como Ser, um e inteiro, achamos que Deus,
como tal, estd acima de todas as determinagdes inte-
riores e particulares de sua essencia. Deus ¢é egual-
mente o Ser supremo, acima do mundo e dos generos
de seres, mas unido ao mundo pela unidade da essen-
cia. O Ser supremo ndo é o Ser, um e inteiro, mas
0o Ser considerado numa de suas manifestagdes, —na
sua opposicio com o mundo., ndo sendo o mundo, nem
parte alguma do mundo, mas o Ser inteiro. Quando
o mundo 6 assim concebido, como distincto e -abaixo
do Ser supremo, é tambem concebido como estando
féra do Ser supremo, mas ndo féra de Deus, como tal,
como Ser dz toda a realidade. Vemos entio em que
relagio se pode dizer que Deus é ou ndo é um ser er-
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tramundano, questio controvertida entre a theologia e
a philosophia.

Procuremos agora verificar a deducgdo do mundo,
completando-a pela intuicdo. — Quaes sdo os seres supe-
riores do mundo, encontrados por nés na pura nocao
do Ser infinito e absoluto? Correspondem elles a ob-
jectos reaes de nossos conhecimentos, a seres que co-
nhecemos pela experiencia ?— Conhecemo-nos como es-
pirito, e temos a nocio de outros espiritos, que reuni-
mos no pensamento de um mundo espiritual; conhece-
mo-nos como corpo, ¢ temos a nogio de outros corpos,
que reunimos mno pensamento de um mundo corporeo,
chamado Natureza; conhecemo-nos como homem, e fe-
mos a nocdo de outros homens que reunimos no pen-
samento de humanidade. O mnosso conhecimento do
mundo resume-se na nocdo de Natureza, de Espirito e
de humanidade. Serdo estes, sem divida, os seres su-
periores do mundo, 1'eprescnt-ados por forma ideal na
deduccaio, com esta distinecdo, porém, que a experien-
cia nos faculta conhece-los somente em parte, em algu-
mas de suas manifestacoes, ao passo que pela deduc-
¢io o8 entrevemos em sua pureza e universalidade de
essencia.

Com effeito, no espirito e no mundo espiritual, em
geral, deparamos com o character predominante do ab-
soluto, da substancialidade propria (propriedade. aseitas),
que reconhecemos como character fundamental de um
dos seres superiores do mundo. Cada espirito tem uma
actividade propria, espontanea, livre, e vive livremente
em si e por si. Une-se a outros seres, mas permanece
livre, e conserva suas propriedades nesta unido. Seus
pensamentos, sentimentos, desejos, sio seus, decorrem
delle, e reflectem sua propria individualidade.

Na Natureza, pelo contririo, deparamos com o cha-
racter preflmmuante do 1infinito, da totalidade (intei-
reza, omneitas). A Natureza manifesta-se no espacgo,
no tempo e no movimento, como um todo continuo,
onde tudo estd ligado com tudo, sem interrupgio nem.
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solugdo. Os corpos nella contidos ndo existem prinei-
palmente em si e por si, mas, sio formados mno todo,
e desenvolvem-se com o todo, em unido com tudo.
Perdem seus characteres proprios, unindo-se, na accio
chimica. Cada obra é completa em todas as particula-
ridades e relagdes, segundo as leis physicas, applican-
do-se a um conjuncto em circumsténcias dadas. A Na-
tureza ndo se engana, e nio pode, como o espirito na
arte, crear uma féorma sem substdncia, produzir uma
parte sem o todo, combinar caprichosamente os elemen-
tos. A fatalidade é este encadeamento necessario, esta
continuidade de acgdo, esta regularidade na vida, este
desenvolvimento, sempre e por toda a parte, conforme
com as leis.

A humanidade, finalmente, apresenta-se ao pensa-
mento, como ser de unido e de harmonia perfeita, en-
tre o espirito e o corpo, entre o mundo espiritual e o
mundo physico, e possuindo tambem em unidade os
characteres oppostos que predominam na vida da Na-
tureza e na do Espirito. Na vida do homem, a liber-
dade do espirito une-se 4 necessidade do desenvolvi-
mento do corpo. E' porisso que o homem, como espi-
rito, pode actuar sobre a materia e produzir na Natu-
reza obras de arte que a Natureza, por si sé, nunca
teria produzido, e que lhe ddo a apparencia da liber-
dade ideal do espirito. E' ainda porisso que a vida
inteira da Natureza pode ser acolhida na vida interior
do espirito e da imaginacdo, representada livremente
na poesia e fixada de modo eterno e supra-sensivel na
sciencia. O Espirito ¢ a Natureza penetram-se assim
na humanidade, ¢ vivem um no outro e um para o ou-
tro, completando-se mutuamente nos dominios da vida.

Como se vé&, a intuicio corresponde & deducgdo. Os
seres superiores do mundo sio realmente o Espirito, a
Natureza e a humanidade, unidos com Deus, como Ser
supremo. E como a essencia inteira de Deus acha-se
aqui manifestada em sua unidade (Ser supremo), na op-
posigiio interior do infinito e do absoluto (Natureza e
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Espirito), e na harmonia dos dous (humanidade), é certo
tambem que ndo existe outro termo. que o L'spu'lto. a
Natureza e a humanidade formam o mundo inteiro.

O Espirito e a Natureza sido oppostos e coordenados
entre si. Por esta razdo, sio elles lLmifados e negati-
vos de maneira relativa, um em referencia ao outro. O
que a Natureza é, como Natureza, o Espirito, como tal,
nio 6, e reciprocamente. Aquillo que néio pertence a
essencia de um, pertence & de outra. Cada um delles
é affectado de negacdo: é um genero de ser, ndo o ser
inteiro; é uma determinacio da essencia, nido a essen-
cia inteira. Estas negacdes, porém, ndo existem em
relacio a Deus. O Ser, um e inteiro, é infinito e ab-
solutamente positivoy ¢ a affirmacdo uma e inteira, sem
negacdo nem limite algum. Si o Ser é em si tudo o
que o Espirito é, ndo limita-se, entretanto, a este ge-
nero ser; ¢ tambem em si tudo o que a Natureza é.
Nao é puro Espirito, nem pura Natureza, mas ambos,
a0 mesmo tempo, e mais que ambos.—E‘, como Ser
supremo, acima do Espirito e da Natureza, o sobre-na-
tural e o sobre- esplrltu‘ﬂ a um tempo.

Dizendo que Deus é em si, sob si e por si, o Espi-
rito, a Natureza e a humanidade, ndo sustentamos que
Deus ¢ limitado e negativo em nenhum poncto de vista,
porque a negacido ¢ uma contra-affirmacao, uma affirma-
¢do determinada. opposta 4 uma outra affirmacdo egual-
mente determinada. A negacdo s6 affecta a um genero
particular. Mas Deus, como Ser, um e inteiro, ndo é
um genero, ¢ nio tem seu contrario. Affirmamos antes
que a essmch divina, contendo em si a essencia uni-
versal, é plena, sem Lmuna. sem vacuo ou nada, que
é a plemtude da essencia. O finito enche o infinito.
Pondo o mundo féra de Deus, e o finito a par do in-
finito, ¢ que se traca um limite, é que se concebe uma
negacio em Deus; porque, desde entdo, existe alguma
causa,—o0 mundo inteir ro, que Deus nao é. O infinito
deixa de ser infinito, si for coordenado ao finito.

Os seres do mundo sido de essencia divina, mas ne-
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nhum delles, em sua determinacdo, é a essencia inteira
de Deuns. Daqui segue-se que os seres do mundo sdo
tambem, como seres limitados em seu genero, similhan-
tes 4 essencia divina, por outros termos, que o mundo,
e todos os seres sdo similhantes a Deus. Nao sio o pro-
prio Deus, poisque sdo limitados, mas Deus é a causa
e a razio da essencia delles; sio determinados por Deus,
conforme a essencia divina, que 6 uma, egual, identica
a sl mesma em sua infinita plenitude; nio sdo, em sua
determinacdo, identicos, mas similhantes a Deus. Assim
as propriedades divinas (as categorias), segundo have-
mos reconhecido, pertencem num grau qudlquu', a to-
dos os seres do mundo, segundo a essencia I:mlnm de

cada um. -O Espirito é um em essencia ¢ mimero: 6
o ser unico do seu genero; ¢ infinito ¢ possue a essen-
cia espiritual inteira; é absoluto, existindo em si e por
si; é pleno e perfeito em sua determinagio. O mesmo
succede com a Natureza, encarada sob oufro aspecto.
O mundo inteiro é um, infinito, perfeito, como mundo
ou obra de Deus. Impossivel outro mundo, além do
mundo real. A humanidade, como ser de harmonia do
Espirito ¢ da Natureza na mﬁmdade do mundo, ¢é ple—
namente similhante a Deus. E' egualmente uma, in-
finita, absoluta, perfeita em seu genero. Existe, pois,
uma humanidade universal, da qual a humanidade ter-
restre faz- parte. Cada ser finito, em sua individuali-
dade limitada, possue ainda uma essencia propria, que
¢ uma e inteira, simples, identica, immutavel, perfeita,
conforme a sua especie, ¢ determinavel ao infinito na
sciencia. Nao ha cousa alguma que seja exclusivamente
finita, negativa, imperfeita, porque nio ha cousa alguma
separada de Deus, porque todas as cousas teem em
Deus sua causa e razio. O signal fulgurante desta si-
milhanca dos seres finitos com Deus é a belleza. O
bello ¢ o divino no finito, ¢ a unidade plena ou a har-
monia das cousas determinadas, reproduzindo a harmo-
nia da essencia divina, e trazendo a harmonia & nossa
alma. O mundo ¢é bello na unido do Espiritole da

8
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Natureza; o espirito é bello na unido do pensamento
e do sentunento, da imaginacdo e da razdo; a Natureza
¢ bella na harmonia de suas espheras, de suas forgas,
de seus reinos, de seus elementos, em cada uma de
suas obras; todos os seres sio bellos num grau qual-
quer, cada um na sua especie. Mas Deus s6 ¢ a bel-
leza infinita e absoluta, sendo como Ser supremo tam-
bem similhante a si mesmo, como Ser, um e inteiro.

Deus tem a consciencia e o sentimento de si proprio,
de sua essencia infinita e absoluta. K s1 pessoa é o
ser dotado de consciencia e de sentimento de si, pode-se
dizer, neste sentido, que Deus é a Personalidade, uma
e inteira. Mas, convem ndo dar a esta propriedade
divina intelligéneia alguma anthropomorphica, determi-
nando o Ser infinito por analogia com os seres finitos.
Poiarluc, Dous tem o conhecimento ¢ o sontimento de
s1 mesmo, como Ser, um e inteiro, Deus se conhece ¢
sente-se tambem, sendo e contendo em si o mundo e
os seres finitos. Deus tem o sentimento ¢ a intuigao
do universo inteiro. De tudo sabe, tudo vé, tudo
sente; conhece e sente nossos proprios pensamentos e
sentimentos; v& tudo na plenitude de sua essencia,
por intui¢io directa e inteira; de tudo sabe e sente
tudo eom verdade, de modo puro ¢ completo. Tmpos-
sivel a divida, o erro, os limites para o pensamento
do Ser que pensa em si mesmo sem fim. -



CAPITULO 1V.
Relacoes entre Deus e o seu conteudo

As proposicies precedentes referem-se @ sciencia de
Deus, como Ser eterno. Mas Deus nio é somente o
Eterno, é6 tambem o Deus vivo. Si s6 fosse o Eterno,
Deus seria uma pura generalidade, sem movimento e
sem vida; seria determinado ou limitado a um modo
da existencia, quando elle é a existencia uma e inteira,
da qual a eternidade e a vida sdo apenas faces parti-
culares. Assim, Deus é tambem a vida infinita e abso-
luta, ¢ tudo que se liga 4 vida, — bondade, justica,
S"l.h(’df)l‘l’l? amor, providéncia. Esta ¢ a qualidade pela
qual Deus torna-se o ideal de nossa propria vida, como
vida religiosa, como vida moral e como vida de direito.
Tal é o ob](,cto da Biologia geral.

Deus 6 a identidade absoluta da essencia. T iden-
fico a si mesmo em todas as suas propriedades ; por
outros termos, cada propriedade divina applica-se a
todas as outras, a unidade ao infinito, a existencia ao
absoluto, a perfei¢do 4 intimidade, ete., e reciprocamente. -
Dahi uma serie numerosa de propomgovs novas, que
devem ser desenvolvidas, segundo os principios da arte
combinatoria. A identidade da essencia penetra, pois,
egualmente as propriedades do infinito e do finito.

Deus é infinito em todas ds relagoes. Mas elle é, e
contém em si, sob si, seres relativamente determinados
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ou finitos,—o Espirito, a Natureza e a humanidade.
Deus 6, pois, tambem infinito, sendo como é, e contendo
cousas finitas. O Espirito, a Natureza e a humanidade
so, pois, infinitos e finitos a um tempo; sdo finitos
em sua infinidade, e infinitos em sua finidade. A
infinidade da Natureza, por exemplo, ¢ finita, poisque
expira no genero Natureza, com exclusio de outro
qualquer; e sua finidade ¢é infinita, poisque o genero
Natureza é sem limites, e possue a seu modo a pleni-
tude da essencia. A proposi¢io ¢ egualmente exacta
em relacio ao Espirito e 4 humanidade.

Cada um destes seres &, por via de similhanca, in-
finito e finito a um tempo no seu inferior. I infini-
tamente finito no seu conteudo; por outras palavras,
contém em i seres que sdo infinitamente finitos, que
sdio finitos em todas as relacdes, de modo completo,
por qualquer lado que sejam considerados, que sio, fi-
nalmente, determinados ou acabados no seu estado, de-
senvolvimento e forcas, férma, grandeza e qualidade,
no complexo de suas relacdes. Estes seres infinita-
mente finitos, que devem em todo o rigor estar con-
tidos nos seres superiores do mundo, correspondem ao
que chamamos, na experiencia, individuos, — espiritos,
corpos, homens. Existe, pois, na essencia do Espirito,
da Natureza e da humanidade, um principio eterno de
individualidade. Niao sio creacdes arbitrdrias, nem ma-
nifestacies passageiras do Ser, como na intelligéneia
do pantheismo ; sdo immorredoras, indestructiveis na
sua essencia ; existem e persistem, porque devem exis-
tir. Esta proposi¢io ¢ o fundamento da immortalidade
da alma.

Cada individou & similkante ao todo, no qual estd
contido, e, desta férma, similhante a Deus. Os corpos
teem toda a essencia da Natureza; os espirites, toda a
essencia do Espirito universal ; os homens, toda a es-
sencia da humanidade, mas de modo individual ou de-
terminado em todas as relagoes. Cada homem repre-
senta, pois, no seu poncto de vista, a humanidade in-
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teira; ¢ a imagem da harmonia do mundo, o micro-
cosmo ; deve realizar tudo que é humano no circulo de
sua vida individual.

Em cada genero, os individuos sio infinilos em nii-
mero. Porque o infinito deve tambem ser applicado
ao finito, na relacio formal do ntimero, como demons-
tram, alias, as mathematicas. O Espirito, a Natureza
e a humanidade sdo infinitas e finitas na posiciio, como
na essencia. Fixando-se em individualidades finitas,
postas a par umas das outras ou oppostas entre si, os
individuos se manifestam nellas tambem de modo infi-
nito. A variedade, que enche a unidade, torna-se porisso
infinita como ella. E' pela infinidade dos seres infini-
tamente finitos que o mundo tem a plenitude que deve
ter, em virtude do principio da similhanga. Si apenas
existisse um mimero determinado de homens, a hu-
manidade ndo seria plenamente desenvolvida no seu
interior. Porque, além disso, preferiv wm nimero a
outro ?

Cada individuo é infinito na sua determinagio. Esta
infinita determinacio manifesta-se no estado, na situa-
¢io em que elle se acha. Este estado ¢ inteiramente
finalizado, em todas as relacdes; é unica e exclue qual-
quer outro estado; é o proprio estado, tem alguma
cousa de characteristico; é completo em todos os res-
peitos: reflecte o complexo das propriedades divinas.
Cada -situacdo 6, pois, original, e nella o ser manifesta
todas as suas prepriedades de modo infinitamente de-
terminado. Dahi o prineipio da differenga das cousas
similhantes, ou da desegualdade das cousas eguaes. I
desse facto que cada cousa recebe valor, por conse-
quencia tambem ecada vida, cada edade, cada instante.
A vida presente ndo 6, pois, sem valor, como repetem;
ella ¢, com todas as suas edades, chein da essencia di-
vina, ¢ a manifesta de modo unico. Tem belleza, fres-
cura e dignidade propria. O desprezo do seculo, como
se exprimem os theologos, quando ndo é contido pelo
sentimento da realidade, traz como consequencia o mys-
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ticismo e o ascetismo, isto 6, o esquecimento dos de-
veres do homem relativos & vida presente.

Em virtude do principio da similhanga, cada indivi-
duo possue a plenitude da essencia, de modo finito e
relativo; para o que ¢ necessario que a sua essencia
envolva uma infinidade de estados infinitamente finitos.
B 86 por esta féorma que o individuo tem a plenitude
que deve ter.

Mas de que maneira o individuo pode conter em-si
uma infinidade de estados particulaves, si cada estado
determinado, como tal, exclue os outros? KEsta contra-
dicgo resolve-se com a idea de tempo. Como as duas
proposicoes que lhe servem de base sio egualmente
verdadeiras, ¢ forcoso concluir-se que os estados do
mesmo ser, que se excluem, estio realmente junctos,
uns com os outros e @ par dos outros; mas, como ¢é
impossivel existirem a um tempo no mesmo momento,
elles se succedem, formam uma serie contfnua e succes-
siva. A propriedade que tem um ser de passar de um
estado a outro, necessariamente differente, chama-se
mudanga. Os estados de um ser, em mntmero infinito,
estdo, pois, no fempo, que ¢ a forma da mudanca, mas
em instantes differentes, ¢ nio cessam de se excluir.
o tempo, e somente pelo tempo, que conhecemos existir
no mesmo ser uma infinidade de relagoes que se re-
pellem mutuamente. O tempo é a propria forma desta
propriedade.

O tempo une-se a tudo que muda, s6 ao que muda,
emquanto muda: indica que a mudanca exccuta-se de
modo successivo e continuo. O tempo nio é a mu-
danga, nem a cousa que muda: sio os estados de um
ser que mudam, escoando-se uns apés outros; o pro-
prio tempo ndo muda, ¢ a férma invariavel da passa-
gem de um estado para os estados consecutivos. O
tempo ¢, pois, uma propriedade formal, contida na es-
sencia do ser finito. Mas o tempo ndo affecta a essen-
cia inteira: esta essencia, em si, ndo muda: o ser per-
manece e conserva suas propriedades. Aquillo que ndo
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muda, que nio se apresenta sob a férma do tempo,
que é permanente e invariavel, chama-se elerno. Todo
ser ¢, pois, eterno em sua essencia inteira. Cada
essencia ndo comeca nem acaba no tempo, porque estd
fora e acima do tempo. O tempo sé concerne & essen-
cia considerada em suas modificacoes interiores. 1 como
estas modificacoes sdo infinitas em nimero, succeder-
sc-10 tambem sem fim. O tempo é infinito para cada
ser, como os estados cuja transigdio é por elle expressa.
Uma infinidade de estados precisa de um tempo infinito
para se manifestar.

Deus, como Ser um e inteiro, estd fora e acima do
tempo, ndo sendo finito em poncto de vista algum.
Deus nio muda; ¢ immutavel como ser, como essencia,
em todas as suas propriedades; ¢ o Eterno. Mas Deus
¢ tambem em si, sob si e por si, em unidade e em
harmonia, toda a infinidade das determinagoes infinita-
mente finitas que se excluem. Nesta relagiio, o tempo
¢ egualmente uma propriedade interior e subordinada
de Deus. E como Deus é identico a si mesmo em
todas as suas propriedades, o tempo é um, infinito, ab-
soluto. Ha um s6 ¢ mesmo tempo, que comprehende
todos . os. tempos e no qual estio unidos todos os seres.
Lste tempo ¢ infinito, sem principio e sem fim, infinito
no passado, infinito no futuro, divisivel ao infinito em
cada uma de suas partes. I si por presente entende-se
uma por¢do determinada de tempo, na qual acha-se o
poncto de passagem ou o instante actual, e que encerra
em si mesma os instantes que foram e os que ainda
ndo sdo, si se extende, depois, esta nogio do presente,
vé-se que o tempo inteiro ¢ para Deus a presenca infi-
nita, e que a presenca infinita contém duas metades
sempre eguaes, o passado infinito ¢ o futuro infinito.
Como propriedade divina, o proprio tempo & eterno,
permanente, immutavel. Deus ndo é, de modo algum,
o tempo; mas o tempo estd eternamente em Deus.

Portanto o tempo nio é uma pura férma de nossa
sensibilidade, como na hypothese de Kant, tem valor
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objeetivo, ¢ infinito ¢ absoluto; por outro lado, o tempo
nio ¢ uma substdncia, um ser produzido pelos aconte-
cimentos, mas uma propriedade, um attributo formal.
Vé-se ainda que o tempo infinito ndo é a eternidade
de Deus, como sustentaram Newton, Clarke e outros,
confundindo a ordem temporal com a ordem eterna das
cousas; vé-se finalmente, que o tempo nao ¢ alguma
cousa relativa, como quer Leibnitz, mas que, como pro-
priedade divina, elle tem essencia, posigio e existencia
proprias.

Com referencia ao tempo, o mundo e todos os seres
finitos sdo similhantes a Deus. O mundo é eterno em
sua essencia inteira. Nao foi creado no tempo, nem
com o tempo. Deus ndo crian suas propriedades. Mas
o mundo, no seu interior, modifica-se constantemente e
sem fim. K’ sempre outro, sempre novo, sempre moco
para Deus. Em cada instante a situac¢iio do mundo
tem completamento mudado; em cada instante. na infi-
nidade do tempo, nasce e morre em estado unico, origi-
nal, infinitamente determinado, abrangendo os estados
actuaes de toda a infinidade dos seres finitos. O mesmo
acontece com o homem, na esphera de sua existencia
individual. O homem é eterno na sua essencia inteira,
e temporal somente nos estados infinitamente multi-
plos, contidos na sua essencia. O homem 6, pois, sus-
ceptivel de desenvolvimento no tempo infinito, e, em
virtude do principio de individualidade, a immortali-
dade The é possivel. —O homem sera sempre homem,
qualquer que seja a sua unido com o Espirito e com a
Natureza. A metempsychose ¢ um erro.— A questio da
preexistencia das alimas repousa mo mesmo argumento
que a da ¢mmortalidade.

Dissemos que o que ¢ finito deve tambem ser infi-
nito; mas que o fempo dava solu¢io desta contradicgio.
Com effeito, da necessidade que existe, para todos os
seres determinados, de manifestar effectivamente a es-
sencia infinita dos seres superiores que os conteem em
identidade de essencia, resulta o fempo que torna pos-
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sivel pelo modo de successdo aquillo que ndo pode ter
logar de wuma sé vez, e que faz com que um ser com-
pletamente finito possa ainda ,ser infinito, nio de wne
80 wez, ao mesmo tempo, mas por uma mudang¢a sem
fim no tempo. Na verdade, os seres finitos sio sempre,
em cada momento, determinados em todas as relagdes
de sua actualidade; acham-se sempre num estado bem
determinado por uma infinidade de cousas, e & nisso
que consiste sna individualidade de cada momento; mas
ostes estados individuaes ndo absorvem, e nio esgottam
sua essencia inteira; o Espirito e a Natureza acham-se
nelles de um modo completo, posto que inteiramente
particular, e forma a substincia infinita, inesgottavel de
sua essencia. A deduccdo, portanto, confirma a and-
lyse. Deus ndo comeca a ser, é; é6 de modo immuta-
vel, sem alteracdo, nem augmento, considerado na sua
essencia e nas suas propriedades. As mesmas propo-
sigdes se applicam, em virtude do principio de simi-
lhanga, a0 mundo ¢ aos seres finitos. O mundo. ndo
comegou a ser, bem como Deus: é, fol e sera sempre
o mundo. 2

Deus é a razio e a causa da successio no tempo. in-
finito, como causalidade temporal. E como cada ser é si-
milhante a Deus, cada ser em Deus é tambem a razio
¢ a causa de suas modificacoes, dentro dos limites de
sua essencia. Mas os seres finitos sdo causas de uma
maneira subordinada; concorrem com Deus para a rea-
lizagdo da essencia divina; a causalidade, bem como a
essencia delles, tem em si mesma sua causa na causa
uma e inteira. Os seres finitos unem-se, pois, a Deus,
considerado como uma causa temporal de seus actos,
e devem mostrar em sua successdo uma imagem da
successao infinita. Esta proposicio explica-se por nés
mesmos. — O homem ¢ a razio de todas as mudancas
que se realizam, e podem se realizar nelle, é a causa
temporal .de seus pensamentos; sentimentos e relacdes.
O homem tambem pode, como razio, realizar o divino
ou a essencia divina, de concurso com Deus. Conhe-

82
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cendo a verdade, por exemplo, estamos de accordo com
Deus, que é a verdade inteira. Mas, conhecendo que
somos a propria causa de mnossos actos, sabemos egual-
mente que ndo somos a causa unica e exclusiva delles.
Sabemos que estamos sob a dependencia da Natureza
e da sociedade humana, e quando em mndés vive o sen-
timento esclarecido de Deus, adquirimos a consciencia
de que Deus mesmo actua em ndés comnosco. Lsta pro-
posigdo, ecertamente, ndo se absorve em Deus, e ndo
destroe a mossa causalidade. Deus ndo actua em nés -
contra a nossa vontade, predeterminando-nos a fazer o
bem e o mal; porque a nossa propria causalidade estd
firmada, de modo eterno, na propria essencia de Deus,
e para existir no tempo hade ser com determinagio
propria.

A propriedade de manifestar, como causa, sua pro-
pria essencia no tempo, de maneira infinitamente deter-
minada, por uma serie continua de estados sempre
differentes chama-se a Vida. Deus, sendo a causa da:
successiio na presenca infinita, é, pois, egualmente a
vida, a vida uma e inteira, infinita e absoluta. O Ser
¢ o Deus vivo que realiza o divino, ou manifesta sua
divindade na infinidade do tempo.

A vida, como o tempo e a suceessdo, 6 uma proprie-
dade interior e subordinada de Deus, eterna e immu-
tavel. Em virtude do principio de similhanga, a Na-
tureza, o Hspirito e a humanidade teem tambem vida,
e unem-se & vida superior de Deus, como Ser supremo.
Sdo es quatro dominios fundamentaes da vida, contidos
ng vida uma e inteira de Deus. A vida se apresenta
assim como que organizada. Ora, no organismo, tudo
estd em relacio com tudo e existe no todo; as partes
estdo junctas, cada uma com todas, e suppondo-se mu-
tuamente. Ista propriedade chama-se condicionalidade.
Deus, 6, pois, a condicionalidade uma e inteira da vida.
O Espirito ndo vive sem a Natureza e a Natureza sent
o Espirito. A humanidade realiza a sua vida na unido
do Espirito com a Natureza. O Espirito, a Natureza
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e a humanidade teem todas as condicoes de vida na
vida do Ser supremo.

Os scres finitos, similhantes a Deus, desenvolvem-se
tambem como seres vivos, nos limites de sua essencia.
A vida propria dos seres finitos estd em uniio ecom a
vida divina. Deus ¢é a causa de toda vida nos domi-
nios da realidade inteira. A vida, uma e inteird, nio
¢ a negacio da vida propria dos seres finitos ; contém-n-a
e serve-lhe de fundamento. Tudo se desenvolve livre-
mente no mundo, porque tudo ¢é perfeitamente organi-
zado em Deus. -

Deus mesmo revela ou manifesta sua propria essen-
c¢id na vida. B como a essencia inteira é o conjuncto
das propriedades divinas, Deus expoe tambem na pre-
senga infinita o complexo de seus attributos. A pro-
pria vida divina ¢ a manifestacio temporal de tudo
que- é divino: ¢ uma, infinita, absoluta, harmonica.
Todos os attributos de Deus applicam-se & vida divina.
O mesmo acontece, por via de analogia, com ua Natu-
reza, com o Espirito, com a humanidade e com todos
os seres viventes no mundo. A vida dos seres finitos
¢ similhante 4 vida de Deus, nos limites e nas con-
digées da vida individual: é wma, propria, inteira,
harmonica. A vida do homem, como ser de harmonia
completa entre o Espirito e a Natureza, ¢ plenamente
similhante 4 vida divina. Estas propriedades eternas
stio* independentes da vontade. Niao se tracta por em-
quanto do character moral da vida, dos estados que
devem ser realizados pela vontade s6. Nesta relagio,
a vida divina ¢ o ideal de nossa propria vida.

O conteudo da vida, uma e inteiva, na presenga in-
finita, é o divino, a essencia divina. K a propria es-
sencia do Ser que se manifesta, ou se realiza na vida
divina. Ora o divino que se realiza na vida, ou a
essencia que passa para a realidade temporal, chama-se
Bem.  Deus é, pois, o bem wm e inteiro, ou manifesta
sua essencia na vida, como bem infinito ¢ absoluto.
Comparado a um bem determinado, Deus é o soberano
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bem. K si bondade é a propriedade de um Ser que
realiza por si mesmo o bem no tempo. Deus ¢é tam-
bem a bondade infinita ¢ absoluta; Deus é infinita e so-
beranamente bom.

Em virtude do principio de similhanca, cada ser
finito realiza egualmente sua essencia, como seu bem,
na vida. Cada ser tem seu bem proprio, como sua
essencia propria. O bem do ser finito estd contido no
bem, um e inteiro, como a essencia delle ¢ fundada
na essencia divina. Cada ser manifesta, pois, de um
modo que lhe é proprio, e segindo a especie a que per-
tence, alguma cousa divina, no circulo da vida indivi-
dual.

A essencia divina manifesta-se plena e perfeitamente
no tempo infinito e em cada parte do tempo, como bem.
O bem é, pois, permanente e necessario na vida. " Bsth
sempre pmr:cnte em todos os momentos; e subsiste no
tempo inteiro. Ora, aquillo que ¢ assim permanente na
vida, que é commum a uma serie inteira, chama-se
Lei. ¥, pois, uma lei da vida divina, ou antes, é a
lei, uma e inteira, da vida de Deus, o manifestar ple-
namente a sua essencia, como bem em cada parte do
tempo, ¢ manifesta-la em cada instante de um modo
proprio ou unico. E' tambem, por consequencia, a lei,
uma e inteira, da vida de cada ser finito, nos limites ¢
condigdes da individualidade. E. si fim ¢ o que cum-
pre attingir, o que deve se realizar depois,“o bem,
subsistindo para a vida inteira, é tambem o fim unico
ou o destino inteiro da vida. Deus, sendo o bem unico
e inteiro, é, pois, em sl mesmo e por si mesmo, o SO
e unico fim da vida infinifa. Da mesma. sorte, cada
ser finito tem por fim e por missdo realizar foda a sua
essencia, como seu bem inteiro, na infinidade do tempo.
Este fim estd subordinado ao fim divino, e deve se har-
monizar com elle.

Deus 6 a causa temporal da successio no tempo infi-
nito. E’ causa por si mesmo, determina-se espontanca-
mente a manifestar sua essencia na vida; sua causa-

i
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lidade ¢ absolutamente independente de qualquer in-
fluéneia exterior, poisque é uma e inteira, €6 e unica.
Ora, a férma da causalidade propria na vida é a Liber-
dade. A liberdade infinita e absoluta é, pois, a férma
na qual Deus realiza a sua essencia, como bem, no tempo
inteiro, de conformidade com o fim e com alei da vida.
A liberdade divina estdi de harmonia com as oufras
propriedades de Deus: exprime o modo ou o como de
sua manifestagdo na presenca infinita ; suppoe por sua
vez a lei e o fim da vida; é a férma da realizagio do
fim conforme com a lei. Nao é, pois, opposta contra-
dictoriamente & lei, como necessidade da vida; indica,
pelo contrdrio, como Deus realiza temporalmente o que
¢ mecessario. Niao ¢ egualmente destruidora da. liber-
dade dos seres finitos: é a causa e a razio daquella
liberdade. NGs somos livres, porque Deus é livre. A
nossa ¢ similhante 4 liberdade divina, nos: limites e
condicionalidades da nossa vida. E como a liberdade ¢
uma propriedade eterna de Deus, nossa liberdade &
tambem baseada, como principio eterno, na essencia
divina, e conforme com a lei e com o fim da vida in-
teira. A nossa liberdade, porém, é relativa, coordenada
com a dos nossos similhantes, subordinada 4 liberdade
infinita e absoluta de Deus.

Como causa temporal da serie continua dos estados
determinados ou dos actos da vida, Deus é Actividade
wfinita. No poncto de vista da quantidade ou da to-
talidade, a actividade chama-se for¢a; no poncto de
vista da qualidade ou do absoluto, chama-se pdder. A
actividade divina é, pois, a Forca a o Poder infinitos
e absolutos. *Deus tem a forca e o poder, para reali-
zar sua essencia inteira, segundo o fim ¢ a lei da vida.
Ora, na intuicio analytica da vida, chamamos vontade
a actividade que dirige, e determina as forcas e os po-
deres particulares de um ser. O homem é activo, por
exemplo, no pensamento ¢ no sentimento, e ¢ tambem
a causa temporal do movimento e da fixagdo de seus
pensamentos ¢ sentimentos: actua para entrar numa
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sifuacdo activa completamente determinada. E' mnesta
relacio que o homem tem vontade. A deducgﬁo da
propriedade divina, segundo a qual, o proprio Ser ¢é no
tempo a causa livre o determinante de sua actiyvidade
determinada,” corresponde, pois, & vontade. TFica desde
entdo demonstrado que Deus é tambem a vontade in-
finita ¢ absoluta. A sanctidade é a férma da vontade
de Deus, como vontade pura do bem.

O que é eférno. 6, como tal, independente da vontade.
Nio &, por um effeito de sua vontade, que Deus existe,
que ¢ infinito e absoluto, que ¢é a \1(1'1. a actividade e
a vontade sancta. As leis, as essencias, 0s principios,
como eternos, niao sio productos da \'011’[.'1de divina.
A vontade ¢ unicamente a causalidade determinante da
realizagdo mno fempo, daquillo que é etermo. Tem por
objecto o bem, mas o bem inteiro. A vontade divina
¢, nesta relacdo, immutavel. Mas, como Deus manifesta
@ sua essencia inteira a cada instante, debaixo de uma
férma inteiramente determinada ou individual, sua von-
tade immutavel do bem manifesta-se tambem a cada ins-
tante, como vontade individual ou determinada, abran-
gendo a vida actual inteira em sua determinagio infi-
nita, e no complexo de suas relacies com o passado e
com o futuro. Sdo estes os chamados decrefos de Deus.
Estes deeretos nunca estdo em opposigio com a vontade
geral e sancta de Deus; manifestam-n-a de um modo
particular, em harmonia com todas as circumsténcias do
momento, na infinidade do mundo. Em Deus, o arbi-
trario ¢" o capricho sdio impossiveis.

A vida divina, quando Deus realiza o bem por sua
vontade livre e sancta, manifesta-se, como wvida moral,
a let da vida, como lei moral, a ordem da vida, como
ordem moral, e o fim da vida, como fim moral.

Deus quer e faz o bem, de modo absoluto, s6 por
ser 0 bem, porque o divino deve-se realizar na vida.
Nio realiza-se na vida, uma e inteira, mal algum pela
vontade de Deus. Niao pode entrar no pensamento
nem na vontade de Deus cousa alguma alheia ao bem.
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Deus faz o bem, 86 o bem, e quer o bem de todos,
pura ¢ simplesmente. Tem egualmente o sentimento do
bem que faz, e este sentimento puro e completo esté
incluido, como parte, na sua felicidade, uma e inteira.
O pensamento, o sentimento e a vontade de Deus, sdo,
pois, unicamente dirigidos na vida para a realizacio
do bem. FE' nesta relagio que a vida divina ¢é a vida
moral.

A essencia immutavel que se manifesta plenamente,
como bem, a cada instante, ¢ a lei permanente da vida.
Esta lei eterna ¢ tambem a lei da vontade divina, ndo
como producto, mas como regra da vontade. Deus ndo
tem lei féra mem acima de si; elle mesmo é sua, pro-
pria lei; quer-se a 8i mesmo; manifesta sua divindade;
scu pensamento, sentimento e vontade estdo necessa-
riamente em harmonia com sua essencia inteira. Deus
quer, pois, unicamente o divino, como lei da vida;
cumpre de modo livre e sancto a sua propria lei, o
nesta relacio a lei da vida é tambem a lei moral.

O cumprimento da lei acarreta a ordem da vida. A
vida divina é ordenada, regulada ou regular em todas
as suas partes, porque 6, a cada instante, a expressio
plena e inteira da essencia ou da lei de Deus. Esta
ordem, sendo obra da vontade sancta de Deus, é a or-
dem moral da vida divina. Muitos auctores a presen-
tiram como ordem moral do mundo.

Deus ¢ tambem seu proprio fim. Pensa em si, sen-
te-se, ¢ quer a si mesmo sem fim. E o fim ou a con-
clusdo da vida. E este fim, sendo tambem o fim da
vontade sancta de Deus, ¢ o fim moral, ou o destino
da vida, uma e inteira.

Em virtude do principio de similhanga, os seres vi-
ventes acham tambem na realizacio de sua essencia,
como seu bem, a lei, a ordem, ¢ o fim de sua vida
determinada. Todo ser dotado de consciencia, pensa,
sente, ¢ quer o bem que lhe & proprio, isto ¢é, uma
parte do bem, um e inteiro, num dominio limitado da
vida. Mas os seres finitos privados de razdo, cuja na-
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tureza s6 representa o mundo de um modo parcial, ex-
clusivo ou predominante, nio podem, por essa razio,
attingir a harmonia das cousas, comprchender ¢ sentir
a Deus, como Ser um e inteiro, querer o bem pelo
proprio bem, de modo puro e sancto. A vida para
elles ndo se manifesta como vida moral na significacio
preeisa do termo. O homem s6, como ser racional, no
qual o Espirito e a Natureza unem-se sob o character

completo da harmonia, na unidade e variedade de todos

0s seus clementos, o homem s6, como ser plenamente
similhante a Deus, possue o conhecimento do Ser, um
¢ inteiro, e da vida, uma e inteira. Esta é a hase
absoluta e a dignidade infinita da vida do homem, como
ger moral, capaz de moralidade e de virtude. No eir-
culo limitado de sua vida o homem deve, como Deus,
fazer o bem, pura e simplesmente, sem outro motivo
além do de bem fazer, com a s6 e unica intencio de
realizar alguma cousa divina. Tanto para elle, como
para Deus, a lei da vida moral é: Sede a causa livre
e pura do bem; por outros termos: Fazei o bem pelo
proprio bem. Em obedecendo a esta lei, na medida de
sua actividade e de suas forcas, o homem trabalha com
Deus numa obra commum, num fim commum, e dd tes-
timunho de sua plena similhang¢a com Deus na vida.
Mas, como a vida humana estd submettida & direcgdo
de uma vontade limitada, muito fraca e caprichosa, esta
cooperagdo e similhanga sio tambem puramente volun-
tarias. Constituem para o homem um dever, uma ne-
cessidade moral ou livre, que s6 se completa com a
participacio expressa de sua propria causalidade.

Ao principio absoluto do bem ligam-se intimamente
0$ principios absolutos da justica e do amor, funda-
mentos da vida de direito e da vida religiosa. Faca-
mos ainda a deducgio destes prineipios.

Assim como Deus, como Ser infinito e absoluto, &,
e contém em si, sob si e por si, todo o organismo
dos seres, assim tambem a vida uma e inteira de
Deus ¢, e contém a vida de todos os seres do mundo.
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A vida divina 6 a successdo continua da essencia cau-
sada pela vontade livre de Deus, com uma activi-
dade infinita na infinidade do tempo. Os membros
interiores deste todo continuo sdo reciprocamente li-
gados entre si e cada um com o todo, na unidade
simples e indivisa da vida. Dahi a condicionalidade.
Tudo quanto a vida inteira contém estd, ao mesmo
tempo, um com o outro, um no outro e um pelo outro.
Esta condicionalidade interior da vida é a um tempo
cterna e temporal. Relativamente ao tempo, os esta-
dos determinados de todos os seres vivos estio tambem
reciprocamente uns com outros, nos outros e pelos ou-
tros. E como Deus, na vida inteira, e os seres finitos,
no dominio de sua vida, actuam livremente, esta con-
dicionalidade interior da vida ¢ tambem dependente da
liberdade ; nesta relacio ella é livre ou voluntaria.
Deus 6, pois, em si, sob si e por si, a condicionalidade
voluntaria e temporal; ¢ uma das propriedades de Deus
como Ser vivo. B como Deus realiza plenamente na
vida sua essencia inteira ou o complexo de suas pro-
priedades, manifesta tambem a condicionalidade livre
no tempo infinito; por outros termos, Deus realiza com-
pletamente, no tempo inteiro, e em cada parte do tempo,
para o complexo dos seres, e para cada ser em parti-
cular, todas as condicoes necessarias da vida sem as
quaes ser algnm finito poderia conseguir seu destino:
Deus concede livre e infallivelmente a todos, as con-
digdes necessarias da vida. Ora, o complexo das con-
digoes dependentes da liberdade e necessarias 4 realiza-
¢io do fim da vida, é o Direifo. Deus &, pois, o direito,
um e inteiro, ¢ cada ser tem seu direito em Deus.

O direito é a condicdio da realizagio do bem na vida.
Sem o direito o fim da vida ndo seria conseguido. O
direito mesmo 6, pois, uma parte do bem, quando se
manifesta na vida. E como o fim da vida consiste na
realizagio do bem um e inteiro, o direito é tambem
uma parte do fim completo da vida, tanto para Deus,

como para os seres viventes. Deus quer, e completa
83
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o direito de modo pleno e inteiro, por sua vontade im-
mutavel, na presenca infinita; de uma maneira infini-
tamente determinada, por sua vontade individual, para
todos os seres, em cada parte do tempo e em cada ins-
tante. Ha, pois, para todos os seres viventes um es-
tado de direito, fundado em Deus. Mas querer e cum-
prir o direito, é ser justo. Deus é, pois, a Justica in-
finita e absoluta. Deus faz justica a todos, e nada de
injusto. A injustica e o mal sio impossiveis para
aquelle que é a omnijustica e a omni-bondade. A jus-
tiga divina esti em accordo pleno com o complexo das
propriedades divinas, em virtude da identidade da es-
gencia. K, pois, absolutamente certo que aquillo que
ndo ¢ moralmente bom, bello, verdadeiro, nido pode ser
justo.

Os seres finitos, dotados de razdo, sfo tambem simi-
lhantes a Deus no direito ¢ na justica. E' necessario
que elles cumpram com o direito livre e moralmente,
na vida individual e na vida commum ou na vida so-
cial. E' necessario que elles organizem o direito de
um modo egual para todos, e que a organizacio do di-
reito se harmonize plenamente com todas as proprieda-
des do homem,—com a liberdade, com a sociabilidade,
com a moralidade, com a religiosidade, com a perfecti-
bilidade, nas sciencias e nas artes, na industria, no pro-
prio direito. A realizagio do direito é tambem para o
homem um bem e um fim da vida, comprehendida no
seu destino, um e inteiro. Cada ser racional deve, no
limite de sua actividade e de suas forcas, imitar a
Deus na vida, como ser de direito. Este dever, porém,
s6 pode ser cumprido pela vontade livre.

A vida de direito e a vida moral completam-se pela
vida religiosa.

Os seres finitos sdo unidos, na vida, entre si e com
Deus, como Ser supremo. Como vida, uma e inteira,
contendo os diversos dominios da vida de todos os seres
no mundo, Deus ¢ tambem a Unido na vida ou a vida
harmoniea. Isto resulta da combinagio das proprieda-
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des divinas da vida e da harmonia. Mas Deus nio é
unicamente a harmonia da vida, ¢ tambem a intimidade
da vida: tem consciencia e sentimento da vida inteira
na presenga infinita ¢ em cada parte do tempo, de
modo puro e completo. O conhecimento e o sentimento
da vida infinita, no seu complexo e nas suas particula-
ridades, formam uma parte da omnisciencia e da omni-
felicidade de Deus. Considerado como intimidade da
vida, uma e inteira, Deus ¢é ainda a intimidade da
Unido na vida; porque a harmonia da vida é apenas
uma face da vida. Deus é, pois, a unido intima na vida.
BEsta propriedade divina, dada pela deduegdio, corres-
ponde ao que chamamos Religido, na intuicdo da vida.
Deus 6, pois, ‘neste sentido, a religido, uma e inteira:
une-se intimamente na vida 4 vida de todos os seres,
da humanidade inteira, por consequencia tambem da
humanidade terrestre,—de todas as racas, de todos os
povos, de todos os individuos, no tempo. Tal é a idea
de religido universal. -

A unido intima na vida, como propriedade divina,
deve tambem se realizar no tempo. K, pois, em si
mesma uma parte do bem, um fim da vida. ‘A activi-
dade “infinita de Deus dirige-se, pois, tambem para a
unido fntima na vida. Ora, a actividade dirigida para
um fim, para um objecto querido que deve-se conseguir
a0 dcpma chama-se inclinacio; e a 11101111&(;:10, quando
tem por fim ou por objecto a unido intima na vida,
chama-se amor e caridade. Deus ¢, pois, o Amor infi-
nito e absoluto, a Caridade, uma e inteira.

Em virtude do principio de similhanca, os seres dota-
dos de razio teem egualmente a propriedade de unir-se
intimamente na vida, pelo conhecimento e pelo senti-
mento, & vida de outros seres e 4 vida de Deus, como
Ser supremo. Nesta relacdo elles sdo religiosos, e teem
ainda a propriedade de realizar a idea de religido,
como um bem particular, e come um fim determinado
da vida.

Deus é a vida e a unido {ntima na vida; mas estd



660 CAPITULO IV.

tambem, como Ser, um e inteiro, acima da vida e de
todas as propriedades particulares, a elle subordinadas,
como Ser supremo. Deus abraca a vida inteira mo
pensamento, no sentimento e na vontade. Determina,
guia, dlrlge, com sabedoria, com justiga, cem amor, o
organismo da yida de todos os seres, no mundo inteiro
e na infinita presenca. V@ o passado na realidade, e
preve o futuro, na serie infinita dos possiveis. Donde
segue-se que o decrefo da vontade divina estd, a cada
momento, em perfeita harmonia com a plenitude abso-
luta da vida, uma e inteira, na infinidade do tempo, e
com a plenitude determinada da vida em todos os ins-
tantes que precedem e seguem o momento actual, isto
6, este decreto ¢ bom, sabio, justo. Esta ploprmdadc,
pela qual Deus, em seus du,le‘roa, governa a vida, uma
¢ inteira, com sabedoria, com justica e com amor, e
dirige a vida dos seres na unido de todas as partes no
tempo, para a realizagio completa do bem, prevendo
tudo, a tudo provendo, tudo coordenando, esta proprie-
dade é a Providéncia. Deus 6, pois, a providéncia in-
finita e absoluta.

A providéncia estd de accordo com todas as propie-
dades divinas, por consequencia tambem com a lei e
com a ordem da vida.

Dens ¢ ainda a plenitude e a perfeicdo da vida. Deus
attinge plena e perfeitamente o fim da vida. E como
a vida, uma e inteira, contém a vida dos seres finitos,
Deus attinge plenamente o fim da vida em sua vida
propria, como Ser supremo, e na vida propria de todos
os seres que vivem nelle. Daqui segue-se que todos
os seres no mundo, por sua actividade livre e pelo
concurso da providéncia, devem realizar toda a sua
essencia, no tempo infinito, e conseguir o seu destino.
A realizagio plena e inteira da essencia, como bem e
como fim da vida, acarreta tambem para cada ser a-
salvacdo final ou a emancipagio do mal e da desgraga.
E poisque cada ser sente sen bem, e como o sentimento
puro e completo do bem ¢ a felicidade, cada ser con-
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segue a felicidade pela realizagio de seu fim na vida.
A ordem e o plano da vida, uma e inteira, abrange,
pois, a felicidade de todos os seres, unidos entre si e
com Deus, na felicidade divina. Nesta relacio Deus 6
a Salvacdo, a salvacgdo infinita - e absoluta, a salvacio de
todos. A ordem da vida é uma ordem de salvagdo
para os seres. Todos, pois, sdo predestinados para o
bem e para a felicidade; ninguem para o mal, de ma-
neira positiva nem negativa, isto é, ninguem & reprobo
por toda a vida.

Lstas verdades fortificantes e religiosas, que aqui en-
contramos 4 luz da certeza, como consequencias neces-
sarias da verdade infinita e absoluta, prineipio da scien-
eia, foram muitas vezes presentidas mno seio da Hgreja
christan. Sdo COlemente de Alexandria, Origenes, Sao
Gregorio de Nyssa, Sao Gregorio de Nazianga, falam
neste sentido.

A perfeicio ¢ a finalidade dos seres sido absoluta-
mente incompativeis com o mal. O mundo de Deus
nio pode ter outro fim, além da harmonia em todas as
cousas, harmonia que exclue a dissonancia. a divisdo,
a contradicgio. A objecgdo tirada da justica divina
nio tem valor:; a justica é uma virtude e identifica-se
com o bem. Todos os seres racionaes foram creados
para o bem. O mal reside unicamente na vontade fi-
nita. Quando a vontade de Deus reinar sobre todos, o
mal cessard de existir, e os homens, sem excep¢io, reu-
nir-se-i0 1o mesmo banquete, e reconhecerido ao Senhor.

Como se vé, a synthese é concebida no systema de
Krause de uma maneira que lhe dé a alta importancia
que ndo podia ter mos systemas menos completos que
0 precederam. Neste, a synthese ndo é a pura reunido
ou combinacio nova de elementos, de factos, de verda-
des, cuja existencia ja tinha sido verificada pela and-
lyse; ndo é um methodo que parte de um principio
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geral, como do primeiro dado, e deduz delle as conse-
quencias contidas; a synthese ndo é o opposto da and-
lyse: é o terceiro methodo, como estudamos na Logica,
que reune os methodos oppostos da andlyse experimen-
tal, mterna on externa, e da deduccdo metaphysica.

Lsclarecamos o systema pelo quadro seguinte, feito
conforme a deduccao dos diversos Seres principaes, que
formam o mundo contido em Deus (1).

DEUS,

como Ser absoluto, comprehendendo fudo ;

Deus,

coneebido, por sua unidade, como superior ao mundo:

Providéncia.
Natureza, Espirito,
predominancia da fotalidade. predominancia da espontaneidade.
Organismo: sentimento, Liberdade; pensamento,
sensibilidade, intelligéneia.

Humanidade,

como a4 mais fntima harmonia, contendo o

sexo. Feminino, sexo Masculino,
representando de modo predomi- representando de modo predo-
nante os characteres da minante os characteres do
Nutureza. Espirito.
Uniao

do homem e da mulher,

(1) Ahrens, Cours de Psycol. Partie générale. De la Metaphys.

FIM DA METAPHYSICA.









Nocoes preliminares

g Al

Nogao da Philosophia moral.

A philosophia moral é um ramo da Piologia geral ou
seicncia da vida, eujos principios fundamentaes foram
reconhecidos na Metaphysica. 1 a sclencia que expie
as leis da vida moral, da actividade consciente e livre
dos scres racionaes, isto &, que expde os principios que
o espirito humano, considerado como wonfade, deve se-
guir na realiza¢io do bem, de modo puro e completo, e
na acquisicio da virtude. A vontade do homem, como
ser finito e perfectivel, pode desencaminhar-se, nio
tendo um conhecimento sufficiente e profundo senti-
mento do bem e do mal. Esta imperfeicio ¢ supprida
pela philosophia moral, que traca ao espirito a linha
do desenvolvimento ideal ou racional, na esphera da
vontade, Constitue a regra e a disciplina da vontade
humana, como a Logica constitue a disciplina do en-
tendimento, na indagacio e na posse da certeza. Indica
o fim do homem, como agente moral, os meios de con-
segui-lo, 0 methodo que deve ser adoptado, os obsta-
culos que devem ser transpostos. I, numa palavra, a
sciencia da vida humana, como vida voluntaria, a scien-
cia da conducta ou da dircecio na vida prictica, a
sciencia da arte de wviver, segundo a razdo.

Em si mesma, a philososophia moral nio é uma arte,
uma actividade pura, mas o conhecimento desta activi-

84
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dade, considerada em seus principios. Nio ¢ a scien-
cia historica dos costumes, dos factos ou phenomenos
da vida moral, observados no tempo, que passam e mo-
dificam-se com os climas e epochas de civilizagio, mas
a sciencia racional dos deveres, da propria vida moral,
analysada na sua essencia immutavel e leis eternas.

A andlyse psychologica mostrounos a vontade hu-
mana desenvolvendo-se successivamente, ¢ sempre de
harmonia com a consciencia e com a razio. Os graus
deste desenvolvimento sio a moralidade ¢ o bem. A
moralidade ¢ a actividade voluntarvia; si é conforme &
consciencia individual, é moral; si é conforme & razio
commum, ¢ boa. O bem é o fim, a virtude, o termo
final da vida. A virtude ¢ a prictica consciente e ha-
bitual do hem. A theoria da moralidade, a theoria do
bem, a theoria da virtude, tal ¢ o objecto especial da
phlIObophm moral.

Desde éntao vé-se que esta sciencia tem seus funda-
mentos na Metaphysica e na Anthropologia. ~Aquella
fornece os principios que a sciencia moral applica, de-
pois, & actividade livre e voluntaria do homem, que,
pela razdo, pela liberdade, pela consciencia e sentimento
de -si, pela harmonia de sua natureza, é plenamente si--
milhante a Deus, a quem deve imitar na vida. A vida
moral do homem ¢ a realizagio pura e livre da sua
essencia inteira, como um bem determinado, em vista
dadgrdem geral, fundada em Deus, e de conformidade
com as leis da vida.

Aphilosophia moral, a religido e o direito sio tres
seiencias distinetas, mas ndo separadas, isoladas umas
das outras. A religido (racional) exprime a unido intima
¢ completa de Deus com o homem; a moral e o dirveito
referem-se especialmente 4 face voluntaria® da actividade
humana, em sua relagdo com Deus e com o complexo
dos seres finitos. Deve haver, pois, entre a religido, a
moral e o direito relagoes harmonicas, tanto na prictica
como na theoria; mas, como sciencias independentes,
convem distingui-las.
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§ 2.
A Moral ¢ a Religido,

Religat religio nos ei, a quo sumus, per quem SUmMus,
et in quo sumus. A religilo ¢ uma relagio de intimi-
dade completa entre Deus e o homem na vida.— De
um lado, o homem na sua consciencia conhece, sente
e quer a Deus; de outro lado Deus, como Ser supremo,
distineto do mundo e dos seres finitos, tem conheci-
mento e sentimento intimo dos actos do homem, e pode
unir-se a elle na vida.—Por consequencia, o deisme ¢
o pantheismo, doutrinas de separagio ¢ de confusio
enfre Deus e a humanidade, sio hostis 4 idea de re-
ligiao. _

Como unifio intima ¢ pessoal, a religido, primeiro que
tudo, entende-se com ‘a consciencia. O culto interno
ou a adoragio de Deus em pensamento e em verdade,
no dizer do. apostolo, é, pois, a parte essencial do culto
religioso. A actividade dirigida para .a unio intima
ou consciente na vida é o amor. O &nor 6, pois, a
base da religidio. O amor, porém, tem por objecto ex-
clusivo o dem. Nao concebemos que se ame o mal 1];clu
mal. T, pois a Deus que o homem ama, poisque Deus
é; ¢ quer o bem de todos os seres. JUm Deus arbjtra-
rio, invejoso, vingativo nido ¢ objecto de amor, mas de
esperanga ou de temor. .

A religidgo deve reconhecer a Dens como bean de
todos, por consequencia, como salvagdo de todos, como
Providéncia, que afugenta o mal e a desgraga do mundo,
que concede a todos .0s seres a realizagio de seus res-
peetivos destinos, ou o goso da felicidade. A aceio
providencial, pela qual Deus intervem na vida dos seres
finitos, chama-se graca. Esta intervengio, cujo princi-
pio nos ¢é conhecido, mas cujo modo e limites ainda
ignoramos, ¢ um objecto de fé para cada um. A
fé refere-se unicamente aos factos da vida, e nisto dis-
tingue-se da razdo, que refere-se tambem aos principios.
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As diversas relacoes do homem com a Natureza,
com a sociedade, comsigo mesmo, podem e devem ma-
nifestar-se por uma face religiosa, como subordinadas &
unido fundamental do homem com o Ser, um e inteiro,
no qual existem, vivem ¢ movem-se todos os seres.
In Deo sumus, vivimus et movemur. A arte e a scien-
cia, cultivadas em vista de Deus, como manifestacio do
divino, tendo por férma o verdadeiro e o bello, sio
elementos da vida religiosa.— A sciencia ndo é uma
impiedade, mas uma oracdo, uma exaltagio a Deus.
Este character da actividade humana, quando esta ¢é
pura, simples, fundada na imitagio de Deus na vida,
chama-se religiosidade. _

Portanto, a actividade moral ou voluntaria pertence
tambem & religido, quando o homem practica o -bem
com piedade, com o sentimento intimo de realizar al-
guma cousa divina na vida.

A moral nio refere-se especialmente s I'LIRQUDS do
homem com Deus, mas geralmente as relagdes do ho-
mem com 0s seres e comsigo mesmo. Nestas relagoes
o que ella considera ¢ a vontade livre. E' mais ex-
tensiva e menos comprehensiva que a idea de reli-
gifo. Firma-se na boa intencio de realizar a lei, como
necessidade da vida moral.” B mais imperativa, mais
prictica, menos fntima e menos pessoal.

E como o homem deve desenvolver todas as faces de
sua natureza, —ma sciencia, na arte, no Estado, por
consequencia tambem como ser religioso, as duas scien-
ciag, a moral e a religilo, unem-se, ¢ sustentam-se no
organismo da sciencia, sem que percam seus characte-
res distinetivos.

§ 3.

A Moral e o Direito Natural.
A Moral ¢ o Direito sio dous ramos distinetos da

Ethica on sciencia do bem em geral, que realiza-se na
vida sob todas as férmas.
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A Moral e o Direito- differem nos seguintes ponctos:
no principio, base subjectiva, preseripcoes, sancedo,
qualidade, férma ou modo de realizacdo.

1. O Direito tem por principio a Justica; a Moral,
o Bem, e especialmente o DBem moral. —O bem geral
consiste na realizacio da essencia, de conformidade com
as leis da vida: o bem moral, na realizacio pura e
livre da essencia, com intencio de bem fazer; a justica,
no complexo das condigoes voluntarias, necessarias 4
realizacdo da essencia como bem da vida.

A vida dos seres finitos estd submettida a condigoes.
O homem é um ser receptivo e espontaneo, ao mesnio
tempo. Sua vida physica depende da Natureza. Sua
vida espiritual depende, em parte, da unido do espirito
com o corpo, e pelo corpo, com a Natureza, por meio
da sensibilidade, ¢ em parte, da unido do espirito com
Deus, por meio da razio. Estas condigoes, indepen-
dentes da vontade humana; nio se recusam a ningueni.

- Mas a vida do homem, além disso, estd submettida a
condi¢oes dependentes da vontade de outrem, as quacs
lIhe facilitam maior desenvolvimento e aperfeigoamento
na sociedade. Ora, o complexo das condigdes dependen-
tes da vontade de outrem, ¢ necessarias d realizagdo do
fim integral assignado ao homem por sua natureza, for-
mam o objecto de uma sciencia especial, a sciencia do
direito ou da justica. Vé-se que é do direito social que
falamos aqui.

Entre o direito mnatural e o direito positivo, ha dis-
tinccdo.— O Direito natural ou Philosophia do direito,
¢ a sciencia do direito ideal, racional, determinavel @
priori, feita a abstraccio do desenvolyimento historico e
do seu estado actual. Em virtude do prineipio absoluto
da justica, cada homem tem direito dquillo que é uma
condigio voluntaria de seu aperfeigoamento, como ser
racional. Mas este direito ideal ndo pode ser imme-
diato, nem completamente realizado na vida social: I
o termo Wltimo para o qual se encaminha a sociedade,
e que ella deve proseguir progressivamente. O Direilo
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positivo é aquella parte do direito que passou para as
leis ¢ instituigdes actuaes. Pode estar em opposicio
com o direito natural, mas deve harmonizar-se com
elle successivamente. A Politica tem por missdo apon-
ctar as reformas realizaveis, como meios de transicio,
entre o direito actual e o direito ideal.

2. A moral firma-se na vontade livre, independente
ou absoluta; o direito, na vontade ligada & condigdes
exteriores, dependente ou relativa. A moral refere-se,
pois, ao lado absoluto da vida humana. Xxpoe o fim
que o homem deve alcangar por si mesmo, espontanca-
mente, por determinac¢iio propria. O direito refere-se
ao lado condicional da vida. Expoe os meios que cada
um pode pretender, para realizar seu destino. Uma
desenvolve-se, como systema dos deveres; o outro, como
systema dos direitos do homem.

3. A moral prescreve a dedicacdo, o sacrificio dos in-
teresses ao bem geral. O direito ndo impoe sacrificio
completo a ninguem. Prescreve, positiva ou negativa-
mente, o respeito aos direitos de todos, e em certos
limites, o auxilio ou assistencia, mas nido sem compen-
sacio. Uma repousa na abnegagdo propria; outro, na
- egualdade, que é de estricta necessidade.

4. A vida moral depende da consciencia, que ¢é a sua
unica sanccdo nesta vida. A vida de direito depende
de uma auctoridade piblica, e tem por sanccio a insti-
tuiciio da justica. A lei, como expressio do direito, estd
acima das vontades individuaes. Dahi a legitimidade do
direito de pun'r.

5. O unico modo de realizacdo da lei moral é a liber-
dade. O acto sem liberdade ndo tem valor moral. O
principio da. justica, pelo contririo, pode tambem ser
realizado, em qualquer estado social, por via de coercdo.

As obrigagoes de dirveito siio coercitivas, porque sio
- uma condi¢gdo da vida e devem ser, nesta qualidade,
independentes da boa ou mé vontade. A moralidade
de um acto reside na intencio; a justica delle, no pro-
prio acto, qualquer que fosse o motivo de sua prictica.

_:\.‘rv’
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6. A vida moral tem o scu fim em si mesma. O ho-
mem deve fazer o bem, ou realizar o divino, porque &
o divino, Esta é a condué.io do walor absoluto dos actos
moraes. Os actos de direito teem valor meramento re-
lativo ou condicional. O fim estd fora delles. Sao meios
para a realizacio do destino humano. Quando o homem
cumpre o direito pelo direito, a actividade reveste um
character moral, e o proprio direito faz parte do hem.

Logo:

7. A moral e o direito natural teem dominio dis-
tineto. A moral ¢é mais erfensa que o direito, ja por-
que abraga todas as relagoes do homem, ao passo que
o direito social restringe-se #s relagies do homem com
seus similhantes; ja porque a actividade voluntaria estd
completamente subjeita 4 liberdade moral, ao passo que
nio estd completamente submettida a condigoes exte-
riores, dependentes da vontade de outrem.

8. Mas estas duas sciencias estdo intimamente unidas.
Ambas referem-se, sindo a todos os actos, pelo menos,
a todas as espheras da actividade humana. Aquillo
que o direito natural ordena ou prohibe, é tambem
ordenado ¢ prohibido pela moral; mas aquillo que a
moral ordena e prohibe ndo é, porisso, ordenado e pro-
hibido pelo direito.

4.

vl

O methodo na philosophia moral.

Esta questdo ¢ de grande importancia na philosophia
moral. Tractase de saber si a lei moral, na theoria,
¢ dependente ou independente da experiencia. No pri-
meiro caso, si devemos induzi-la dos factos da vida
moral, conformando-nos com a tradigio, e regulando-
nos pelo exemplo de outrem; no segundo caso, si a
conhecemos @ priori, si devemos obrar espontaneamente,
de conformidade com um principio ahsoluto.

As sciencias moraes sdo independentes da experien-
cia. A prova da these é facil.
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Em primeiro logar, o homem conhece directamente
a sua consciencia, 0 seu eu, ser e essencia, que deve
realizar, de modo permanente, como lei da vida moral,
pela vontade propria..

-Em segundo logar, o homem é livre. Pode fazer o
bem ou o mal, obrar de conformidade ou contra a sua
natureza racional, em harmonia ou em opposi¢io com
as leis de sua actividade.

Em terceiro logar, o homem & peifectivel, e a perfecti-
bilidade suppde o progresso na vida.

Em 1ltimo logar, as sciencias moraes consideram a
essencia on a actividade livre do homem, ndo no que
ella é, mas no que deve ser.

Ora, com as leis da Natureza, o processo é outro: a
marcha do espirito ¢ necessariamente inductiva.

A philosophia moral, pois, repousa sobre principios
eternos, applicaveis a todos os tempos e logares. O
prineipio do bem ou realizacio da essencia, como lei
da vida moral, é universal, necessario, absoluto.

§ b,
Divisdo da Philosophia moral.

A Philosophia moral divide-se naturalmente em tres
partes: o subjeito, o objecto e a relagdo.

1. O subjeito da Moral ¢ o homem.

2. O objecto da Moral é o bem.

3. A relacio do subjeito com o objecto é o dever.

Ha tres problemas geraes resolvidos pela sciencia moral :

1. A demonstracdo da lei moral, como lei indepen-
dente da vontade do homem.

2. Conhecimento e realizacio da lei moral.

3. O modo pelo qual o homem deve cumprir com
seus deveres, ou qual o melhor systema de deveres.

O primeiro problema é dbjectivo ou metaphysico; o
segundo, subjectivo ou psychologico; o ultimo, a com-
binac¢io dos dous.
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BABE ANALYTICA OU SUBJETIVA DA PHILOSOPHIA MORAL.

CAPITULO L

Conhecimento e sentimento da lei moral

Duas sao as fontes ou origens do conhecimento da
lei moral: a razdo, faculdade intuitiva, pela qual os ho-
mens estdo em relagio com o absoluto, e a consciencia,
manifestagio subjectiva e pessoal da razdo.

§ 1.
Consciencia moral,

A consciencia ou senso moral é6 uma manifetacio dis--
tincta do senso intimo ou da intimidade geral do espi-
rito: é a intimidade do espirito, quando tem por ob-
jecto os actos e a lei da vida moral. Esta intimi-
dade reveste um duplo aspecto que lhe ddo o pensa-
mento e o sentimento. Pelo pensamento, o espirito dis-
crimina, e ajuiza dos actos voluntarios, approvando ou
censurando. Pelo sentimento, o espirito, é affectado
pelos actos, positiva ou negativamente, sente prazer ou

85
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dor. Dahi os phenomenos moraes do arrependimento,
do pezar, do remorso, ou da satisfaccio, felicidade e sere-
nidade da consciencia, quando os actos sdio proprios; e
da indignacio, desprezo, aversio, ou de estima e admi-
racio, quando os actos sdio de outrem.

A consciencia moral manifesta-se, pois, como juizo
moral e como sentimento moral. Estd, portanto, depen-
dente da situacio actual do espirito, razio porque os
juizos da consciencia teem um valor meramente indivi-
dual ou relativo. A mnocdo mais ou menos exacta do
bem e do mal é a medida da accio e da appreciagio
de cada homem. Havendo um conhecimento e um sen-
timento quaesquer do bem, do mal e de sua differenca,
fica satisfeita a exigencia da consciencia moral.

Dos seres finitos é o homem o unico que possue
consciencia moral, mas o homem mno goso da razdo.
Porquanto, neste estado, um ser racional, e todo ser
‘racional, tem a idea do bem e do mal; é porisso que
tem consciencia, dirige o pensamento e o sentimento
sobre seus proprios actos e sobre os actos de outrem.
Esta regra extende-se, fundada na observagdo; ndo faz
distinegdo de sexos, racas, graus de cultura, condigoes
sociaes.

A consciencia moral, como todas as faculdades do
homem, é susceptivel de educagdo. Esta educagio é
parallela 4 do espirito, portanto, refere-se ds tres pha-
ses do espirito: infancia, mocidade e maturidade. No
primeiro estado, o homem concebe o bem, como bem
sensivel, prazer egoista ou pessoal. No segundo, eleva,
generaliza e combina o bem pessoal com o da familia,
da sociedade, da humanidade; reconhece o bem como
utilidade da vida. No terceiro, o espirito eleva-se, além
da humanidade e do mundo até Deus, concebido como
Ser, um ¢ inteiro. Entio attinge a nogiio organica e
completa do bem, como bem infinito ¢ absoluto, con-
tendo os bens particulares, e conferindo-lhes sua pro-
pria dignidade. Obedece ao dever de desenvolver sua
vida moral na unido intima com Deus.
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Conteudo da consciencia moral.

A base subjectiva do desenvolvimento moral do ho-
mem ¢ a consciencia moral, que contém:

1. O conhecimento do bem ¢ do mal.— Para ajuizar e
para sentir, é necessario conhecer.

9. A liberdade.—O louvor e a censura s6 recaem
sobre agentes livres.

3. O dever.— Louvar ou censurar um acto, é ajuizar
deste acto que é ou ndo ¢ como deve ser.

4. O merito e o demerito.— Merecer, é fazer o bem,
quando o agente pode fazer o mal. Desmerecer, é fa-
zer o mal, quando o agente deve fazer o bem.

5. A possibilidade de uma opposi¢io entre o poder
arbitrario e o dever da vontade.

6. A idea de uma lei ou de um principio objectivo,
dominando permanente e necessariamente a vida moral.

Com effeito, a lei moral impode-se & consciencia, sob
a forma de um preceito, com titulo imperativo, como se
exprime Kant. Cada homem considera-se obrigado a
fazer o bem, ¢ a abster-se do mal, como os compre-
hende, postoque possa practicar o contririo daquillo
que deve, I exactamente por causa desta opposicdo,
entre o poder e o dever, que a lei ¢ imperativa. O
imperativo, portanto, suppoe vontade arbitriria e limi-
tada, que pode desencaminhar-se, mas que deve subjei-
tar-se a um principio superior. Designa, pois, uma
necessidade que conserva a liberdade de acgio, isto é,
uma necessidade moral, ¢ ndo uma coacgdo. A lei mo-
ral &, pois, necessaria, necessidade que o homem reco-
nhece no dever, na voz imperativa ou dictame da cons-
ciencia.

Em segundo logar, a lei moral impde-se & conscien-
cia, sob a forma de um preceito absoluto, com titulo
imperativo categorico, segundo o mesmo escriptor. A
obrigacio da consciencia ¢ sem condigdes nem reservas.
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—Faze o bem; cumpre com teus deveres. A conscien-
cia exige que a lei moral seja cumprida por si mesma,
de modo absoluto. Assim é que ella destingue, entre
a auctoridade da lei moral e a auctoridade de um con-
selho, de uwm contracto, e até mesmo da lei positiva.
Nestes cagos, a auctoridade ¢ limitada.— Seguimos ou
nio o conselho; executamos o contracto, si a boa fé
nio foi grosseiramente illudida; e quanto 4 lei civil,
si bem que mais imperativa, ndo liga a vontade sem
condigdo. As convengoes e as leis humanas, pois, nio
teem valor de um imperativo categorico, mas somente
hypothetico ou condicional. A lei moral é indepen-
dente de condigdes: obriga pura e simplesmente.

§ 3.

Divisio da consciencia moral.

A divisdo da consciencia moral pode ser feita, ja
quanto ao tempo e & qualidade, ja quanto & verdade
e a4 certeza.

Quanto ao fempo, a consciencia é anfecedente e con-
sequente. Precede e segue a realizacio do acto. Pres-
creve, no primeiro caso; ajuiza e sente, no segundo.

Quanto & qualidade, a consciencia & larga ou deli-
cada. A primeira designa, ja a consciencia grosseira,
sem cultura, ja e principalmente a ma f¢.

Quanto & verdade, a consciencia ¢ erronea ou recta.
A primeira exprime o estado em que o espirito obra
com ignorancia, sem saber, de boa fé. Neste estado,
perguntam, a consciencia ¢é obrigatoria? Cada um deve
proceder, segundo a sua consciencia; esta é a condigio
do agente moral, sindo o homem nio estaria ligado 4
obrigacio alguma; o que elle deve & desenvolver a
eonsciencia de harmonia com a razio.

Quanto & certeza, a consciencia ¢ incerta, escrupulosa
ou perplexa e certa. A primeira characteriza o estado
em que o espirito hesita sobre a natureza licita ou illi-
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cita da acglio que vae practicar. A consciencia incerta
nio obriga. — Antes de executar, o homem deve escla-
recer-se. No caso de divida, o mais prudente é abs-
ter-se do acto, examinar e consultar, e a abstenciio é
sempre possivel. Mas, si alguem estiver convencido
que obrar em um sentido qualquer, é preferivel & abs-
tencdo, entio deverd obedecer & consciencia, e seguir a
lei presumida.
§ 4.

Razdo.

A razao 6 a segunda fonte de conhecimento da lei
moral. Ja sabemos que a razio é a faculdade superior
pela qual o homem estd em relagio com as cousas eter-
nas e supra-sensiveis, com Deus, com o infinito, o abso-
luto, o immutavel, com o bem, o bello, o verdadeiro, o
justo, com os prineipios, as leis, as ideas das cousas. Sa-
bemos que a observacio sensivel ndo ultrapassa os limi-
tes dos factos individuaes da vida; que a generaliza-
¢lo, com a induccio e a analogia, ndo vae além das
ideas abstractas. Logo, é a razdo, como sentido do
absoluto ou orgam da divindade, a unica faculdade
competente para dar-nos o conhecimento da vida moral,
considerada na sua essencia, leis eternas e principios
immutaveis. Nao ha negar esta origem de conheci-
mentos superiores aos sentidos.

Os sentidos estio incumbidos de fornecer impressoes
das cousas exteriores ou do mundo sensivel: a razio,
faculdade egualmente receptiva, porém de character
universal, fornece a impressio das cousas eternas ou
do mundo supra-sensivel. Por aquelles, pela intuicio
sensivel, vemos as cousas como se passam: por esta,
pela intuicio intellectual ou racional, vemos as cousas
como sdo eternamente.— A idea é alguma cousa divina,
uma revelagdo permanente de Deus 4 razio humana.
como os sentidos revelam a Natureza.

K, pois, a razio que nos di a idea do bem; e si a
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consciencia se manifesta no homem em relacio com o
bem e com o mal, é porque o homem tem consciencia
de um elemento racional, superior a sua individuali-
dade determinada. A consciencia moral é inseparavel
da razdo. A idea racional do bem ¢ a materia da no-
¢iio mais ou menos exacta que temos do bem na nossa
intimidade, a regra para appreciarmos 0s N0SSOs juizos
e sentimentos moraes, a base objectiva da nossa acti-
dade moral.

Por outro lado, é pela razio que a vontade emanci-
pa-se das influéncias sensiveis, ¢ mune-se de motivos
de ac¢do superiores, em virtude dos quaes se manifesta
a liberdade moral. Sem ella, a abnegacio. o merito, o
dever, a virtude, ndao teriam explicac¢io. I, finalmente,
a razdo que completa a moralidade subjectiva pela lei
moral objectiva e universal, e faculta ao homem o co-
nhecimento de alguma cousa que lhe é superior, como
regra invariavel de sua actividade temporal.
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Bxecucio da lei moral

A execugio da lei moral depende da vontade livre.
Querer, 6 determinar-se, resolver-se a fazer ou ndo fazer
alguma cousa. A liberdade manifesta-se no homem como
livre arbitrio e como liberdade racional, isto é, como facul-
dade de escolher entre o bem e o mal, e como faculdade
pela qual o agente cumpre espontaneamente os seus
deveres. O livre arbitrio é ja liberdade moral, susce-
ptivel de imputagio, e pode encontrar na vida obstaculos
que destruam ou aftenuem a imputabilidade. E neste
sentido que vamos considerar o livre arbitrio na moral.

& 1.

Causas que impedem o exercicio do livre arbitrio.

Destas causas, umas impedem o discernimento moral
do agente, outras, a escolha dos motivos. Em qualquer
dos casos, o acto practicado influe proporcionalmente
no exercicio do livre arbitrio ou nas condigoes do acto
moralmente livre. As condigoes do acto moralmente
livre sio duas:

1. Consciencia actual de si. Porquanto, no momento
de executar, o agente deve ter o descernimento moral,
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a intencio formal, para que a acgdo seja practicada
com conhecimento de causa ;

2. Autonomia propria. Porquanto, esta condigdo sup-
poe a possibilidade da escolha entre os motivos, a deter-
minagiio propria ou independencia da vontade.

A divisio logica das causas que impedem ou suspen-
dem o discernimento moral sdo :

1. A aliena¢@o mental. Com a perda do uso da razio,
perde o homem egualmente a consciencia do bem e do
mal. Ignora seus actos. Si practica mal, ndo pode
ser culpado. A unica difficuldade desta questio con-
siste em saber-se onde comeca a alienacdo mental.
Mas esta these é da competencia da Anthropologia,
que estabelece os principios theoricos da loucura: a
consciencia individual limita-se & applicaciio delles.

2. FEmogdes. A emocio ¢ uma alienacio momenta-
nea, ou um estado de exaltagio subita e violenta, em
que o espirito perde involuntariamente o uso das facul-
dades e a consciencia dos actos que practica. Nao é
a paixdo, porque na paixio, estado mais prolongado de
serviddo voluntaria, o espirito reflecte, e permanece
genhor de si. A emocdo é incompativel com a liber-
dade; causas e effeitos sio involuntarios. A difficul-
dade estd na appreciacio da vivacidade da emocdo e do
grau de influéneia exercida no espirito. Assim, a ques-
tdo depende das circumstincias e do estado intellectual
do agente. A regra scientifica limita-se a indagar—
st a emogdo podia ser prevista e wvencida, entdo ha res-
ponsabilidade, e si—a responsabilidade deve ser propor-
cional a resistencia que podia ser opposta. Nestas emo-
coes, costumam distinguir a cholera e o terror. A cho-
lera pode ser uma escusa, para certas pessoas, por ocea-
siio de factos ecriminosos que transtornam completa-
mente a ordem moral. O terror pode resultar da ameaca
de um perigo real ou imaginario, presente ou futuro.
A gravidade, do temor depcnde menos do objecto que
da impressionabilidade do agente. Nao destruindo sem-
pre a liberdade, nio destroe tambem a responsabilidade.
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Constitue, no maior nimero de casos, uma circumstin-
cia attenuante.

3. Ignorancia. A ignorancia, o erro e a inadvertencia
destroem o livre arbitrio. Practicar o mal por igno-
rancia nao ¢ crime. A inadvertencia ¢ ignorancia mo-
mentanea, o erro, ignorancia completa.

Quanto ao objecto, a ignorancia pode ser geral ou
especial, isto é, ignorancia de Direito ou de facto. A
primeira affecta a lei, pelo menos um dos preceitos
della. Quem ignora a lei, ndo pecca. A segunda re-
cae sobre factos particulares incluidos na applicagio da
lei. Quem conhece a lei, pode, entretanto, sem saber,
practicar um acto que lhe seja contririo.— Caso muito
frequente.

Quanto ao subjeito, a ignorancia é invencivel ou ven-
civel. Aquella é involuntaria, e resulta de situacio
em que ¢ impossivel agir com dicernimento ; neste caso
estdo as criancas, os velhos decrepitos. Neste caso
ella tem toda a extensdo, e remove toda a responsabi-
lidade. A ignorancia vencivel é mais ou menos volun-
taria, e resulta, em geral, da falta de instrucgdo, da
precipitacio do acto, falta de esclarecimento em easo
de divida. A responsabilidade ¢é propercional & par-
ticipacdo da vontade.

Entre as causas que impedem a escolha dos motivos,
. menecionaremos duas :

1. Violencia. A violencia ou constrangimento faz
com que o agente obre contra a propria vontade. Os
effeitos recaem sobre aquelle que a emprega. A vio-
lencia physica manifesta-se muito variadamente: estu-
pro, tortura, sequestro, filtros, meios chimicos e magne-
ticos.

2. Constrangimento moral. —E' a compressdo exercida
sobre o espirito por pessoa ou auctoridade extranha.
O constrangimento pode ser exercido directamente sobre
o sentimento, sobre o pensamento ou sobre o vontade,
mas tende sempre a impedir que a vontade escolha os
motives, imprimindo-lhe direcgdo exclusiva ou deter-

86
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minada, como por exemplo, a ordem emanada de paes
ou de superiores. A coaccio moral, em virtude da in-
violabilidade do espirito, apenas cuflaquecu a autono-
mia do agente; e porisso ha responsabilidade propor-
cional & energia da vontade.

§ 2.

Imputabilidade dos actos.

Como agente livre, o espirito é a causa primdria de
seus proprios actos. Kstes actos devem, pois; recair
sobre o agente, como o effeito sobre a causa. Dahi a
responsabilidade do homem ou a imputabilidade dos actos.
E' a consequencia dirvecta da liberdade moral. 4 res-
ponsabilidade ¢, pois, proporcional ao graw da liberdade.
B aggravada ou attenuada, caso a liberdade do agente
seja mais ou menos completa.

Na applicagio desta regra, devem-se distinguir tres
casos :

1. Acgao boa ow ma. Tanto o acto bom, como o
acto mau 6 imputavel. O primeiro & meritorio e digno
de recompensa; o segundo.é culpado e digno de cas-
tigo. O acto ¢ meritorio, quando a sua execugdo ¢
livre, ¢ conforme & lei moral. A combinacio destas
duas condigdes suppoe a intuicdo formal de fazer o bem,
isto &, a moralidade. O acto ¢ culpado, quando a sua
execugiio ¢ livre, e contréria & lei moral. A combina-
ciio destas duas condicoes suppde a intuiciio formal de
fazer o mal, isto é, a immoralidade.

O merito e o demerito derivam, pois, da liberdade,
sem a qual ndo ha imputabilidade. Mas um acto cul-
pado é egualmente livre, e o merito ¢ inherente & pra-
ctica do bem; como exclusio do mal. Portanto, acto
meritorio ¢ o acto livre e bom.

Mas, quando o agente faz o bem intencionalmente,
cumpre um dever. As condigies do merito, pois, resu-
mem-se no cumprimento do dever; as do demerito, na
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violacie do dever. E o merecimento da realizacfio do
dever sobe de valor, quanto maior for a abnegacio do
agente. A prictica do bem é, pois, em geral, mais me-
ritoria que a do mal. Em geral, dizemos, e nio em
absoluto, porque na vida presente ha ecircumstincias
em que a resistencia opposta ao mal, bem que de di-
reito, é muito meritoria.

Os graus do merito ¢ da culpabilidade medem-se
pelos graus do bem ¢ da liberdade. Portanto o acto
mais meritorio ou mais culpado é o mais livre ¢ o me-
lhor ou o mais livre e o peior.

A perda mais ou menos completa da liberdade cons-
titue, tanto mno bem como no mal, as circumstincias
attenuantes ou aggravantes, que diminuem ou augmentam
o grau da imputabilidade.

A premeditagdo, seguida de execugdo, ¢, quanto ao
agente, o grau mais elevado de culpabilidade ; porque
suppoe a integridade do livre arbitrio. O heroismo mo-
ral, grau mais subido do merito, consiste no acto pelo
qual o homem obedece 4 lei, com o sacrificio de sua
propria vida ; porque este acto suppoe vontade plena-
mente livre, vencendo todos os obstaculos para execu-
tar a lei. Os actos desta categoria constituem o ele-
mento sublime da vida moral.

2. Accao directa o indirecta. A imputabilidade appli-
ca-se ndo s6 aos nossos proprios actos, como ainda aos
actos de outrem, nos quaes tivemos participagio. Ista
participagio ou concurso chama-se cumplicidade ( quando
o acto ¢ mau). O cumplice ou co-auctor distingue-se
do auctor directo ou material do acto, o executor. O
cumplice pode ser menos culpado que o auctor directo,
quando for causa secundaria do actoj tdo culpado, si
for causa concomitante, ou mais culpado1 si for causa
principal. Nestes casos, pois, a regra da imputabilidade
deve ser applicada, segundo as circumstincias e prin-
cipalmente segundo a liberdade dos agentes. I até pos-
sivel que um delles obre sem discernimento ou por temor,
e que a responsabilidade recdia intacta sobre o outro.
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A responsabilidade das faltas e o merito das boas
acgoes sdo pessoaes, nunca heriditarios.

3. Acto e effeito. O agente é responsavel por seus
actos, mas ndo por todos os effeitos possiveis destes
actos. Ha consequencias ordinarias, que o agente po-
dia prever e querer, e ha consequencias extraordinarias,
féra de toda previsio humana. As primeiras, em vir-
tude da liberdade, regem-se pelo principio da respon-
sabilidade, as outras, constituem wuma excepeido, por
serem independentes da vontade. Mas, na applicaciio
desta regra, surgem innumeras dlfﬁculdadcs proveni-
entes da contingencia das cousas finitas ¢ da "variedade
dos casos.

Para determinar a questio de wm modo completo,
estabelecamos as seguintes distincedes :

1. Sao imputaveis as boas consequencias de um acto
meritorio. Porquanto, fazendo o bem com boa intencdo,
o agente quer tambem os effeitos naturaes do bem ;
nio quer o mal. Exemplo: perder a vida ou a fortuna
para salvar as de outrem ; effeitos do acto.

2. Sdo imputaveis as mds consequencias de um acto
‘culpado. Exemplo: salvar a vida ou ganhar fortuna
por um crime ; effeitos do acto.

3. Nao sio imputaveis as boas consequencias da omis-
sdo de um acto meritorio. As mds podem ser, con-
forme as ecircumstincias. Ixemplo: recusar um ser-
vigo em caso de necessidade.

4. Nio sdo imputaveis as mds consequencias da ndo
ervecugdo de um projecto culpado. As hoas podem ser
imputaveis, si houve algum merito na abstencio do
mal. Exemplo: recusar um duello ; resistir a uma paixdo.
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Moralidade e motivos dos actos humaros

§ 1.

Nogio de moralidade.

A moralidade, ora designa.o valor moral de uma
accio qualquer, conforme ou contriria 4 consciencia,
ora o valer estricto de um acto positivo por opposi¢io
a um de moralidade negativa ou immoralidade.

A estricta moralidade consiste na bondade dos moti-
vos que acompanham a vontade. A acgdo moral é a
» acgdo practicada em vista da lei, em vista do bem, e
tendo por- inspiraciio unica o respeito da lei. Mas a bon-
dade de que falamos, ¢ a bondade subjectiva do motivo,
que consiste na mdralidade do motivo que o agente julga
bom, conforme a lei, isto é, consiste na boa intengdo que
dictou a escolha, e nio a bondade objectiva, isto é, do
bem ou da propria lei. E' a intengiio que differenca a
moralidade da immoralidade.

A boa intengio exprime a direcgio da vontade har-
monizada com a consciencia, ou aquelle movimento do
espirito determinddo pelo conhecimento e pelo senti-
mento do bem. Outros dizem que a moralidade ¢é a
Jorma subjectiva do bem, isto é, a férma pela qual o
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bem se manifesta 4 consciencia. Esta forma suppde o
desinteresse, o respeito absoluto da lei.

A boa 111‘[011(;;’10 que origina a moralidade, ¢ um mo-
vimento determinado pelo estado actual da consciencia,
ndao arbitrario da vontade. Nao depende do agente
que a intencio seja boa ou md. K boa, si ‘m’er por
fim, ndo por effeito, o cumprimento da lei.

60111 estas nogoes ficam indicadas as relagoes da mo-
ralidade com a liberdade. O livre arbitrio suppde a
intencdo formal de bem ou de mal fazer. Contém, pois,
a moralidade em sentido lato: todo acto livre tem valor
moral. Mas como a voutade deve se harmonizar com
a consciencia, o agente deve practicar o bem, tal como
o comprehende. A estricta moralidade é, pois, fim re-
lativamente ao livre arbitrio.

A intencio moral ou immoral ¢ susceptivel de diffe-
rentes graus de energia, ja como intengdo vaga, movi-
mento passageiro da \ontade, phenomeno sem conscien-
cia, ja como intencio reflectida, deliberada, projecto
amadurecido, mas simples pro_]eoto ja, finalmente, como
intencao deudlda resolugao firme, seguida de execugdo.
A execucio completa a intencdo, ¢ a faz irrevogavel.

Divisdo dos motivos.

Motivo ¢ um excitante que estimula ou provoca a
vontade, uma condicio da actividade espontanca do es-
pirito. A divisdo logica dos motivos assenta nas facul-
dades receptivas. nas quaes estido contidas as condigoes
primarias de nossa actividade. Dahi duas especies de
motivos: sensiveis e racionaes. O motivo racional ou
excitante da razio na ordem moral é a idea do bem ou
da lei. O excitante dos sentidos ¢ a impressio do
prazer. O motivo sensivel se manifesta em dous graus,
como prazer do momento, ¢ como interesse da natureza
sensivel em geral. ILste interesse, que decorre da ge-
neralizacio do prazer, é o wutil.
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O motivo racional ou supra-sensivel & desinteresseiro,
porque tende & realizacio pura e simples do bem, 86
pelo bem, sem consideracio pessoal. Os motivos sen-
siveis, o prazer e o ufil, sio inferesseiros, porque ten-
dem 4 satisfacgdo pessoal do agente no passado e no
presente, sem respeitar a lei.

O prazer e o interesse correspondem aos fres graus
do desenvolvimento intellectual. A vontade, com effeito,
determina-sé, de conformidade com certas mnogoes. A
sensibilidade fornece os motivos sensiveils propriamente
dictos, o prazer, o sentimento do agradavel. A reflexdo,
applicada fs cousas sensiveis, fornece os motivos pes-
soaes, o interesse, o sentimento do util. A razdo, for-
nece 0s motivos supra-sensiveis, a lei. o sentimento do
- dever. :

Entretanto, estes motivos ndo sio egualmente moraes
ou conformes & consciencia. O motivo racional ou de-
sinteresseiro é o unico_que se harmoniza com a cons-
ciencia, e constitue a estricta moralidade; porque a lei
s6 pode ser considerada absoluta com a condigio de
ser o motivo de sua execucdo a propria lei. Ora, esta
condigdo ndo se realiza nos dous primeiros motivos.
Além disso, como ja ficou provado, a lei moral impoe-se
4 consciencia com a forga de um preceito categorico e
imperativo, ao passo que o prazer e o interesse reves-
tem a simples férma de um conselho.

Apezar desta razio houve, ¢ ainda hoje ha muitos
auctores que consideram o prazer e o interesse como
08 unicos moveis possiveis da actividade humana. Sobre
as tres especies de motivos expostos assentam tres sys-
temas de moral, que se desenvolvem ecom exclusﬂo uns
dos outros :

1. Sensualismo ?n-m'mf ou philosophia do prazer;

2. Utilitarismo ou philosophia do inferesse pessoals

3. Racionalismo moral ou philosophia do dever.

Os dous primeiros sio systemas interesseiros. Con-
cordam quanto & base e quanto aos resultados. .Sdo
duas yariedades distinctas do egoismo. A terceira dou-
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trina ¢ o systema desinteresseiro. Servem-lhe de funda-
mento principios objectivos e transcendentes, superio-
res 4 individualidade. Reconhece a legitimidade do
prazer e do interesse, unicamente quando estes estio
de accordo com a lei superior da actividade humana.
O sentimentalismo ou doutrina dos instinetos e senti-
mentos moraes pode ser considerado como uma férma
particular do egoismo ou do racionalismo.

Fagamos a exposigio destes systemas conforme a or-
dem dos motivos em que se fundam.

§ 3.
1. Sensualismo moral. Theoria do prazer.

O poncto capital destd doutrina consiste em conside-
rar 0 homem como um ser puramente semsivel, e, por
consequencia, em ndo admittir outros motivos, além dos
fornecidos pelos sentidos. A histéria distingue duas
variedades de systemas sensualistas: o sensualismo puro
ou exclusivo, que consiste no goso do momento, e o
sensualismo com tendencia uhilitaria, que consiste no cil-
culo, na combinagio de gosos, tendo em vista os pro-
prios gosos, na preferencia das alegrias permanentes és
impressdes passageiras, o sacrificio de wm prazer pre-
sente para fruir prazer futuro mais intenso. Estes sys-
temas teem seus representantes ou fundadores nos tem-
pos antigos e modernos: Aristippo e Epicuro, Hobbes,
Helvecio, S. Lambert, Volney, e tantos outros.

Hobbes ndo reconhece outro fim para a actividade
humana, além do bem-estar physico, outro movel, além
do desejo do bem-estar, isto é, que o agente deve pro-
curar o prazer e fugir da dor. Bem, é aquillo que o
homem deseja, mal, aquillo que evita. A conservagio
propria ¢ o maior dos bens; a morte o maior.dos ma-
les. * A si proprio devem convergir os esforgos do ho-
mem. Cada homem tem naturalmente um direito ab-
soluto a todas as cousas; pode fazer tude que aprou-
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ver, ¢ julgar favoravel & conservagio e satisfaccio de
sua natureza sensivel. Esta é a base do seu poder e
liberdade. Em si as cousas sio indifferentes, sio boas
ou justas, somente em rclagio ao uuhvuluo. nio ha
differenca essencial entre o bem e o mal, entre o justo
¢ o injusto. A doutrina que concede a cada um o co-
nhecimento do bem e do mal, é doutrina altamente se-
diciosa. Foi a lei civil, ndo a natural, que estabeleceu
similhantes distinegdes, em proveito dos homens reuni-
dos em sociedade. Deve-se fazer tude que a lei  or-
dena, e abster-se de tudo que ella prohibe. Nem o
homem tem outros deveres, e sua responsabilidade li-
mifa-se 4 da lei ecivil.
§ 4.

Juizo critico.

Esta doutrina, como se vé, é contrdria 4 natureza
do homem, aos principios da sciencia moral, & theoria
da consciencia, da liberdade, da moralidade. Examine-
mos a base do sensualismo moral.

Lista base counsiste na identidade do prazer e do bem,
do mal ¢ da dor.—O prazer ¢ a dor sio phenomenos
da vida affectiva, da vida do espirito considerado ecomo
sentimento ou como coracio. No sentimento o espirito
mteiro ¢ affectado, segundo toda a sua maneira de ser
¢ foda a sua situagfio presente. A affecgio é positiva
ou negativa, caso o objecto seja sentido como conforme
ao-cstado actual e 4 vida do homem: dahi o prazer e a
dor. O prazer ¢ a impressio agradavel do objecto que
¢ sentido pelo espirito como se harmonizando com a sua
natureza. E si o bem ¢ tudo que é conforme 4 natureza
de um ser, o prazer sera o sentimento de um bem de-
terminado, ou o goso interior de uma cousa sentida como
boa. A dor ¢ a implessao contrf&ria, o sentimento de
uma cousa reconhecida md, isto ¢é, em opposigio com a
natureza do homem. O prazer ¢ a dor referem-se unica-

mente a objectos sensiveis: ha tantas especies de pra-
87
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zercs e de dores, quantas sdo as de bens e de males.
A sciencia, a arte, a religiio a vida moral e social sio
fontes de gosos, bem assim os sentidos e os appetites
do corpo. O sentimento do homem tem a mesma vas-
tidio e universalidade do pensamento. Mas, em vir-
tude da natureza do sentimento, o bem nem sempre 6
sentido como bem, nem o mal como mal. Nio é ao
_prazer e & dor que se deve consultar a respeito +lo
que ¢ bom ou mao; porque o sentimento pode ser de-
sencaminhado ou pervertido. Uma *cousa nio é hoas
porque proporeiona gosos, nem mé, porque produz a dor.
O prazer ndo ¢ a regra do bem:; mas o bem deve ser
para cada um a medida do prazer.

Dahi as seguintes consequencias:

1. O prazer, como sentimento do hem em harmonia
com a essencia do homem, é em si mesmo um bem; ¢
a dor, como sentimento do mal, em opposicio com a
natureza do homem, ¢ em si mesma um mal.— Neste
poneto, ndo ¢ o sensualismo que estd em erro, mas o
ascetismo.

- 2. O prazer é unicamente um bem particular, parte
do bem, um e inteiro, do homem: porque o prazer re-
fere-se apenas ao sentimento, ao passo que o bem re-
fere-se a toda a essencia humana. Ora, a parte deve
estar subordinada ao todo. Dahi a idea de sacrificio.

3. O prazer considerado quanto ao objecto nem sem-
pre 6 legitimo, porque pode-se applicar ao mal, e, em
consequencia, o prazer nio é objectivamente bem.

4. O prazer ¢ um dos moveis da actividade, mas ndo
¢ o unico. Sustentar que o homem se determina, e
unicamente se pode determinar pelo prazer, ¢ desconhe-
cer a realidade e os principios, é ignorar a histéria e
mutilar a natureza humana. O animal 6 que obedece
unicamente a influéncias sensiveis.

5. O prazer ¢ a dor sdo sentimentos puramente indi-
viduaes para aquelles que os experimentam. Cada um

¢ o juiz de seus prazeres e dores. A se acceitar, com-

Hobbes, a legitimidade deste motivo, as consequencias
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sdio estas: mnegagio de todo principio; o individuo é o
arbitro do bem e do justo, tem o direito absoluto de
sacrificar tudo aos seus prazeres; guerra permanente de
todos contra todos; a forga ¢é o unico lago social.

6. O prazer e a dor, como motivos exclusivos, sio
incompativeis com a liberdade. O livre arbitrio exige
contra-peso ds influéneias sensiveis. Si no goso consis-
tisse a integridade do destino humano, o homem seria,
como o animal, escravo das impressdes proprias, e sem
meios de emancipar-se dellas.

§ 5.

2. Utilitarismo. Theoria do interesse.

A philosophia de Locke é o fundameuto da doutrina
utilitaria. E' superior ao sensualismo puro, porque in-
troduz na natureza ¢ mna actividade do homem uma
nova faculdade, o entendimento ou a reflexdo. O ho-
mem ja ndo 6 considerado como um ser puramente sen-
sivel. Mas, como o utilitarismo desconhece a razio, a
reflexdo exercese exclusivamente sobre dados e impres-
soes dos sentidos. Dahi a idea de calcular os gosos. A
vida moral, portanto, tem por base a fruigio do prazer
e o temor da dor, com esta differenca, porém, que o
prazer eleva-se a um poncto superior, como interesse
geral da natureza humana. A vida ¢ um cdleulo, e
cada um deve se esforcar para que a balanga dos pra-
zeres penda para o seu lado. Nao ha homens hones-
tos ou viciosos, porém sagazes, destros, astutos, de um
lado, e do outro lado, credulos ¢ parvos. O elemento
subjectivo do prazer, generalizando-se, parece transfor-
mar-se em elemento objectivo, com o nome de principio
de utilidade. Mas este principio ndo ¢ necessario nem ab-
soluto: ¢é relativo ao individuo, ¢ mede-se pelo ntiimero
¢ valor dos gosos. A razio s6 ¢ que pode estabelecer
verdadeiros principios, superiores @ individualidade e
com forca obrigatoria para a consciencia, como leis da
actividade.
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Muitas sdo as variedades de doutrinas utilitarias. en-

tre as quaes sobresaem as do inferesse pessoal, muito

proximas do sensualismo, e a do interesse bem entendido, °

~com tendencias para a doutrina racional. Jeremias Ben-
tham a expos de um modo completo.

O homem, diz Bentham, procura o prazer. e evita a
dor. Seus actos sio sempre dictados pela propriedade
que os objectos tem de affecta-lo agradavel ou desagra-
davelmente, isto ¢é, pela wtilidade. A accio, em si, nio
¢ boa ou ma, mas o é pelas consequencias uteis ou
prejudiciaes, pelos prazeres ou dores que proporcionam.
Todo prazer ¢, & primeira vista, nm bem, e toda dor,
um mal. O acto que produz prazer sem resultado pe-
noso, 6 um luero liquido; o acto, cujos resultados de-
sagradaveis sdio menores que os resultados agradaveis,
¢ Bom até a concorrencia do excedente de prazer. Cada
qual ¢ o juiz competente do que lhe causa prazer ou
dor.. O walor das doves e dos prazeres ¢ appreciado
pela intimidade, duracio, certeza, proximidade, exten-
sio, fecundidade e pureza. Ha prazeres sensiveis e in-
tellectuaes. Ambos variam conforme os individuos e
as circumstincias. A abstencdo delles é o unico mo-
tivo que preside & conducta dos homens. A natureza
inclina-nos a procurarmos o prazer immediato, e a evi-
tarmos a dor immediata. Mas a razio retem-nos; faz-
nos considerarmos todas as faces e consequencia do pra-
zer e da dor, afim de ndo haver um erro de cileulo.
Aos moralistas repugna acceitar o motivo pessoal, mas
sem razdlo, por uma especie de pudor, porque o motivo
mais forte é o amor do homem por si mesmo. A atten-
o esclarecida sobre o inferesse pessoal é a melhor ga-
rantia da boa conducta. O sacrificio do interesse, como
abstraccio, ¢ alguma cousa sublime e virtuosa, porque
¢ convencional que o prazer que wm homem repelle, 6
recolhido por outro. O contririo seria prodigalidade e
loucura. Assim como, em cconomia moral, nio 6 con-
veniente fazer do desinferesse uma virtude, tambem nio
o ¢, em economia politica, fazer da dissipacdo um me-
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rito. O desinteresse ¢ compativel com os homens in-
dolentes e frivolos; mas, felizmente, ¢ muito raro o
homem desinteresseiro, com reflexio.

Portanto, o interesse nfio conduz ao mal: Um acto
immoral é um falso cdleulo do interesse pessoal. O ver-
dadeiro interesse, o interesse bem entendido, harmo-
niza-se perfeitamente com a préctica da virtude. A
Deontologia, sem duvida, nio exige sacrificio definitivo ;
nio professa desprezo pelo egoismo, regulariza-o. Mas
convida ao homem a fazer do bem e do mal uma justa
appreciacio; recommenda a prudencia e rejeita a pre-
cipitagiio. Afasta-nos dos vicios eni nome de mnossos
interesses, aponctando as consequencias: indisposigdo,
enfraquecimento da constitnigio, effeitos das enfermi-
dades, perda de tempo e de dinheiro, desgosto produ-
zido no espirito daquelles que nos sio caros, descredito,
perigo de um castigo legal, vergonha, tormentos pro-
duzidos pelo temor das penas de uma vida futura. E
assim que o interesse une-se ao dever mas cousas da
vida. Dizem que o homem deve sacrificar os interes-
ses aos seus deveres. Este sacrificio, porém, ndo é de-
sejavel nem possivel. Entretanto os prégadores de mo-
ral o aconselham.—O dever, si ndo for conforme ao
interesse, ndo significa cousa alguma. E' uma palavra
que deve ser banida do vocabulario da moral, e substi-
tuida pelo termo utilidade, ou melhor ainda, conveniencia.

O prinefpio de wlilidade domina a vida moral e -ex-
plica todas as suas manifestacoes. Relaciona-se com o
prazer ¢ com a dor, que sdo a medida do bem e do mal.
Os prazeres sdo os elementos da felicidade; as dores,
os elementos da desgraca. A felicidade é a posse do
prazer com exempcdo da dor. A moral é a arte de
realizar a maior somma de felicidade, e tem por objecto
a maior felicidade do maior mimero. Mas a felicidade
G rara. - O bem-estar 6 mais frequente. Tudo aquillo
que conduz & felicidade, chama-se wirtude; o wicio é o
contrdrio. A virtude consiste na preferencia dada ao
maior bem sobre o menor. A virtude é uma condigdo
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da felicidade, a sancedo é por sua vez um estimulante
da virtude. A sancgdo, com seu cortejo de penas e
recompensas, conduz-nos és regioes das esperancas e dos
temores, isto 6, dos prazeres e dores que nos reserva o
futuro, e que experimentamos por antecipacio. A sanc-
¢io suppoe uma tentacio. A tentagio ¢ o mal; a sanc-
¢io o remedio. Ambos sio dores e prazeres.

Os moralistas falam ainda de consciencia, de direito,
de soberano bem. Palavras pomposas, mas baldas de
significagio, caso ndo se reduzam ao prazer e ao util.
O soberano bem 6 o prazer ou a felicidade. O direito
¢ o util, ¢ o que serve para a felicidade. A conscien-
cia ¢ uma cousa ficticia ou a qualidade da pessoa que
cinge-se exactamente & regra de conducta por ella tra-
cada (1).

§ 6.

Juizo eritico.

A doutrina de Bentham tem o merito de mostrar
que, em falta de deveres, s6 o interesse deve guiar aos
homens na observancia da lei. A virtude ¢ mais pro-
veitosa que o vieio. Ao passo que Hobbes concebeu
o interesse como um principio de lucta e de guerra de
todos contra todos, Bentham o d& como um principio
de paz e de bons actos. E' porque Hobbes e Bentham
falam de um -interesse differente. O interesse do pri-
meiro ¢ o interesse da natureza sensivel; o do segundo,
approxima-se muitas vezes do interesse da razio, sem
todavia distingui-lo do da sensibilidade. O utilitarismo
repousa a este respeito numa confusio, que convem
fazer cessar.

O inferesse tem duas accepgdes: interesse dramatico
e interesse moral. O primeiro ¢ a emoc¢dio que o ho-
em experimenta ao espectaculo de uma acgio real ou

(1) Déontologie ou science de la morale.
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ficticia. A vivacidade delle regula-se pelo desintercsse
da acgiio; os actos heroicos sio os mais inferessantes.
O segundo é um dos moveis da actividade, e refere-se
4 vida moral. Divide-se em interesse da sensibilidade
¢ em interesse da razdo, caso satisfaca & natureza sen-
sivel ou racional do homem. O interesse sensivel é o
interesse propriamente dicto, o motivo do egoista. Obrar
por interesse, é procurar o prazer ou a felicidade, mas
com prudencia, poupando e moderando os prazeres,
afim de melhor gosar da vida. O interesse, finalmente,
¢ a nocdo abstracta do prazer ou o prazer generalizado
pela reflexdo, de modo a se extender por todo o curso
da vida. E como o prazer é puramente subjectivo, o
interesse sera egualmente submettido & appreciagio
individual. Os interesses variam com os individuos,
modificam-se com o8 characteres e temperamentos, ¢
constituem fonte fecunda de luctas e rivalidades entre
o8 homens. Outro é o character do interesse da razio.
Consiste na satisfaccio dos interesses da razdo, conse-
guintemente, da lei e da ordem moral. Nio 6, pois,
um interesse arbitrario e variavel, dependente do ca-
pricho e das interpretacoes mdl\‘lduaes, mas um inte-
resse identico, immutavel, superior & vontade. Inte-
ressa 4 vida futura como 4 presente. I egual para
todos, em todos os tempos e logares. -

A nogo de utilidade esté ligada 4 de inferesse. A
utilidade é uma propriedade dos objectos, em quanto
servem ds precisdes ou satisfazem aos interesses, quer
sensiveis, quer racionaes: 6 o wvalor relativo das cou-
sas. A utilidade da natureza sensivel regula-sc pelo
nimero ¢ pela qualidade dos prazeres. L um termo
convencional e variavel como o0s individuos ¢ suas
precisoes.

Ora, ¢ evidente que o interesse de que tracta Ben- -
tham nos seus escriptos, ¢ o interesse sensivel. Com
effeito, o interesse bem enlendido, examinado na sua
base, resolve-se em prazeres, ¢ 6 submettido 4 appre-
ciagdo individual. O interesse bem entendido de Ben-
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tham, ¢ um interesse pessoal. Si assim ndo fora, Ben-
th.nn teria completa razio.

" Visto como o ufilitarismo é o egoismo disfargado, o
methodo na appreciagio deve ser identico a0 que upph—
camos 4 doutrina de Hobbes.

1. O interesse sensivel é um bem, como o prazer ¢
um bem, com as mesmas condigoes. Mas este bem
particular pode estar em certas ecircumstdincias em op-
posicdo com o bem inteiro e com os interesses da ra-
zdo, ¢ neste caso deve ser sacrificado, segundo o prin-
cipio de subordinacio. E', pois, falso que todo acto
seja bom, desde que produz prazer, e na proporcio do
prazer produzido. O bem ndo se mede pelo prazer.

O interesse ¢ um motivo, mas ndo é o unico. Nio

¢ verdade que os homens obram, e ndo devem obrar

sindo por interesse. O proprio Bentham reconhece o
desinteresse, mesmo reflectido, como possivel. E wver-
dade que o qualifica de acto de loucura. Confessa que
é por pudor que o homem repelle o egoismo. A ver-
dade é que elle reconhece que o motivo pessoal nio
satisfaz a consciencia.

3. O interesse sensivel ¢ puramente individual e eom
valor exclusivo para o individuo. ILogo, logicamente,
ndo pode ter elemento algum racional superior & indi-
vidualidade. Bentham, coherente com os geus prinei-
pios, faz bem em proscrever até o proprio nome de
dever ¢ de lei moral. Devia fazer 0 mesmo a respeito
da virtude. O cileulo do interesse pessoal nio é a vir-
tude, pelo mesmo motivo que a fruigio do prazer nio
6 o dever. As unicas virtudes fundamentaes que elle
reconhece, sdo a prudencia ¢ a benevolencia. Mas si a
caridade, o amor do Pproximo, deve se conformar com
0 1nte1'esse. para que recommendar aquella virtude? O
bem sera feito nos limites desta conformidade. O ho-
mem, ndo s6 ndo deve vir em auxilio do proximo, mas
ainda tem o direito absoluto de lesa-lo, si julgar con-
veniente ao seu bem-estar. K em nome dos interesses
que o vicio e o crime sdo prohibidos, e o homem ¢ o
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unico juiz da sua felicidade. Portanto, desde que es-
tiver certo da impunidade, nada o deve deter. Os fins

Jjustificam os meios. Niao havendo leis, ndo ha crimes.

Bentham labora, pois, em completa illusdo, afiguran-
do-se que a utilidade tem o valor de um principio, e
pode prescrever ao homem uma linha de conducta e
salvaguardar os interesses da ordem moral e da vida
publica. O egoismo é um dissolvente. A paz ¢ a har-
monia dos homens ndo decorre do interesse arbitrario,

subjeito ds fluctuagoes da cultura individual, mas de .

principios universaes, reconhecidos e sentidos como obri-
gatorios. Taes principios existem, e se manifestam
mais ou menos claramente em qualquer consciencia
humana. DBentham, embora nio queira ve-los, faz, en-
tretanto, repousar em grande parte sobre elles a theo-
ria do accordo do mtcrtssu ¢ do dever. Com effeito,
porque a virtude é mais util que o vicio? Porque o
vicio, além dos inconvenientes que pode acarretar, é
em geral condemnado pela opinido piblica, ¢ a boa re-
putagdo, origem do credito, ¢ uma das maiores vanta-
gens do homem na sociedade. FEis o facto. Mas, qual
a razdo delle? Porque a opinido piblica é uma sancgio?
B’ porque ostensivamente os homens teem o sentimento
do bem e do mal, sentem o vicio como-vicio, a virtude
como vrtude, e Jlﬂga‘ﬂl os actos como os sentem, sem
consideragio de interesse pessoal; porque seus interes-
ses proprios ndo estdo empenhados nos actos vieiosos
practicados por outrem. Bentham admitte o facto, mas
nio procura a causa. DBaseia-se em phenomenos moraes,
como se offerecem na realidade, sem suspeitar que elles
conteem cousa differente do egoismo. Rejeita a priori
¢ sem motivo a conseiencia moral, o sentimento puro
¢ desinteresseiro do bem, o unico que pode explicar a
harmonia do interesse e do dever.

@0
w0

TS



698 CAPITULO 1II

§-7,

3. Sentimentalismo. Theorvia dos sentimentos moraes.

Os factos da vida moral, na opiniao de Adam Swmith,
derivam da sympathia e d’L antipathia. Comegamos por
julgar os actos de outrem: os approvamos ou censura-
mos. A mnossa approvacio ¢ inteira ou parcial, caso os
compartilhemos inteira ou parcialmente; no caso con-
tririo, os dcsapprov.unos A approvagio ¢ a censura,
que characterizam o juizo moral, sdo, pois, a sympathld
- e a antipathia. O mesmo succede com 08 juizos que
fazemos de nossos proprios actos. Neste caso, é ver-
dade, ndo existe lago sympathico. BSao precisos pelo
menos dous homens, para que o sentimento de sympa-
thia se desenvolva: quem estivesse s6 no mundo, nio
poderia ajuizar da bondade ou maldade de seus pro-
prios actos. Mas o homem tem a faculdade de fazer-se
o espectador de suas proprias emocdes. Podemos, pois,
imginar o effeito de mnossos actos sobre os outros, col-
locando-nos mno logar de um espectador impareial, e ajui-
zando do valor de nossos actos, conforme a sympathia
ou antipathia que inspiram a este espectador.

Assim, a emogio sympathica pode servir de regra de
qualificagdo ou de approvagio para todos os actos. A
bondade de uma accio estd na razdo directa do assen-
timento que ella excita; as melhores acgoes sio aquel-
lus cuja natureza inspira sympathia mais pura e mais
universal. Eis o principio fundamental da moral.

Desta derivam as outras regras. Porquanto, 4 pro-
por¢iio que a experiencia nos ensina a reconhecermos
os actos que produzem sympathia ou antipathia, ou
uma mistura de ambas, vamos inscrevendo na memoria
a qualidade propria dostas diversas acgoes. Dahi as
maximas que encontram-se em certa edade no espirito
dos homens. Obtidas estas regras, provenientes da ap-
plicagdio repetida do prineipio de sympathia, podemos,
immediatamente e com seguranga, ajuizar de NOSSOS

-
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actos. Tal é a distinccdo do bem e do mal. Bem, 6
0 que provoca a approvacgiio; mal, o que provoca a an-
tipathia. Entretanto, os homens, muitas vezes, dividi-
dos por paixdes e prejuizos, nio estdo de accordo com
as leis da vida moral. O bem, pois, nem sempre &
objecto de approvacio immediata. Cumpre ndo procurar
o louvor, e evitar a censura de modo absoluto. Cir-
cumstincias ha em que o homem honesto deve afron-
tar a antipathia da sociedade que o circumda, afim de
conservar-se nas condigoes da sympathia geral da hu-
manidade.
§ 8.

Juizo critico.

A regra de appreciacio dos actos humanos é a emo-
cao sympathica do espectador especial. Mas, de que im-
parcialidade fala- o systema de Smith? E' da imparcia-
lidade da sympathia, da qual derivam as outras. Ora,
a sympathia ¢ tdo pouco imparcial, que é precisamente
a ausencia da sympathia que constitue a imparcialidade.
Smith é forcado a escolher entre os movimentos: do
instincto sympathico, a adoptar uns, a rejeitar os outros,
isto 6, a regular a propria regra. Depois, nada ha
mais mudavel que a sympathia. Varia com os logares,
com as edades, sexos, profissoes, circumstineias. Das
sympathias diversas que uma 86 acgfio pode inspirar
nos homens, qual a que se deve tomar como regra?
Impossivel a determinacio da média de todas as sym-
‘pathns parciaes nos homens com referencia aos tempos;
impossivel, portanto, conhecer-se o grau de momhdadc
de uma acgio. Além disso, ha accoes boas que exci-
tam a indignacdo dos contemporaneos, e isso se con-
cebe pela theoria da consciencia e do sentimento moral.
Smith concorda e declara que, em certos casos, ¢ ne-
cessario arrostar os sentimentos do ptblico, e aguardar
0 juizo da posteridade. Mas é por uma inconsequencia
que Smith salva a ordem moral.
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Pela ficcio do espectador imparcial, elle reconhece
implicitamente a existencia de uma regra superior 4
da sympathia; porque, por meio dos sentimentos deste
espectador abstracto, que a symhathia ndo pode reve-
lar (poisque este ser existe somente em mim), e que
sdo os meus, eu qualifico a sympathia dos outros: con-
demno-a, vejo somente as leis eternas do bem e do
mal, como a minha conseiencia e a minha razio revelam-
mas. Inverto, pois, a doutrina da sympathia: ndo s6 os
sentimentos de outrem ndo ajuizam dos meus, masainda,
$80 0s meus que ajuizam, ¢ rejeitam os sentimentos de
outrem. A regra da sympathia &, pois, insufficiente.

Esta regra, além disso, nao tem auctoridade, e ndo
pode explicar o dever. O instincto de sympathia ndo
tem o previlégio de ajuizar dos outros instinctos e de
todos os actos da vida humana. Nao tem o character
de necessidade, de incondicionalidade e de imnutabili-
dade que convem & lei moral, ao principio do bem.
Nao obriga, por toda a parte e sempre, em todas as
circumstincias, sem condi¢do e uniformemente, como o
proprio Smith confessa. O juizo de approvagdo nido &
a consequencia da sympathia. Podemos compartiv as
emogdes, sem approva-las moralmente, e até condem-
nando-as. O bem, egualmente, ndo é o resultado da
approvagio : uma cousa nio é boa, por ser approvada;
mas é6 approvada por ser boa. Por outros termos, o
bem ndo é o que provoea a sympathia, o que é amado,
mas o que deve se-lo. A sympathia ¢ uma manifesta-

¢io do sentimento moral, submettida s fluctuagoes do

desenvolvimento individual. Niao tem o valor de um
principio objectivo. Para que da approvagio se possa
concluir a bondade, é preciso provar primeiramente que
a approvaciio era merecida, isto é, que a cousa era boa,
0 que mostra que o bem vem primeiro e a approva-
¢io depois. Smith inverte a ordem: & equacdo do que
¢ bom, e merece ser approvado, ¢'le substitue a equa-
c¢io falsa daquillo que é approvado, e que ¢ bom. Neste
systema ndo ha, pois, lei moral.




MORAL. 701

Agora, qual é o motivo dos actos humanos? Do sys-
tema de Smith segue-se rigorosamente que aquillo que
aos nossos olhos é bom, é o que os outros louvam e
approvam; que aquillo que ¢é mau, ¢ o que os outros
censuram: proposi¢io que colloca no fouvor e na cen-
sura a regra da actividade do homem. Mas a conscien-
cia revolta-se contra similhante proposicio. Nio a re-
conhece como linha de conducta do homem honesto,
mas do homem dominado pela vaidade ou pela ambicdo.
Smith repelle o egoismo por meio de uma inconsequen-
cia. Admitte que o homem deve proceder com desin-
teresse. Mas o desinteresse deriva da razdo, do abso-
luto, e exige frequentemente o sacrificio da sympathia
¢ o desprezo da opinidio publica. Este sacrificio é lo-
gicamente impossivel num systema que desconhece a
razio, e proclama a um sentimento instinetivo como
principio e motivo da actividade humana.

§ 9.

4. Racionalismo moral. Theoria do desinteresse
e da felicidade.

O racionalismo niio exclue especie alguma de moti-
vos, mas considera o prazer e o interesse como motivos
inferiores, devendo ser subordinados ao sentimento do
dever. Com esta condiciio elles sio legitimos. O sen-
timento do dever ou respeito da lei, como necessidade
da vida moral, é o unico motivo verdadeiramente puro
ou conforme & consciencia. Exige que a lei seja obser-
vada por amor da lei, sem consideracio alguma pessoal.
Seu character, pois, é o desinteresse, a dedicagiio ou a
abnegaciio. ‘

O racionalismo é a unica doutrina que pode metho-
dicamente reconhecer o desinteresse, o sentimento puro
do dever, porque baseia-se na lei, como elemento ra-
cional, superior ao individuo, commum a todos os espi-
ritos, obrigando a consciencia, e elevando a vontade
acima do ey na esphera do absoluto.
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I. Estabelecamos primeiramente a exvistencia do mo-
tivo desinteresseiro. _

1. O desinteresse prova-se pela razfo e pelos princi-
pios transcendentaes da actividade humana. Com effeito,
0 homem tem a razio, como faculdade do absoluto, e
deve obrar de conformidade com a razdo, como ser ra-
cional. Conformar-se com a razio, é obrar de modo ab-
soluto, com pureza e simplicidade, sem restricgio nem
reserva, ¢ dar aos actos da vontade um character abso-
luto, torna-los bons em si mesmos, sem condi¢io ulte-
rior, independentemente de consequencias agradaveis ou
desagradaveis, uteis ou prejudiciaes, sympathicas ou an-
tipaticas. Ora, o desinteresse, que consiste em fazer o
bem pelo proprio bem, pura e simplesmente, sem pen-
sar nos resultados, é pmmsamcutc a férma do absoluto
nos actos humanos. Quem, pois, obra com a razio,
obra ecom desinteresse.

Depois, a razio reconhece a Deus como o Ser infi-
nito e absoluto, principio e fim dos seres finitos, ideal
da nossa propria actividade. O homem, similhante a
Deus, deve egualmente imitar a Deus na vida, isto é,
realizar o divino pelo divino. Deus ndo obra por in-
teresse. Ora, o que ¢é indigno de Deus, é egualmente
indigno do homem, como sendo similhante a Deus. O
desinteresse é, pois, o unico modo de realizar o bem,
de conformidade com a essencia divina.

Finalmente, a razio proclama a Deus como o bem
um e inteiro, como o bem de todos os seres, por con-
sequencia tambem o bem do homem, e ao qual devem
ser subordinados ‘e referidos, como a seu principio com-
mum, todos os bens particulares. Ora, o desinteresse
para o homem consiste em submetter seu proprio bem
& ordem geral do bem, em vez de considerar-se como
centro e fim de todas as cousas, e fazer a si o sacrifi-
cio de tudo.

2. O desinteresse estd contido no imperativo catego-
rico da consciencia, poisque este imperativo indica a
obrigagdo absoluta de observar a lei, sem condi¢io nem
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restricgio. E como o merito suppde a moralidade, e
a consciencia s6 fica satisfeita com o cumpnmento puro
e simples da lei, o acto desinteresseiro é o unico me-
ritorio.

3. Demonstra-se ainda o desinteresse pela lberdade.
Com efieito, o desinteresse suppde a possibilidade de
resistir 4s influéneias sensiveis que provocam a activi-
dade em fayvor do egoismo. Ora, esta possibilidade é
uma condi¢do do livre arbitrio. Em quanto eircums-
cripta 4 esphera do eu, e for incapaz de um acto de
‘sacrificio, como na mﬂmc;a a vontade ndo é moral-
mente livre. Neste estado ella limita-se a satisfazer
as exigencias da sensibilidade. E' pelo desinteresse
que a vontade encontra na lei um contra-peso 4s influén-
cias sensiveis, adquire independencia e pode escolher,
nio s6 entre dous prazeres, mais ainda entre o prazer
em geral, como interesse da naturéza sensivel, e o bem
ou lei superior da vida moral. O homem, é, pois, livre
pela possibilidade do acto desinteresseiro.

4. O desinteresse existe de facfo em todos os povos,
e manifesta-se mesmo em qualquer grau, na vida de
todos os homens. Os mais bellos rasgos da histéria, a
existencia da familia, a transmissio dos bens e dos mo-
numentos de geragio em geracdo ndo se explicam pelo
egoismo.

II. Relacoes do desinteresse com o inferesse.

O desinteresse nido exclue o interesse dramatico, nem
o interesse. moral da razdo, mas somente o interesse
pessoal. : -

1. Cada homem foma inferesse pelos actos heroicos,
mais ou menos vivamente, segundo a sua cultura intel-
dectual. O interesse é proporcionado em gerul ao desin-
teresse. Este desinteresse indica o sentimento puro do
bem, a manifestacio da consciencia.

. O desinteresse é conforme & razdo, por consequen-
cia, aos interesses da natureza humana, em quanto ra-
cional. O desinteresse 6 o primeiro interesse do ser
racional. Feita a abstracgio da satisfacgio egoista, é do
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interesse absoluto do homem o ser desinteresseiro. Quem
obra por interesse pessoal, sacrifica o interesse eterno
da razio ao interesse passageiro da sensibilidade.

3. O desinteresse exclue o inferesse sensivel ou pes-
soal, considerado como motivo dos actos humanos. O
interesse estd em opposiciio contradictoria com o desin-
teresse. A doutrina da felicidade, com a férma gros-
seira do sensualismo, quando a felicidade se apresenta
como motivo da vontade e fim tltimo da vida, actual
ou futura, ¢ condemnada pela consciencia e pela razio.
O desinteresse ndo exige que o homem immole-se, que
renuncie aos prazeres, mas unicamente que sacrifique
0 egoismo, como motivo e fim da actividade humana.

III. Relagoes do desinteresse com a felicidade.

A felicidade do homem ndo consiste na posse dos
bens exteriores, como a riqueza, o poder, as honras, a
gloria, porque os bens recebem valor do emprego que
delles faz o homem; unem na satisfaccdo dos interesses
da natureza sensivel (o maximo do prazer),— mas no
desenvolvimento integral e harmonico da natureza hu-
mana. A felicidade 6 uma propriedade do homem, con-
siderada como sentimento ou como coracio. O prazer
6 o goso de um bem particular: a felicidade é para o
homem o sentimento puro e completo de sew bem inteiro.
A felicidade depende, pois, do estado da cultura do
sentimento nas suas relacoes com o bem. Porém a feli-
cidade plena e inteira s pertence a Deus: é um ideal
que o homem ndo poderi nunca relizar.

1. A felicidade suppde a actividade, poisque se refere
a0 bem realizado na vida. Resulta do desenvolvimento
da natureza humana. Cada faculdade tem suas neees-
sidades e seu fim. Dahi diversas cspecies de bens o
de prazeres semsiveis e supra-sensiveis. Ora, estes pra-
zeres, quando legitimos e como taes sentidos pela cons-
ciencia, sdo outros tantos elementos da felicidade. A
felicidade é, pois, proporcional ao estado de desenvol-
vimento da natureza humana. Altera-se por qualquer
acto de suspensdo ou de aberragio no desenvolvimento
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de uma faculdade. E', pois, impossivel adquirir a feli-
cidade, pondo de parte a moralidade.

2. A felicidade suppoe uma actividade conforme d
razdo, por consequencia, ordem e harmonia no desen-
volvimento das faculdades. A desordem do espirito, a
revolta contra as exigencias da natureza humana, o
desregramento da imaginacdo, a paixdo, o descaminho
do pensamento, a immodera¢io nos desejos, sio males
que turbam a serenidade da alma, e arruinam a felici-
dade, como sentimento puro do bem.

3. A felicidade suppoe uma actividade livre. Os obs-
taculos oppostos 4 acclio collocam o homem em situa-
¢lo violenta, contriria 4 natureza. A actividade livre
exige a cultura do espirito, e, quando se manifesta no
exterior, a independencia do homem em face da Natu-
reza, por consequencia, a satisfacciio certa das necessi-
dades do corpo. Os lens exteriores nio sdo. pois, in-
differentes 4 felicidade: sfio, na ordem social, uma con-
digdo do aperfeigoamento do espirito.

4. A felicidade suppde, finalmente, uma actividade
conforme ds disposigies individuaes. Cada homem tem
uma natureza propria, vocagdo especial que o impelle a
um genero particular de actividade, de preferencia a
outro. Si a actividade differe, e deve permanecer li-
vre, a felicidade ndo pode ser egual para todos. A fe-
licidade varia, pois, segundo os individuos, sexos, cha-
racteres, temperamentos, gostos, grau de cultura, sem
cessar de manifestar nos homens os mesmos characteres
geraes.

89
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SEGUNDA PARTE
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CAPITULO L

Bem e mal em geral

O bem e o mal apresentam-se na consciencia reves-
tidos de certo character objectivo e transcendente, e o
agente os applica a todos os seres, objectos, actos da
vida, produzidos com ou sem inten¢dio moral. Quando
applicamos o bem aos nossos proprios actos, reconheci-
dos como conformes ou contrarios & consciencia, o dis-
tinguimos da moralidade. Porquanto, um acto pode ser
bom, independentemente da intencdo moral, e pode ser
moral, independentemente dos effeitos bons ou maus
por elle produzidos. Distingamos tres casos :

1. Moralidade sem bem.—O agente obra com o sen-
timento do dever, mas engana-se quanto & natureza do
bem ou quahdade do acto. A inten¢io é pura, o acto
mau. A consciencia fica satisfeita, mas niio a razo.

2. Bem sem moralidade. — O agente obra contra o
sentimento do dever, mas engana-se quanto 4 natureza
do acto. A intencdo ¢ culpavel, o acto é bom em si
mesmo. A razdo fica satisfesta mas ndo a consciencia.
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3. Bem e moralidade. — O agente obra de conformi-
dade com a consciencia. O bem practicado ¢ inten-
cional. O acto é subjectiva e objectivamente bom, e
torna-se meritorio. O dever foi cumprido.

Convem, portanto, determinar a natureza do bem e
do mal.

§ L
Nocao do bem,

O valor scientifico da mnocio do bem resulta do du-
plo emprego da inducgio e dd deducgio. A corres-
pondonma entre os dous processos distinctos do espirito,
¢ exacta.

L. Andlyse da nogao do bem.

1. A observacdo mostra-nos que o homem e todos
os seres finitos actuam, e teem o poder de actuar: sdo
poder e actividade. O homem ¢é poder, quando contém
em si, em estado de possibilidade, uma serie de mani-
festacoes particulares. E' actividade, quando ¢ causa
temporal de suas modificagdes, isto é, quando as faz
passar do possivel para o estado de realidade. O ew
modifica-se sempre e involuntariamente ; muda sempre,
como sentimento, como pensamento, como vontade ; de
um estado determinado passa para outro egualmente
determinado, e a serie successiva destes estados é a
realizacio do que era possivel para elle, do que estava
em poder delle. O ser que determina seus estados
interiores, ou é causa de suas modificacdes, é um ser
espontaneo e livre. A espontaneidade é a férma da
actividade temporal, como actividade propria, tendo ori-
gem no proprio ser que actua. Considerada quanto 4
quantidade, a actividade se manifesta. como force ou
energia.

2. 8i agora procurarmos saber, por observac¢do pro-
pria, em que relagio se acha o poder de um ser com
a sua actividade temporal, a consciencia attestard que
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o homem ndo realiza, num instante dado, tudo que
esti em seu poder. Dahi a tendencia, a inclinagdo a
realizar depois aquillo que ainda ndo fora realizado.
Esta inclinagio é o desejo, no homem, e o instincto, nos
seres inferiores.

3. A inclinacfio indica o fim ou destino de um ser.
O homem, conhecendo a sua essencia inteira, sabe que
deve passar para a realidade da vida tudo aquillo que
antes existia para si em estado de possibilidade. O
objecto da inclinaciio entdo se revela como um dever a
cumprir, como uma necessidade da vida que impode-nos
uma obrigacdo pessoal, como condi¢do ou postulado de
‘nosso desenvolvimento ulterior. Desta obrigacio de-
corre 0 nosso fim, que ¢ o proprio conteudo da obri-
gacio ou aquillo que devemos realizar na vida.

4. Si consultarmos a consciencia sobre aquillo que
devemos fazer, ou sobre o fim de nossa actividade, te-
remos em resposta que esse fim consiste na realizagio
completa na nossa essencia na vida. E como o homem
¢ um ser livre, pode realiza-la positiva ou negativa-
mente, em harmonia ou em opposigdo com o seu fim.

5. O fim e o dever do homem consistem na reali-
zacdo de sua essencia, propriedades eternas, no tempo
infinito, e em cada instante uma parte determinada
desta essencia. Ora, esta alguma cousa de essencial que
deve ser realizada pa vida, chama-se bem. Com effeito,
por bem em geral, entendemos o estado de uma cousa
que é como deve ser, que corresponde a seu fim, que é
conforme 4 sua idea, expressdo de sua essencia eterna;
e chamamos mal aquillo que ndo é como deve ser, se-
gundo a sua essencia, que ndo corresponde a seu des-
tino, que é contrério 4 sua idea. E' neste sentido que
qualificamos de bom ou mau um animal, um livro, uma
obra de arte, etc. Todo o ser que se encaminha para o
fim de sua vida, fazendo o que deve fazer, obra bem;
aquelle que procede diversamente, obra mal. O homem,
pois, é bom, quando realiza sua essencia, conforme ao
dever ; aquillo que elle deve fazer, que lhe é essencial
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no tempo, ¢ sew bem; si a cousa assim realizada per-
siste no tempo, é um bem, wm dos bens da vida.

6. As nogoes do bem e do mal ndo se applicam ao
que é eterno, quando o eterno subsiste féra do tempo,
sem actividade e sem um fim a realizar na vida.
As propriedades eternas do mimero e do espago, por
exemplo, ndo sdo em si boas nem méas. O bem e o
mal ndo sdo ideas simples, mas ideas de relagdo, que
suppoem uma actividade em harmonia ou em opposigio
com a essencia. O bem ndo é a propria essencia, mas
a essencia realizada na vida pela actividade espontanea
de um ser, de conformidade como seu destino.” O bem
extende-se a todo o dominio da vida, e toma o nome
de Bem moral, quando ¢ feito pura e simplesmente,
com boa intencdo.

7. O bem ¢ inherente & essencia ¢ & actividade dos
seres; e como ndo estdé no poder de um ser obrar ou
ndo obrar, mas somente obrar deste ou daquelle modo ;
como, além disso, um ser ndo pode mudar a sua pro-
pria essencia, segue-se (ue o bem ¢ independente da
vontade, posto que deva ser voluntariamente realizado.
O bem nio é um effeito arbitrario da vontade, mas
uma necessidade moral da vida.

8. Considerado nas suas relagoes com a serie das
determinacdes successivas ou estado da vida. o bem é
0 que deve ser commum 4 serie inteira, ou deve ser
realizado em cada estado, em cada instante. O bem é
0 fim unico da vida inteira. Deve ser realizado em
cada um de nossos actos, de modo permanente, na
successio do tempo. Assim entendido, o bem ¢ a lei
da actividade humana.

II. Deducgao da nogao do bem.

1. Deus é o Ser um, infinito, absoluto, que contém
em si ¢ sob si o mundo e¢ os seres finitos. Como
Ser um e inteiro, Deus é tambem tudo que estd nelle;
mas nenhum ser determinado é Deus ; Deus estd acima
de tudo que ¢ finito, como Ser superior.

Deus é identico a sl mesmo em tudo que ¢, por-
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tanto, tambem nos seres finitos nelle contidos. Esta
proposicio se verifica pela applicagio das categorias
do ser, da essencia, da unidade, da identidade, ete.,
como propriedades universaes. Todos os seres, pois,
num grau qualquer, sio similhantes a Deus ou deter-
minados segundo a essencia divina. Todos os seres,
como taes, teem sua cause em Deus.

Deus é causa infinita e absoluta, por consequencia
tambem a causa temporal da successdo no tempo infinito.
Nesta relagio, Deus é a Vida, vida uma e inteira, o
Deus vivo. Deus realiza sua essencia na vida ou ma-
nifesta sua divinidade. Ora, é a esta propriedade de
Deus que se dé o nome de Bem. Deus é, pois, o bem
infinito e absoluto, 0 bem um e inteiro.

O bem é, pois, a essencia divina ou o divino realizado
na vide. O bem & divino; & absoluto, immutavel, eterno,
necessario; ¢ principio. E bem em si, porque é divino,
-sem outra condi¢io. Nao muda com o tempo e com os
logares; ¢ sempre o mesmo, porque é o bem um e in-
teiro. Como propriedade eterna de Deus, o bem ndo 6
um producto da wvontade divina; porque a vontade se
exerce no tempo, e Deus ndo comegou a ser o Bem.

2. O bem infinito e absoluto, identico a Deus, con-
tém em si e sob si diversas ordens de bens determina-
dos em relagio com as diversas ordems de seres que
vivem em Deus. O Espirito, a Natureza ¢ a humani-
dade, similhantes a Deus, realizam tambem sua essen-
cia, como seu bem mna vida. Cada ser tem seu bem
proprio, como sua essencia propria, ¢ em virtude do
prinefpio de similhanca, o bem de cada ser consiste na
realizaglio plena e inteira de sua essencia. A deducgio
é conforme & andlyse. O bem proprio dos seres finitos
é, pois, similhante ao bem infinito e absoluto. Nao ha
dous principios de bem, duas medidas de appreciagio,
uma para Deus, outra para os seres finitos. Aquillo
que é bem para o homem, é bem para Deus, e reci-
procamente. A variedade dos bens no mundo tem ori-
gem da unidade do bem infinito.



712 CAPITULO 1.

3. Assim, pois, o bem proprio de cada ser deve tam-
bem manifestar-se ao principio como bem, um e inteiro,
deste ser, correspondente a sua essencia, uma e inteira.
E como a essencia dos seres finitos, assim considerada,
¢ immutavel, eterna, em harmonia com toda essencia,
0 bem, um e inteiro, de cada individuo ¢é egualmente
eterno, immutavel, em harmonia com o bem de Deus
e com o de todos os seres. Ha um principio de bem
para o individuo. Mas, como a essencia se manifesta
successivamente na vida, ou se realiza por uma serie
continua de estados particulares, o bem individual se
manifesta tambem na vida sob férmas particulares, como
bens determinados e parciaes, em relacio com as edades
e graus de cultura. A este respeito, ha mudancga, va-
riagdo no bem. Os bens particulares, contidos no bem,
um e inteiro, de um ser, podem estar em opposicio
com 08 bens de outro. Devem ser subordinados ao prin-
cipio geral do bem.

§ 2.

Bem do homem.

Appliquemos ao homem a nocio geral do bem. Si
o bem consiste na realizagio ‘da essencia na vida, o
bem do homem sera o desenvolvimento completo e har-
monico da natureza humana, considerada em si mesma e
no complevo de suas relacoes.

Tal é egualmente o destino do homem. Mas o des-
tino indica o fim a attingir, o ideal a realizar, ao passo
que bem exprime a realizagdo progressiva do fim ou do
ideal. A felicidade é o sentimente desta consecugio; e
o dever, a necessidade moral de conseguir o fim, como
bem da vida.-

Determinar o bem do homemr é, pois, determinar de
uma 86 vez seu destino, seu dever e a condigio de
sua felicidade.

Cumpre distinguir duas partes principaes no bem,
um e inteiro, do homem.

£ _whl)
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1. O bem do homem consiste na realizacio de sua
essencia considerada em si mesma.

Determinemos o conteudo deste bem. A essencia
humana exprime o que o homem ¢, isto é, o complexo
de suas propriedades e faculdades. Ora, a essencia do
homem ¢é uma, propria e inteira. Devemos, pois, man-
ter unidade em mnossa vida, conservar mnosso character
distinetivo, como homem, e mossa originalidade, como
individuo, desenvolver-nos em todas as mossas faculda-
des, na plenitude de nossas forcas. E' preciso que a
nossa vida seja harmonica comsigo mesma, seja vida
humana, em todas as suas manifestagdes, e seja a ex-
pressio de mnossa propria individualidade.— O homem
¢ tambem um ser espontaneo e receptivo. Deve, pois,
agir por sl mesmo, adquirir o sentimento de sua liber-
dade, rejeitar absolutamente a obediencia passiva, como
attentatoria de sua independencia, dignidade e gnalidade
de homem, desenvolver-se nas suas relagies de recepti-
vidade com todas as ordens de seres.— O homem é es-
pirito e corpo. Deve, pois, viver como tal, aperfeicoar
a vida physica e a vida espiritnal. O bem do corpo
ndo é alheio ao bem do homem, é em si uma condigdo
do bem do espirito.— O espirito é pensamento, senti-
mento e vontade. Deve, pois, desenvolver-se em cada
uma de suas relagdes, na vida intellectual, affectiva e
moral. Cumpre ndo sacrificar o sentimento & intelli-
géncia; porquer o conhecimento ndo é o unico bem do
homem. — O espirito ¢ ainda imaginagio e razdo. Deve,
pois, obrar como ser racional e como ser sensivel.—O
homem é um ser de harmonia. Deve, pois, agir como
tal, estabelecer ordem, medida, proporcionalidade em
sua actividade, cultivar as faculdades em accordo per-
feito umas com as outras, segundo a idea de organismo.
Deste desenvolvimento harmonico resulta a saude e a
belleza do espirito e do corpo: mens sana in corpore
sano.

O Dever correspondente a este bem é o Aperfeicoa-
mento de si mesmo.

90
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2. O bem do homem consiste na realizacio de sua
essencia, considerada no complexo de suas relagdes.

O homem ¢ o ser de harmonia da creacio, como espi-
rito e como corpo. Niao pode, pois, viver como egoista.
Alimenta relagoes de espontaneidade e de receptivi-
dade universal com todas as ordens de seres, e deve de-
senvolver-se de harmonia com todos, dilatando progres-
sivamente o cireulo da vida pelo pensamento, sentimento
e vontade.— Cada ser tem essencia propn’t. cuﬁ razio,
como a da mnossa, 6 a essencia uma e inteira, e que

elle deve realizar como seu bem na vida. No c-omplexo .

de suas relagoes voluntarias, o homem deve, pois, tractar
cada ser sequndo a sua essencia particular, e harmonizar
seu proprio bem com o daquelles que penetrarem na
sua esphera de acciio. Deve considerar a Deus como
Deus, e nido tornar-se indigno de Deus; deve conside-
rar 0 homem como homem, sem distinc¢io de racas,
cultos, amigos ou inimigos, innocentes ou culpados ;
deve tractar o animal como animal, como um ser sen-
sivel que tem um fim que cumprir. Obrando assim,
elle respeita a ordem wuniversal, expressio do concurso
de todos os seres, realizando espontaneamente sua es-
sencia, conforme as leis da vida, representando seu pa-
pel no todo, conforme a classe que occupam, e reali-
zando seu destino de harmonia entre si e com Deus,
como Ser supremo.
O Dever correspondente a este bem eonsiste na con-
Jormidade do homem com a ordem geral.
Indiquemos o conteudo deste bem. O homem ali-
menta tres sortes de relagdes com os seres:
1. Relagies de superioridade com os seres privados
de razdo.— Deveres de humanidade.
2. Relagoes de egualdade ou de coordenacdo com seus
similhantes. — Deveres de justica e de caridade.
3. Relagoes de inferioridade ou de subordinagdo com
Deus. — Deveres de piedade.
Do bem do homem passamos naturalmente ao conhe-
cimento do soberano bem.
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3.

Vel

Soberano bem.

Deus é o bem infinmito e absoluto, e este bem, dis-
tincto e superior a todas as ordens de bens particula-
res, um e inteiro, ¢ tambem o bem supremo, o soberano
bem. E como o bem é s6 e o unico fim da vida, o
soberano bem ¢é egualmente o fim dltimo das activida-
des no mundo. Mas o homem ¢ o unico ser finito que
tem consciencia de Deus, e pode reconhece-lo, senti-lo
e deseja-lo como bem.

O soberano bem do homem ¢é a posse de Deus pelo
pensamento, pelo sentimento e pela vontade. E o co-
nhecimento scientifico de Deus, como bem inteiro, prin-
cipio de todos os bens, o sentimento puro e completo
da felicidade, a umido intima com Deus na vida ou a
religiio e o amor.

E' visto que a realizacio do bem ¢ para o homem,
ser finito, um ideal a conseguir no tempo infinito; por-
que nenhuma vida humana é exempta do mal, como
tambem ndo é inteiramente privada de bem. O soberano
bem, pois, ndo limita-se 4 vida presente. E' um ideal
que subsiste na vida inteira, que passa progressiva-
mente para os factos, & propor¢cio que o homem se
aperfeicoa, mas nunca é completamente realizado em
qualquer parte do tempo ou vida de seres finitos.

Ha duas partes distinctas no supremo bem do homem.

1. Condigoes internas. O soberano bem suppde o de-
senvolvimento integral da natureza humana, no accordo
perfeito das faculdades subordinadas 4 razio. O desen-
volvimento ideal da racionalidade suppde a posse da
verdade e da sciencia, o sentimento puro das cousas
divinas, a realizacio livre e desinteresseira do bem, a
serenidade da consciencia e a submissdo dos interesses
da natureza sensivel aos interesses da razdo.

2. Condigoes externas. O soberano bem exige o de-
senvolvimento completo do homem nas suas relagdes
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com todos os seres. O desenvolvimento ideal da ordem
" nas relagoes humanas concerne & condicionalidade da
vida, e suppde a realizagio absoluta do direito e da
justica. Reduzido a si proprio, o homem, sem a de-
pendencia de Deus, da Natureza e da sociedade, ndo
realizaria o bem que lhe é proprio. A sociedade, so-
bretudo, interessa ao bem do homem: porque Deus e
a Natureza ndo suscitam obstaculo algum 4 moralidade
e 4 felicidade, ao passo que as instituigdes sociaes,
como producto arbitrario da vontade, podem estorvar
a vida moral, ja recusando a cada um as condigoes
necessarias de aperfeicoamento proprio, ja collocando
os interesses da sensibilidade em opposi¢io com o0s
mais importantes deveres da natureza humana. Assim,
é necessario que a humanidade seja emancipada da mi-
seria, da ignorancia, da paixdo, do vicio e da discordia.

4.

Vsl

Mal em geral.

Mostramos em que consistia o bem, a moralidade, o
direito ou a justica, e assim terminamos a doutrina do
bem. Examinemos agora em. que consiste o mal. E
para haver methodo, determinaremos primeiramente o
mal como facto, e procuraremos depois a causa delle.

Indagando em que consiste o mal, vé-se que o mal,
longe de ser alguma cousa em si, existe unicamente,
ou nas falsas relagies em que muitas cousas, boas em
si mesmas, podem estar collocadas, ou na dmperfeicdao
produzida pela ausencia de uma cousa que devia estar
presente. O mal exprime, pois, uma relagdo, uma re-
lacao anormal ou confraria d natureza das cousas, entre
a essencia de um ser e sua actividade espontanea na
vida.

Esta mogio estd de conformidade com o que se deno-
mina mal na vida commum. Com effeito, o mal exten-
de-se a todos os dominios da vida. Nao existe unica-
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mente na vida humana, mas tambem na vida da Na-
tureza. Nos tremores de terra, como nas disformida-
des das creaturas, ha mal; porque estas cousas indicam
falsas relacoes nas quaes a vida da Natureza se mani-
festa num poncto de sua acgdo. Da mesma sorfe, as
enfermidades corporeas sio males physicos, posto que
muitas vezes tenham por causa o espirito que ndo soube
servir-se do corpo. Este mal natural consiste eviden-
temente em falsas relacoes.

Mas, de outro lado. ha factos ‘que attestam que o
mal é causado principalmente pela vontade do espirito,
por exemplo, o assassinato. O assassinato ¢ a morte
produzida, de um lado, por uma vontade, de outro por
forcas physicas. A morte, si sobreveio em tempo op-
portuno, nido pode ser considerada como um mal; do
contrdrio seria preciso demonstrar que a morte ndo é
um facto necessario para um ser finito, mas resultado
de um estado enfermo do genero humano. Porém, si
a morte constitue a passagem de uma phase para outra
da existencia humana, e si, para se operar esta passa-
gem, ¢ necessaria a separaciio do espirito e do corpo or-
ganico, a morte ndo ¢ um mal; mas ¢ um mal quando
sobrevem inopportunamente, quando o corpo ainda tem
forcas, e ella ¢ um crime, quando causada pela vontade
reflectida do homem, porque a morte ndo ¢é um facto
submettido ao arbitrio do individuo. Si, pois, no assas-
sinato ou no suicidio ha crime ou mal, a reflexdo e a
vontade, encaradas em si, ndo sio um mal, bem como
as forcas physicas; mas é a direcgiio, dada pela von-
tade ds forcas physicas para a destuicio do corpo, que
¢ um mal, mal resultante evidentemente da falta de
applicagiio de cousas que em si sdio boas.

Assim tambem com o mal ‘puramente moral. O
agente, em vez de conformar-se com o bem geral, pre-
fere o interesse proprio, ou obra por pura satisfaccdo
de uma paixdo. Assim procedendo, o homem obra por
interesse, faz um fim daquillo que é um resultado, su-
bordina o geral ao particular, o bem geral ao bem indi-
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vidual. Si obra por paixdo ou desejo, nio regulado
pela reflexdo e pela razio, propende para o animal,
que ¢ guiado por paixdes irreflectidas; entretanto os
desejos e paixoes, quando temperados pela razio, sio
. um bem. O mal moral, pois, consiste egualmente numa
relagio falsa e da mesma sorte o mal intellectal, o erro
e a mentira.

Vé-se assim que o mal ndo existe por si, que nido
ha mal como elemento simples; mas que existe unica-
mente na falsa combinagio de elementos que em si sio
bons. Donde se conclue que o mal ndo constitue um
principio no universo, e que todas as cousas, conside-
adas em si sdo boas. Mas o mal, consistindo em fal-
sas relagoes, existe realmente, e ndo unicamente em
relagdo 4 nossa intelligéneia. O proprio Deus reconhece
o mal como tal, porque aquillo que ¢é falso ndo se torna
verdadeiro para intelligéncia alguma; e ¢ justamente
porque Deus reconhece o mal, que elle dirige, com
piedade infinita, a vontade divina para a destruig¢io do
mal, destrui¢io em que todos os seres intelligentes de-
vem tomar parte.

Indaguemos agora qual a causa do mal.

Como o mal é um facto da vida, sua causa primdria
deve estar na propria causa da vida. Ora, a vida re-
sulta, como sabemos, da necessidade do desenvolvimento
dos seres como seres finitos. O mal, pois, deve ter sua
causa na finidade dos seres. Esta finidade é, como sa-
bemos. fundada eternamente em Deus; os seres finitos
se acham, pois, numa coexistencia eterna. Ora, como
de um lado cada ser, individualmente considerado, pos-
sue uma espontaneidade propria que se manifesta no
maior grau nos seres intelligentes; como, de outro lado,
a vida dos seres estdi num encadeamento e dependen-
cia reciprocos, porque a vida e o desenvolvimento de
cada ser teem em grande parte suas condigies na vida
e desenvolvimento dos seres co-viventes, pode succeder
que um ser finito, fazendo uso da espontaneidade que
lhe ¢ propria, se distinga até certo poncto de seu ver-
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dadeiro centro, refrahindo-se na sua propria individua-
lidade, e tenha assim falseado as justas relacoes da
vida, nas quaes a parte estdi unida ao todo. O mal,
pois, manifestou-se na terra pela falsa applicacio que
os homens fizeram de sua espontaneidade, principal-
mente nas relagoes fundamentaes que os ligam a Deus
¢ 4 Natureza. Entretanto, similhante estado ndo podia
ter sido o estado primitivo do genero humano; porque,
antes de um ser conhecer, e fazer uso da espontanei-
dade, ¢ mecessario um estado de vida precedente, no
qual elle esteja em unido intima com o Ser superior,
e sob cuja protecgio comegara a viver. Iol assim que
o genero humano achou-se um dia sob a providéncia
protectora e influéncia immediata dos Seres superiores
do mundo, Natureza e Espirito, e sobretudo de Deus.
Mas os homens, adquirindo certo grau de espontanei-
dade, pensaram que podiam desenvolver-se espontanea
e livremente: esta concepgdo, dispertando o orgulho do
espirito, passou para a vontade que a quiz realizar.
Desligando-se da providéncia superior, julgando-se for-
tes, os homens incumbiram-se de seu proprio desenvol-
vimento, e fizeram, em relacio aos outros homens, o
que fizeram em relagio a Deus. Roto o lago entre
Deus e os homens e entre os proprios homens, como
consequencia, a espontaneidade egoista foi se dilatando,
e se restringindo & esphera dos interesses individuaes.
Quebrada a unidade do circulo da vida, os homens iso-
laram-se e dispersaram-se, e quando reuniam-se era para
obedecer ao predominio exclusivo de uma forca intel-
lectual ou physica. E assim o isolamento, o egoismo,
a tyrannia, a lucta e a guerra tornaram-se os factos
geraes da vida. Este estado, viciado pelo abuso da
espontaneidade, conservou-se na memoria dos homens.
As tradicoes falam dessa edade de ouro e de innocencia.

Entretanto, a providéncia divina nunca abandonou
completamente o desenvolvimento do genero humano,
nem os lacos da actividade socidl desappareceram total-
mente, porque ¢ mister um lago qualquer entre os ho-
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mens. A humanidade chegard necessariamente ao seu
fim, cedo ou tarde conseguird o seu destino. Este fim
sera obtido quando os homens se elevarem, pelo em-
prego da verdadeira espontancidade, a Deus; quando
reconhecerem a Deus, pelo esforco da razio, regulari-
zada pela sciencia, como Ser infinito e absoluto, com-
prehendendo tudo na sua essencia, guiando tudo por
sua providéncia (1).

(1) Ahrens, Cours de Psychologie, Lecon XII.
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0O bem como Lei da vida moral

§ L
Nogao e divisao de Lei.

Lei é a expressio do que ¢ permanente e necessario
na vida, isto é, do que é immutavel na serie de factos
ou phenomenos variaveis e contingentes. Tudo muda
ou modifica-se no tempo e na vida; mas a essencia e
propriedades dos seres permanecem identicas ou sdo
inalteraveis. Ha, pois, no tempo e na vida alguma
cousa que ndo passa, que domina a actividade, ou al-
guma cousa que ¢ fira e necessaria, que se chama lei.

lei exprime, pois, uma relagdo entre a esgencia
immutavel e a actividade passageira de um ser no
tempo: indica que esta actividade, livre ou espontanea,
conserva-se, entretanto, sempre e necessariamente em
certa esphera, nos limites da essencia on da natureza
das cousas. Effectivamente, a actividade de eada ser &,
e nido pode deixar de ser, a manifestagio positiva ou
negativa de sua essencia, que é uma e inteira. - A ac-
tividade dos seres 6, pois, determinada necessariamente
pela essencia destes seres. « As leis, diz- Montesquieu,
$8o0 as relagdes necessarias que derivam da natureza

das cousas, e neste sentido, todos os seres teem leis. »
' 91
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As leis sdo naturaes ou positivas, divinas ou humanas.

As leis naturaes ou divinas sio fundadas na propria
essencia de Deus ou na essencia dos seres finifos que
é similhante 4 essencia divind. Sdo, pois, conformes
com a natureza das cousas, e exprimem verdadeiras re-
lagoes que existem ou devem existir entre os seres.

As leis positivas procedem do homem. Exprimem as
relagdes que o soberano reconhece como necessarias &
vida social. Podem estar em opposi¢io com as leis na-
turaes, e sdo entdo arbitrdrias, imperfeitas e variaveis.
Mas, emquanto existem, representam o que é perma-
nente e obrigatorio na vida commum, o que deve ser,
0 que estd acima da vontade individual.

As leis naturaes pertencem ou & ordem physica, ou
4 ordem espiritual. “As leis physicas exprimem as rela-
¢oes que existem necessariamente entre os corpos, em
virtude da continuidade e da ligacdo ou encadeamento
da vida da Natureza: sdio necessarias como principio e
como applicagio. As leis espirituaes exprimem as re-
lagoes que devem existir entre os seres racionaes, mas
que nem sempre existem por causa da espontaneidade
voluntaria do espirito: sdo necessarias em si, mas ndo
na execucdo. A desobediencia é apenas moralmente im-
possivel. B nisto que a necessidade moral se distingue
da mecessidade physica, que se chama fafalidade.

As leis da ordem espiritual comprehendem :

1. A lei da intelligéneia ou da verdade;

2. A lei do sentimento ou da sympathia;

3. A lei da vontade ou do bem.

Bsta tltima tem o nome de lei moral.

§ 2.

Lei moral.

A lei moral é identica ao principio do bem, livre-
mente practicado pela vontade. Porquanto, uma lei
moral quer dizer cousa que ¢ permanente e mecessaria
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na vida moral, o objecto constante da vontade humana.
Ora, aquillo que a vontade livre deve realizar na vida
permanentemente, ¢ o bem. A lei moral é pois, o
bem, o bem dominando a serie dos actos voluntarios:
do homem e os conservando, imperativa e prohibitiva-
mente, nos limites da ordem divina, ou de conformi-
dade com a natureza.

Temos nesta nocido as condigoes de uma lei: uma
actividade subjeita & regra invariavel, da qual ndo se
pode afastar, por consequencia relagdes determinadas e
necessarias entre a actividade e a essencia. A activi-
dade de que se fracta, é voluntaria e livre: a regra
que a fixa é a do bem; as relagdes necessarias que
ligam os actos ao bem sdo os deveres ou as obriga-
¢oes, isto 6, a necessidade moral da vida, & qual ¢ mo-
-almente 11’111)0‘7-81\'91 que o agente se subtlala ou re-
sista com consciencia. .

Quanto 4s diversas relacdes do homem, a lei moral
¢ a expressdo das relacies naturaes e necessarias que a
vontade mantem com todos os seres. A moral attende
principalmente ds relagdes do homem com seus simi-
lhantes e com Deus. Assim limitada, a lei moral ex-
prime as relagdes necessarias ewistentes entre o0s seres ra-
cionaes, ou seres dotados de razio e de liberdade.

§ 3.
Euxistencia da lei morval.

A existencia da lei moral pode ser estabelecida pela
andlyse e pela deduc¢ao. — *

1. A lei moral exprime aquillo que deve ser, aquillo
que é necessario e permanente na vida moral. Quando
indagamos si a vida moral, como qualquer outra vida,
estd submettida a leis, ndo se tracta da fafalidade ou
da coacgao, poisque a actividade é essencialmente livre:
tracta-se, pois, da necessidade moral ou do dever. Ha,
no decurso da vida, cousas que o homem deve fazer?
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Ou o homem pode moralmente obrar com arbitrio e
capricho, sem regra e sem lei? A resposta foi dada
na andlyse da consciencia moral, nas suas relacdes com
o bem ¢ com o mal. Com effeito. reconhecemos no
bem um principio ndo subjeito ao imperio da vontade.
Ora, este principio impde-se & consciencia como um im-
pelatmj categorico. Cada um, pois, julga-se obrigado
a fazer o bem, ou aquillo que mputar ser o bem. Pode
faltar ao dever, mds ndo desconhecer a existencia do
dever. Ha, pois, para cada um de nds, quer queiramos
ou ndo, alguma cousa que deve ser livremente reali-
zada na vida: esta alguma cousa, superior & vontade,
é a lei moral.

Além disso, ja reconhecemos que o homem nio pode
violar a lei de um modo absoluto. ', pois, o bem que
elle quer, num gran qualquer, interessada ou desinte-
ressadamente. Ha, pois, alguma cousa fixa e perma-
nente na vontade, alguma cousa que estdi sempre na
intencdo, na qual pode, é verdade, ser desfigurado pela
ignorancia, pela paixdo ouw pelo egoismo.

2. Deus realiza a sua essencia na vida, como bem.
A essencia divina deve se manifestar de um modo
unico, infinito e absoluto, de conformidade com todas
as propriedades de Deus, em cada instante na presenca
infinita. Ha, pois, alguma cousa que ¢ permanente e
necessaria. na vida divina. Deus, quando ¢é a propria
causa da realizacdo determinada da sua essencia na vida,
6 wvontade. Deus effeitua o bem por sua vontade livre
e sancta, sem mistura alguma de mal. A actividade di-
vina 6, pois, uma actividade voluntaria, conhecida e
sentida como tal, ou a vida divina é a vide moral. A
essencia divina, realizada na vida uma e inteira é, pois,
a lei da vida moral. Considerado nesta relacdio, Deus
¢ @ lei moral e o legislador da ordem moral.

O accordo entre os dous methodos é, pois, perfeito.
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§ 4.
Characteres da lei moral.

1. 4 lei moral ¢ natural ow divine; porque o0 seu
fundamento é a essencia divina, é conforme com a 1a-
730, ¢ exprime as relagdes necessarias que o homem
alimenta com os seres. As leis positivas nio teem
sempre egual fundamento nem o mesmo conteudo. As
relacoes por ellas estabelecidas sio legaes, mas legali-
dade nao é legitimidade. As leis humanas podem ser
contrarias das leis divinas, e o direito ecivil ao direito
natural. A missio do legislador consiste em approxi-
ma-los successivamente. E' desta conformidade com a
lei moral que a lei positiva aufere a auctoridade que
a acompanha. Ha um unico caso em que o homem pode
impor a sua vontade aos seus similhantes, é quando
fala em nome da razio. A lei moral é, pois, anterior
e superior a todas as leis humanas. Dahi a superiori-
dade da ordem moral sobre a ordem social.

2. A lei moral é universal; porque é fundada na na-
tureza racional do homem e de Deus. Existe, pois,
para todos os homens, por toda a parte, sempre, em
todas as circumsténcias de posigio, de fortuna, de edade,
de sexo, de paz ou de guerra. Abrange a humanidade
inteira no passado e mo porvir, na vida actnal e na
vida futura. Nao admitte privilégio nem dispensas. Nao
cessa de existir por abroga¢do expressa, nem por desuso.
Nio pode, pois, ser objecto de ignorancia invencivel,
e ndo precisa, como as leis positivas, de promulgacdo
exterior que a faca conhecer.

3. A4 lei moral é immutavel, eterna, permamnente; por-
que é alguma cousa divina. Nao muda com os tem-
pos, logares e circumstincias. Niao modifica-se por ad-
digdo, nem por derogagdo. E' sempre identica em si
mesma, e deve ser reconhecida e realizada por todos
uniformemente.

4. A lei moral ¢ absoluta. A lei existe em si e por
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i, como Deus, independente de qualquer vontade ou
condigdo exterior; e, nesta qualidade, cumpre que to-
dos a reconhegam e a cumpram de modo absoluto. A
vontade que assim cumpre a lei, é uma vontade sancta.

5. A lei moral é necessaria; porque ¢ immutavel, ab-
soluta, divina. Nio é cousa fortuita ou contingente:
tem um modo de existencia para Deus e para o ho-
mem. Impde-se & consciencia, obriga, deve ser reali-
zada por todes como um dever.

Mas a lei natural é puramente moml ¢ a necessi-
dade do dever, que, como tal. conmha—se perfeitamente
com a liberdade. Ha contradicgiio entre a liberdade e
a forga, mas nio entre a liberdade e a necessidade,
que pertencem a duas ordens de cousas differentes. O
ideal da liberdade humana consiste precisamente na
harmonia constante, na coincidencia continua da von-
tade com a lei.



CAPITULO IIL

Sanccao da lei moral

§ 1.
Si a lei moral é sanceionada.

Sancgdo é o complexo de penas e recompensas des-
tinadas a garantir a execu¢io de uma lei. A recom-
pensa, nas leis positivas, consiste no livre goso do di-
reito commum; a pena, na privagio deste goso, imposta
como um castigo.

A sancedo tem logar unicamente para as leis da or-
dem espiritual que se referem a seres livres. E' um
elemento essencial das leis positivas que, de um lado,
sdo reputadas permanentes e necessarias 4 vida social,
e de outro lado, podem ser facilmente violadas. Cum-
pre previnir ou reprimir taes transgressdes, e manter
o estado de direito na sociedede contra pretensdes con-
trarias. Nao é permittido a ninguem tomar posi¢io
superior 4 lei. A sancgiio é, a este respeito, uma con-
diccio da ordem social. E o fundamento do direito
de punir.

A lei moral, como a positiva, tem uma sancgio. E
evidente que a sanc¢do é uma condi¢io da ordem moral.
Si a moralidade e a immoralidade fossem cousas perfei-
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tamente indifferentes em suas consequencias, s1 o0 vicio
fosse tdo conforme & mnossa natureza, como a virtude,
ndo haveria vida moral, lei moral, ordem moral, cousas
que ja reconhecemos.

Mas convem que, por sanc¢io da lei moral ndo se
entenda um complexo de bens e de males exteriores,
distribuidos por Deus na vida futura. Similhante sanc-
¢io aviltaria a ordem moral, e destruiria a sanctidade
de Deus. Deus ndo paga o bem, nem o mal pelo mal.
A ordem moral ¢é disposta de modo tal que aquelle que
practica o bem ou o mal, com conhecimento, tem ja a
remuneracio e o castigo em si mesmo, traz o ceu ou
o inferno no coragio. Com prioridade de razio, ndo
se deve considerar a sancglio como um motive que deva
estimular a vontade. A esperanca e o temor, como
espectativa de um bem ou mal pessoal, sio motivos
egoistas, indignos de Deus e do homem.

A objecgiio contra a lei moral, tirada do facto de ser
o vicio acompanhado de prazeres, e a virtude de soffri-
mentos, ndo procede. A desordem é real, mas ndo é
completa, nem permanente na vida' inteira, Ella se' ex-
plica pela imperfeicio do homem, e deve desapparecer

4 proporgio que o homem se desenvolve no conheci- -

mento e no sentimento do bem.

§ 2.
Condigies de uma perfeita’ sancgdo.

As condicoes da sanccfio da lei moral ou de uma
perfeita sancgdo, sdo tres.

1. A infraccio e a observacio da lei moral deverdio
sempre e em definitivo ser punidas ou recompensadas;

2. Deverd haver eracta propor¢do entre a falta e a

pena, entre o merito e a felicidade;
3. A pena deve cessar com a correeciio do culpado,.
e a felicidade com a moralidade.
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Si a lei moral tem sancedo sufficiente
na vida actual.

As diversas condigdes da perfeita sanccio realizam-se
somente em parte na vida actual. Porque:

1. A opinidgo publica ou sancedo popular, nio 6 infal-
livel. Nao applica-se 4 totalidade dos actos; ndo é
proporcional ; glorifica o vicio e estigmatiza a virtude;
condemna impiedosamente as inmovacdes, e sacrifica os
bemfeitores da humanidade que se collocam acima de
sua epocha. Ha falta absoluta de unidade nos juizos
que ella pronuncia. E', muitas vezes, dominada pelos
prejuizos, espirito de partido ou de seita e de nacio-
nalidade.

2. A justica humana - ou sancedo legal ¢ mais refle-
ctida e mais recta; porém é menos extensa, quanto ao
seu objecto, e umahuente subjeita ao erro. Nio pune
os actos que escapam @ designacdo precisa da lei, por
mais immoraes que sejam; e a propria lel ndo tem ac-
¢do sobre o dominio inteiro da consciencia: os vicios,
tantas vezes perseguidos pela opinido publica, quando
esclarecida, ndo sdo, como taes, da jurisdicgio da justica.
Dentro de sua esphera, a justica humana pode ahsol-
ver ao culpado, e condemnar ao innocente. A pena
raras vezes 6 proporcionada & falta, porque a falta de-
pende, primeiro que tudo, da intengio e de mil cir-
cumsténcias que o juiz ndo pode appreciar, como ne-
nhum homem, no seu justo valor.

3. A consciencia moral, em estado mormal, offerece
uma sancgdo individual mais equitativa e mais lata.
Approva ou censura, pune ou recompensa em justa me-
dida, segundo a gravidade da falta ou do merito. Si
um facto identico ndo & punido egualmente pela cons-
ciencia daquelles que o practicaram, é porque a falta
ndo ¢ moralmente identica. Cedo ou tarde, sera a

falta punida, ¢ o merito recompensado. Porém a cons-
92
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ciencia ndo sancciona a lel em si, mas como nos appa-
rece; garante e reprova de preferencia a moralidade e
a immoralidade, ao bem objectivo e ao mal. . Além
disso, a consciencia pode perverter-se por falsa educa-
¢dlo, por prejuizos e exemplos; e a infracgio da lei pode
passar por um acto meritorio. Finalmente, a sanccao
da consciencia, feita a abstraccio da vida futura, é de-
ficiente nos actos bons ou maus que acarretam a morte
do perpetrador, como no suicidio, no duelo, no heroismo
moral. :

. A sancgdo da lei moral deve, pois, ser completada
na vida futuwra. E a sancedo religiosa.

4,

con

Sancedo da lei moral na vida futura.

- Esta questdo é da competencia da metaphysica. A
sua solugdo depende das condigdes essenciaes da ordem
moral. Esta ordem resulta da livre realizacio da lei
moral na vida. Manifesta-se como ordem interna e
como ordem externa, isto ¢, como harmonia da lei com
a consciencia, e como harmonia da moralidade com os
bens extrinsecos. Si a ordem moral conserva-se in-
tacta, completamente inviolavel nos tempos, on si a lei
moral ¢ a sanccionada na vida futura, é forgoso que o
homem seja punido ou remunerado segundo suas obras,
na propria consciencia e na sua posigio exterior. Ora
os attributos de Deus como justi¢a, providéncia e sal-
vacdo tendem a este resultado.

Deus ¢ a Justice uma e inteira, porque Deus contém
em si o complexo das condi¢des necessarias @ realiza-
¢do do bem absoluto, como fim da vida infinita. A
justica ¢ egualmente um bem que deve ser effectuado
na vida pela vontade sancta do Ser. Deus proporciona,
pois, para cada ser, e para cada organismo de seres,
na infinidade do espago e do tempo, condi¢des neces-
sarias, para que elles cumpram seu destino. A vida

27 el
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universal é, pois, um estado de direito, sob a direccio
e governo de Deus. A missio de Deus, como Justiga,
ndo consiste, pois, em punir e recompensar segundo a
accepgdo vulgar, mas em dar a cada um a posigio que
convem & sua natureza e desenvolvimento anterior. A
falta, sem divida, deve ser punida; mas a pena em si
nio deve ser um mal: basta somente que seja sentida
como um mal pelo culpado. Este mal ndo procede de
Deus, mas do proprio culpado, e pode se extinguir
pelo arrependimento. A justica é reparada, sem pre-
juizo da sanctidade, da bondade, da misericordia e dos
outros attributos de Deus. Deus é a Providéncia, por-
que Deus é a plenitude da vida, e dirige, com sabe-
doria, com justica e com amor, a vida uma e inteira,
no complexo e na harmonia de seus diversos dominios,
para a realizacdo do bem infinito e absoluto. A Pro-
vidéncia extingue o mal e a infelicidade na vida dos
seres finitos, de conformidade com as leis da vida, com
o livre concurso dos homens de boa vontade.

Deus é a Salvagdo, porque Deus attinge plenamente
‘na vida uma e inteira, por consequencia, tambem na
vida dos seres finitos, que lhe sio similhantes, o fim
completo da vida. a realizacio do bem e da felicidade,
como goso do bem realizado. Deus ¢, pois, a salvagio
universal, a salvacio de todos sem excepcdo, conforme
a ordem do desenvolvimento da vida.

Com estes attributos de Deus, podemos determinar
a sanccio religiosa da lei moral no futuro.

A vida futura ¢ a continuacdo, o desenvolvimento
mais completo da vida presente. O homem subsiste
como homem e como individuo, e conserva os attribu-
tos de sua essencia. Continua a relacionar-se com seus
similhantes, e enceta nova vida com condigdes differen-
tes, mas em geral num meio mais fayoravel. Tem,
pois, consciencia de si, o sentimento mais profundo de
sua dignidade moral. Gosa e soffre, proporcionalmente
a0 germen de bem ou de mal que traz comsigo. K.
a0 mesmo tempo, collocado pela justica e pela provi-
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déncia divina numa posicio da qual elle tem o senti-
mento bom ou mau, segundo o estado de sua cons-
ciencia. Gosa ou soffre no complexo de suas relagoes.
Isto é natural, e realiza as condi¢des da ordem moral.
Aquelle cuja natureza ¢é felizmente cultivada, harmoni-
za-se e aperfeicoa-se facilmente num meio em que tudo
estd disposto para o bem: gosa da felicidade no senti-
mento desta harmonia. Aquelle, cuja natureza é vi-
ciada, depara com obstaculos na mesma situagiio: esté
em opposicio constante com tudo: comsigo mesmo, com
a Natureza e a sociedade, com Deus, com a verdade,
com a justica, com o ideal, com a ordem providencial
das cousas. Porém, estas causas de desordem desappa-
recerdo com o auxilio de seus similhantes e de Deus,
e a paz e a harmonia se restabelecerdo na consciencia
do peccador. E' o momento aguardado para a acgio da
Providéncia. Com o arrependimento comega a correc-
cdo ou regemeragiio, e com a Tegeneracio se extingue
o mal. Portanto:

1. A pena nd@o é um mal; porque o mal é impossi-
vel, em todos os respeitos, para Deus;

2. A sanccao da lei exige justa proporcio entre a
pena e a falta, e deve cessar com a expiacio da falta;

3. A perpetuidade das penas é contraria & natureza
hwmana, e aos attributos moraes de Deus.
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Virtude e vicio

SN
Nogio de virtude.

A wvirtude estd para o bem como a certeza para a
verdade. A virtude resulta dos esfor¢os da vontade e
da posse do bem. Realizado o bem, o agente deve
adquirir a virtude; porque ¢é pela virtude que o bem
¢ seu, e 0o mantem em estado de moralidade. A vir-
tude ¢ o termo final da actividade moral.

Pode-se definir a virtude: a disposicdo habitual ou
permanente que induz o homem para o bem. E um bem
realizado com consciencia e por hébito, ou a harmonia
constante do subjeito e do objecto da moral. A acgdo
virtuosa nio é a boa accdo practicada machinalmente,
como por instincto; ¢ uma boa acglio practicada repe-
tidas vezes, e sempre com a consciencia do bem pra-
cticado. Este habito suppoe grande forca de vontade,
valor (virtus), que exprime o triumpho completo e du-
ravel da vontade sobre as paixdes, sobre os interesses,
sobre os obstaculos suscitados & lei. E' porisso que a
virtude ainda se define, conforme Kant: a forca da
vontade no cumprimento dos deveres.

O bem pode ser practicado de tres modos:

1. Sem intencdio moral: neste caso o acto é simples-
mente bom ;
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2, Com moralidade ou desinteresse: neste caso o acto
< & meritorio;

3. Em virtude de uma disposicio moral habifual:
neste caso o acto é wirtuoso.

Practicar o bem pelo bem é um dever e um merito.
Practica-lo reiteradas vezes ¢ uma virtude. Um acto
meritorio, mesmo de heroismo, ainda nio é um acto de
virtude. A virtude é o merito habitual, o dever obser-
vado frequentemente.

As condicoes da virtude sdo, pois:

1. O hibito ou repeticio livre do mesmo acto;

2. A estricta moralidade, que suppde o desinteresse
e o merito:

3. A conformidade do acto com a lei moral.

Dahi as consequencias seguintes :

1. A virtude resume as condigdes subjectivas e ob-
jectivas da vida moral, e constitue assim o aperfeicoa-
mento moral do homem.

2. A virtude ndio é innale, mas adquirida.

3. A virtude, sendo adquirida, é objecto de ensino,
ndo s6 como objecto da philosophia, mas como fim da
actividade prictica.

4. A virtude é, ao mesmo tempo, fim em sl mesma,
resultado do bem e meio de bem fazer.

§ 2.

Divisio da virtude.

A doutrina platonica ligava a moral e a politica &
‘psychologia. Platio dividiu a alma em tres partes ou
faculdades: razdo, coracio e sensibilidade. Cada um
destes orgams tinha sua virtude correspondente: a pru-
dencia, o valor e a temperan¢a; e as tres virtudes de-
viam desenvolver-se socialmente nas tres ordens de ci-
dadaos : magistrados, guerreiros e operarios. Mas, como
as tres virtudes fundamentaes carecem de um mnexo
commum, de uma virtude que lhes communique har-
monia, e as impeca de sair de suas respectivas esphe-
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ras, dahi a justica, virtude regularizadora, destinada a
conservar a idea de ordem ou de harmonia na vida
individual e social.

Esta divisio da virtude, adoptada pelos estoicos, é
ainda geralmente acceita, apezar de se ter reconhecido
a insufficiencia da psychologia e da politica de Platdo.

Como a virtude consiste na prictica habitual do de-
ver, o prinefpio da divisio da virtude deve ser procu-
rado na divisio do dever. Cada dever pode transfor-
mar-se em virtude, e possue sua virtude correspondente.
Ha. pois, tantas virtudes quantos deveres. E como o
dever é, em primeiro logar, um, e consiste na necessi-
dade moral de observar a lei, a virtude é, antes de
tudo, wma, e consiste mno hdabito de respeitar a lei.
Como o dever diversifica, depois, conforme os fins par-
ticulares e as relagdes determinadas do homem com
Deus, com seus similhantes, com a Natureza, comsigo
mesmo, a virtude se divide egualmente, e comprehende
muitas ordens, a que se prendem, como virtudes fun-
damentaes, a piedade, a veracidade, a probidade, a ca-
ridade, a justica, a humanidade, a dignidade, a sabedo-
ria, a bondade, & firmeza, a temperanga, a sanctidade.

§ 3.
Nocio de vicio.

O vicio 6 o contrdrio da virtude, como a duvida é
o contrdrio da certeza. O vicio ndo ¢ simplesmente a
ausencia ou a negaglo da virtude, mas a direcgio da
vontade opposta 4 virtude. O homem ndo 6 vicioso
porque falta & virtude. O vicio e a virtude sdo os dous
ponctos extremos a que deve chegar a vontade, quando
escolhe entre o bem e o mal, e persevera num delles.

~ Ha, pois, um termo medio entre a virtude e o vieio.

Na acquisi¢io da virtude, a vontade, na sua forma po-
sitiva, deve passar pela moralidade e pelo bem; para
chegar ao vicio, deve, na sua férma negativa, passal
pela immoraldade e pelo mal.
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Pode-se definir o vicio: o habito de practicar o mal,
ou a repeticio livre e frequente de actos contrarios &
lei moral. Similhantes actos suppoem vontade incapaz
de resistir aos attractivos das cousas sensiveis, quando
oppostas @ razdo, espirito que ndo tem bastante impe-
rio sobre si para vencer a paixdo, e elevar-se acima do
egoismo. O vicio é a fraqueza moral da vontade.

O mal pode sér practicado de tres modos:

1. Sem intencdio contrdria 4 lei: neste caso o acto &
simplesmento mau ;

2. Com immoralidade: neste caso o acto é culpavel;

3. Em virtude de uma disposi¢io immoral habitual:
neste caso o acto é vicioso.

As condi¢oes do vicio sio as seguintes:

1. Hébito ou repetigio voluntaria do mesmo acto;

2. Intencio de desrespeitar a lel ou immoralidade e
demeritos

3. Violacio da ordem moral, desregramento, mal em
qualquer das suas formas, negacdo do dever.

Assim, o vicio reune as condigdes subjectivas e ob-
jectivas contrérias 4 ordem moral. Constitue a imper-
Jeicao moral do homem ; suppde a desordem e a per-
turbagdo das faculdades. Entretanto, ha graus nesta
imperfeicdo. O vicio mede-se pela grandeza do mal
produzido e pela extensio da liberdade.

O vicio ndo é innato, mas adquirido, como a virtude.
Ninguem nasce vicioso, apenas com disposi¢des organi-
cas ¢ espirituaes mais pronunciadas para um ou outroe
genero de actividade. E' da missio da educacdo o coor-
denar estas tendencias cegas e exclusivas que, reduzi-
das a si proprias,. conduzem ao mal.

O prinecipio da divisdo do vicio ¢ 0 mesmo da virtude. A
violagio de um dever pode degenerar em vicio. B como o
dever ¢ um bem, e como o bem pode ser incompleto por ex-
cesso ou por privagio, o vicio, consiste egualmente na au-
sencia ou predominio de um elemento que em si ¢ bom. Ha
dous vicios para uma virtude, mas cada virtude dissipa os
males que lhe s@o oppostos.



TERCEIRA PARTE

DEONTOLOGIA.

CAPITULO 1.

Dever em geral

§ 1.
Nocao de dever.

O dever ou a obrigagdo moral indica um nexo, uma
relagio entre dous termos, e esta relagdo apparece na
consciencia como sendo ao mesmo tempo livre e neces-
saria, isto é, como sendo independente da vontade e
devendo ser, entretanto, realizada pela vontade s6. Sem
liberdade ndo ha dever, mas uma violencia destruidora
da moralidade. Nado ha egualmente dever, si a liber-
dade ndo for de algum modo ligada, si 0 homem podér
obrar por phantasia, si a sua actividade ndo for sub-
mettida a uma regra, a uma lei que a mantenha nos
limites da ordem moral. Sem liberdade e necessidade
nio ha dever: o dever concilia as duas cousas appa-
rentemente contradictorias; exprime que alguma cousa
necessaria realiza-se liyremente, que alguma cousa in-
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dependente da vontade effeitua-se voluntariamente na
vida. Esta cousa assim realizada é o bem ou a lei
moral. O dever, pois, designa, finalmente, a relagio
da vontade com a lei; é a propria lei que liga a von-
tade, ¢ impoe-se 4 consciencia. :

Sabemos que o homem ¢ livre e a vontade moral é
submettida a uma lei. O dever é a expressio deste
duplo facto. Si existe uma lei, ha alguma ‘cousa de
fixo, de permanente e de necessario que deve reali-
zar-se na vida; e si o homem ¢é livre, esta necessidade
80 pode realizar-se pela liberdade; ¢ uma necessidade
moral, uma obrigacio. E como a vida se manifesta
por uma serie ndo interrompida de actos successivos,
ha, pois, egunalmente alguma cousa que é necessario
que se realize : existe um complexo de preseripgoes a
seguir, que se podem reduzir em um systema de deve-
res, abracando todas as situagdes da vida, e indicando
em cada circumstiancia aquillo que o agente deve fazer,
aquillo que é o melhor.

O dever, pois, tem dupla base, subjectiva e objec-
tiva: a liberdade e a lei ou o bem. Tem por objecto
tudo quanto é necessario e bom na vida. Cumpre fazer
o bem : sem esta condigio ndo ha dever. Aquelle que
obra conforme a consciencia, e faz o mal, faz talvez o
que pode, mas nido o que deve; porque o dever é de
fazer o bem e ndo o mal, ou de ter somente a intengo
de fazer o bem. O dever ndo é a moralidade; mas a
moralidade é uma condi¢io para o cumprimente do de-
ver, porque o bem deve ser feito com consciencia, pura
e simplesmente, como liberdade e desinteresse, postoque
o confrario possa ser feito. O merifo é a consequencia
da observagdao desinteressada do dever.

§ 2.

FEaxistencia do dever.

1. A andlyse mostra que todo homem, no exereicio
da razio, possue a nocdo e o sentimento do dever, isto
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é, reconhece e sente alguma cousa de necessario, im-
pondo-se 4 sua vontade, e devendo ser livremente rea-
lizada na vida. E o que indica o dictame ou a voz
imperativa da consciencia. Embora variem as opinides
sobre os deveres do homem, sobre o bem ou o mal,
sobre o que deve ou nido deve ser; por toda a parte
e sempre, ha accordo na admissio de alguma cousa ne-
cessaria ou boa, que se deve fazer.

Entretanto, ¢ pela synthese que a universalidade do
dever pode ser demonstrada.

O dever decorre da lei. Logo, para provar a exis—
tencia do dever, ¢ preciso provar a existencia da lei.
Ora, a lei moral é o bem ou a essencia divina realizada
na vida. Deus é a lei universal da vida inteira. Logo,
a essencia divina deve effeitnar-se de modo permanente
e necessario na vida infinita, por consequencia tambem
na vida dos seres finitos e na vida do homem, com as
condigoes da limitacdo e da natureza particular de cada
ser. Mas, o homem é livre. O divino, na esphera mo-
ral do homem, deve, pois, ser realizado pela liberdade.
Esta necessidade moral é o dever. Logo, o dever existe
para a humanidade inteira, em todos os logares, em to-
dos os tempos, na vida futura como na vida presente.

O fundamento absoluto do dever é, pois, Deus, con-
siderado como bem e como lei da vida moral. Mas, o
dever pode ainda ser deduzido da mogio de Deus, con-
siderado como direito um e inteiro.

Por quanto, o direito ¢ uma propriedade divina que
deve realizar-se como bem na vida infinita, por conse-
quencia, tambem no mundo e¢ na vida dos seres finitos,
de conformidade com a natureza de cada ser. Ora o
direito infinito abrange todas as condigdes necessarias
a0 cumprimento do bem sob todas as formas. Nestas
condigoes acha-se, sobretudo, no circulo de acgio dos
seres finitos, o desenvolvimento das faculdades moraes
e racionaes do homem.’ O homem ¢é o ser mais ele-
vado, mais universal do mundo, considerado na dupla
face da espontaneidade e da receptividade, e o umico
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cuja actividade tem -um character moral. Esta activi-
dade ¢ ndo s6 um elemento da ordem geral, da belleza
e do valor da creacdo, como tambem a condi¢do pri-
méaria da permanencia da ordem moral nos limites de
nossa existencia. Como condicdo da realizacio do bem,
e particularmente do bem moral, a actividade racional
do homem entra no direito, e faz parte do direito de
Deus. Esta actividade constitue o dever. Logo, si o
direito existe, o dever tambem existe.

Relagoes entre o direito e o dever.

As nogoes de direito e de dever estio contidas na
de bem. O bem comprehende tudo quanto se realiza
no tempo, segundo as leis da vida, ou segundo a essen-
cia de cada ser. E' a no¢do mais extensiva. Abrange
a de direito, ou o complexo das condigoes necessarias
4 realizacdo do bem. O proprio direito é um bem da
vida. O direito, por sua vez, comprechende o dever,
considerado como condigdo da vida moral e da ordem
moral do mundo. O dever, pois, é tambem um bem.
Mas, si o dever estd contido no direito, o direito, de-
baixo de outra relacdo, estd contido no dever. O res-
peito ao direito ¢ um dever, e a propria justica é uma
necessidade moral, quando é um dever realiza-la livre-
mente na vida.

Assim, o direito e o dever sio duas féormas ou dous
modos de realizacio do bem; e estas duas férmas se
referem uma 4 outra; unem-se e completam-se mutua-
mente. Si nenhum ser tivesse direito, o homem ndo
teria deveres, e si nenhum ser tivesse deveres, o ho-
mem ndo teria direito. E' pelo dever que o direito se
aperfeicoa na vida; é pelo direito que o dever recebe
as condicoes mais favoraveis para seu desenvolvimento.
O direito e o dever sdo, pois, correlativos. Nao ha de-
ver sem direito, ndo ha direito sem dever. Entretanto
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esta correlacdo nio deve ser entendida assim: que o
ser que tem direitos tem porisso mesmo deveres, tantos
deveres quantos direitos, e ndo pode ter direitos, si
ndo tem deveres. Um ser pode ter direitos, sem ter
deveres ; as criancas, os alienados, por exemplo. O de-
ver refere-se 4 vida moral e s6 existe, por consequen-
cia, nos seres dotados de consciencia e de razio. E
na sociedade humana, cujos membros sfio egualmente
agentes de direito, que a correlacio do direito e do
dever apresenta-se com a férma da mais completa reci-
procidade. Nesta esphera, cada um tem direitos e de-
veres, e os direitos de cada um sdio eguaes aos deveres
de ‘todos. O dever e o direito sdo faces bilateraes do
mesmo nexo entre duas pessoas, o devedor e o credor.
O dever do devedor é o direito do credor: Os homens
teem mutuamente os mesmos direitos e os mesmos de-
veres uns para com os outros. Os deveres de uns ndo
derivam dos direitos dos outros, nem reciprocamente;
ndo ha relagio alguma de successdo, nem de causali-
dade entre estas duas cousas: quem ‘deixa de cumprir
com os seus deveres, ndio perde porisso os seus direitos.

§ 4.

Characteres do dever.

Os characteres do dever sdo as propriedades da lei
moral.

1. O dever & unmiversal. T obrigatorio para todos
08 homens no exercicio da razio, por “toda a parte, sem-
pre, em todas as circumstinecias, e deve ser observado
por todos, sem excepcio.

2. O dever é immutavel. E o mesmo para todos,
em todos os tempos e logares, qualquer que seja a
cultura moral da consciencia. -

3. O dever & absoluto. E' independente da vontade
e de condicdes exteriores. O homem deve observar o
dever pelo dever, com o sentimento do dever, sem con-
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sideracdo alguma pessoal. O dever ¢é absoluto para o
individuo, bem como para o Estado. O Estado ndo
pode abolir o direito, mesmo na pessoa dos eriminosos;
deve manter o direito para todos, e organiza-lo na so-
ciedade. Pode e deve punir, mas ndo atormentar, tor-
turar, pagar o mal com o mal.
Os direitos inherentes & natureza humana sdo, pois,
imprescriptiveis.
§ 5.

Collisao de deveres.

O homem deve observar seus deveres e observa-lbs,
tanto quanto for possivel, de accordo uns com os ou-
tros. Este accordo, porém, é um ideal de difficil rea-
lizagiio, por causa da contingencia ou accidentes que
surgem  na vida dos seres finitos, independentes da
intengdo delles, porque suas espheras de acgdio pene-
tram-se reciprocamente, e seus fins sdo distinctos ou
oppostos. Cada ser espontaneo ou livre pode causar a
infelicidade na vida de seus similhantes, e impossibili-
ta-los de realizar seus respectivos destinos na terra.
Dahi as intencdes anormaes, em que o mal é insepa-
ravelmente unido ao bem, e que destroem a harmonia
dos deveres.

Ha collisao entre dous deveres, quando ¢é impossivel
realizar ambos, isto é, quando sdo simultaneos e incon-
ciliaveis. A collisio suppde, pois, a reunido no mesmo
momento ou o concurso de dous deveres, um dos quaes
nio pode ser practicado sem prejuizo do outro. Cum-
pre, pois, optar entre ambos. E' desta férma que o
homem pode estar exposto a sacrificar a vida, saude,
interesses, ja para fazer triumphar o bem ou a ver-
dade, ja para salvar a vida, a saude ou os interesses
de outrem.

Nao ha collisdo, si o sacrificio é inutil, isto é, si os
dous deveres sdo conciliaveis, ou si uma das obriga-

¢oes pode ser adiada, isto é, si os deveres ndo sdo si--
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multaneos. Tal é o caso do duello e algumas vezes do
suicidio. Si houvesse collisio veal entre o dever de
conservar a vida e o dever de conservar a honra, o
duello seria legitimo. Mas si o sangue ndo lava a
honra, o duello é um prejuizo absurdo, restos da bar-
baria. Os dous deveres nio sio de forma alguma con-
tradictorios, e devem ser ambos cumpridos.

Em caso de collisio, cumpre obedecer 4 lei da su-
bordinagdo, e realizar o bem mais geral ou mais impor-
tante. Com effeito, o dever consiste na realizacio do
bem: ha, pois, diversas ordens de deveres, uns mais
consideraveis que outros, como ha diversas ordens de
bens; a importancia do bem por effeituar ¢ a medida
da importancia do dever; os deveres estdo entre si
como bens na vida. O bem absoluto é superior a to-
dos os bens particulares. Os bens da humanidade, da
sociedade, da familia, do individuo siio respectivamente
subordinados uns aos outros.— O bem do homem &
preferivel ao do animal; o bem do espirito, ao bem do
corpo; o bem do corpo, aos bens extrinsecos, que sdo
os mais frageis ou mais expostos aos accidentes da vida.

Escolher entre dous deveres é escolher enfre dous
bens. Realizar o bem mais importante, é preferir o
melhor. A idea do melhor, na esphera moral apresenta-se
ao espirito em todas as circumstdncias em que muitos
bens estdio em concurrencia. O dever entdo consiste
em fazer o melhor, ¢ o melhor deve ser appreciado
com imparcialidade e abnegacio eguaes a do bem em
geral. O melhor ¢ aquillo que se harmoniza mais com
a ordem objectiva do bem, dictado pela razio a toda
consciencia esclarecida.

No mal nao ha collisio. Nao é permittida moral-
mente a escolha entre dous males, nem entre um mal
e um bem. A lei preceitua o bhem, e prchibe o mal.
Demais, em qualquer situa¢io ha um bem que realizar
¢ um dever que cumprir. A maxima: de dous males,
0 menor, s6 tem applicagio, quando o menor mal é um
bem nas circumstincias dadas.
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§ 6.

Divisio dos deveres.

O principio da divisdo dos deveres pode ser a férma
ou qualidade, a extensio ou quantidade, o objecto ou
diversas relagdes do homem.

1. Quanto 4 fiorma, os deveres sdo positivos ou negati-
vos: deveres de acedo e de abstengdo; por outros termos,
deveres de virtunde e deveres de equidade. O agente
deve fazer o bem, e nio fazer o mal; practicar a cari-
dade, de um lado, e de outro, deixar a cada um o seu,
ser justo para com todos os seres, para com Deus, para
com seus similhantes, para comsigo mesmo, para com
08 animaes.

2. Quanto & exfensdo, os deveres sio geraes ou par-
ticulares. Os primeiros abrangem a todas as situacdes
da vida; os segundos applicam-se a situagfes especiaes,
e resultam das relagdes individuaes que cada um ali-
menta com uma classe determinada de seres, como as

criangas, os extrangeiros, os accusados, os alienados, ete.

Os deveres mais geraes consistem na observancia da
verdade, na prdctica da justiga, segundo as prescripedes
do direito natural e civil, na realizagio do lem e do
bello, segundo as prescripcoes® da sciencia moral.

3. Quanto ao objeclo, os deveres se dividem em de-
veres para com JDeus, para com o0 provimo, para com
a Natureza, para comsigo mesmo: dahi a moral religiosa,
a moral social, a moral natural e a moral individual.

Cumpre, porém, observar que estes deveres mio sdo
exclusivos uns dos outros. Como todos os deveres teem
por fundamento a lei divina, que ¢ uma, e sdio confor-
mes & natureza humana, que é uma, offender a lei, é
offender a matureza humana, e desconhece-la numa re-
lagdo, é desconhece-la em todas. Um dever qualquer
é, pois, ao mesmo tempo dever religioso, social, natu-
ral e individual. :

a. Porquanto, todos os deveres sdio, em certos respei-
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tos, deveres religiosos: o dever é a necessidade moral
~de observar a lei, e a lei é Deus. Deus 6 o bem, e
quer a realizacdo do bem, a conservacio da ordem mo-
ral, em toda a sua extensio e applicagio, por conse-
quencia tambem nas relagies do homem com a Natu-
reza, com a sociedade, comsigo mesmo. Todos os de-
veres sao Preceitos de Deus. Observar ou infringir a
um dever qualquer é, pois, obedecer ou nio a Deus,
observar ou desobedecer 4 vontade divina, favorecer ou
contrariar a acgdo da Providéncia.

b. Os deveres sdo, em outros respeitos, deveres indi-
viduaes. Com effeito, observando o mossos deveres nas
relagies com Deus, com o proximo ou com a Natureza,
obramos conforme & razio, submettemos os prazeres e
interesses @ lei moral, conservamos a ordem na vida,
-racionalizamos a nossa propria natureza.

c. Por outro lado, todos os nossos deveres sio-deve-
res sociaes. Com effeito, obrando de conformidade com
a ordem estabelecida por Deus, observamos os nossos
deveres, e mnos aperfeigoamos. Observando os deveres
para com Deus, desenvolvemos, ao mesmo tempo, a
idea de religido, como instituigio social ¢ lago intimo
entre Deus e a humanidade inteira. Observando os
deveres para com a Natureza, contribuimos para o bem-
estar material, e em consequencia para o melhoramento
moral de nossos similhantes.— O aperfeigoamento pro-
prio ¢ duplamente importante & sociedade; porque o
homem, ao passo que é membro do corpo social, parti-
cipa tambem do aperfeicoamento dos outros, na propor-
¢do da sua propria perfeicio moral e intellectual.

d. Finalmente, os deveres sdo egualmente deveres na-
turges. Com effeito, o homem ¢é espirito e corpo, e pelo
corpo faz parte da Natureza. E como a sua vida é
uma, como o moral estd em unido intima com o phy-
sico, a sua actividade e deveres teem tambem relagdes
com a materia. Amar e respeitar a Deus é, ao mesmo
tempo, amar e respeitar a Natureza, como obra di-
vina, como a companheira do Espirito na vida univer-
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sal. Aperfeicoando-se, o agente desenvolve o seu corpo
na harmonia dos orgams, no complexo das forcas, como
organismo vivo, cheio de saude e de belleza, onde tudo
deve ser puro, para que seja digno do espirito, mora-
liza, emfim, suas relagdes com o mundo. Cumprindo
com os deveres sociaes, tomamos parte no progresso
geral ; augmentamos tambem os elementos intellectuaes
e materiaes da producgdo, extendemos o campo das
descobertas e penetramos mais no conhecimento e no
sentimento intimo da Natureza. \

Vé-se, pois, que os deveres do homem prendem-se uns
a0s outros, como membros de um s6 systema, em que as
partes sdo, a0 mesmo tempo, fim e meios para as outras.

Dahi uma regra importante para a appreciacio dos
actos contrarios ao dever: cada infraccio da lei moral
deve ser considerada em quatro relacdes; €, ao mesmo
tempo, contrarvia aos deveres para com Deus, para com
0 proximo, para com a Natureza, para comsigo mesmo.

Exemplos:

Suicidio. — O suicidio é contrdrio :

1. Aos deveres individuaes: ao aperfeicoamento pro-
prio, ao desenvolvimento harmonico do espirito e do
corpo, & submissiio da vontade & razdo, 4 ordem da vida.

2. Contrério aos deveres naturaes: & conservagdo pro-
pria, ao respeito da vida; ¢é um acto de violencia, um
attentado contra o corpo, contra um organismo, em que
se reflectem harmonicamente as forcas da Natureza.

3. Contrario aos deveres sociaes: aos direitos da ami-
zade, da familia, da sociedade; é uma recusa de servi-
¢os, mau exemplo, acto de egoismo.

4. Contrério aos deveres religiosos: é uma desconfianca
para com Deus, uma accusacio contra a Providénecia,
uma revolta confra a lei divina que prohibe o homiei-
dio, falta de dnimo e de resignagio.

Duello. — O duello é contrario :

1. Aos deveres idividuaes: é um acto de submissio
a0s prejuizos e 4s paixoes, que substitue o arbitrario
e 0 acaso 4 razdo.
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2. Aos deveres naturaes: desprezo da vida physica e
das leis da Naturza.

3. Aos deveres sociaes: é prohibido fazer justica a si
proprio, salvo o caso de legitima defeza, substituir o
direito pela forca ou pela astucia; ¢ um desprezo da
lei e da auctoridade social, que impelliria, generali-
zando-se, a sociedade para o estado de barbaria.,

4. Aos deveres religiosos: falta de confianca em Deus
e de resignacio 4 ordem da Providéncia, desprezo da
lei que prohibe o homicidio com ou sem consentimento ;
o consentimento é culpavel: a vida ndo estd ao arbi-
Ario do individuo; ¢é ainda falta de forga moral para
'reparar a honra.

Mentira. — A mentira é contriria :

1. Aos deveres individuaes: ¢ um acto contra a cons-
ciencia.

2. Aos deveres naturaes: ¢é provocar a desordem nag
relagdes entre o espirito e o corpo, é fazer com que a
palavra .esteja em contradiccio com o pensamento.

3. Aos deveres sociaes: é um prejuizo feito a outrem,
uma offensa ao principio da sociabilidade: a palavra é
0 unico meio de communicacdo entre os homens.

4. Aos deveres religiosos: é a megacdo da verdade,
cousa sancta e divina, é a subordinagdo da ordem in-
tellectual e moral ao eu.



"CAPITULO IL
Systéma dos deveres

§ 1.
Principaes deveres do homem,

Como o dever é uma necessidade moral, imposta ao
homem, e conforme com a sua natureza, como cada ser
pode e deve realizar a sua essencia, como consecugio
de seu destino, os deveres resumem-se neste preceito:
Sé homem, isto é, obra como ser racional, com a plena
consciencia de tua similhanca com Deus, imita a Deus
na vida ; s& bom como Deus, puro como Deus, amante
como Deus, livre como Deus, perfeito como Deus, nas
eondicoes de tua vida limitada. Xste preceito compre-
hende os outros. Mas a observagio delle exige o
conhecimento do homem em si e no complexo de suas
relagdes. Applica-se diversamente ds differentes rela-
coes da vida.

1. Primeiramente, o homem estd em relagiio com Deus:
conhece a Deus no pensamento e tem o sentimento
delle no coracio.. O conhecimento e o sentimento do
Ser infinito sio a condigdo primdria da vida moral e
religiosa. Devemos lembrar-mos que Deus é o funda-
mento de todo o conhecimento, e o sentimento de Deus,
a base de todos os sentimentos do homem. E como
ndo ha moralidade sem conhecimento, ndo pode existir
ordem moral sem o conhecimento de Deus. Nesta re-
lacio o conhecimento de Deus nio é s6 um dever, é

Aamba }
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ainda a origem de todos os deveres. Quem conhece
ao Ser um e inteiro, sabe de tudo que deve fazer. E
pelo conhecimento que o homem penetra na intimidade
de Deus, e pode, como ser racional, unir-se a Deus na
vida. O amor de Deus é o comeco da sabedoria e da
sanctidade, como ideal da vida prictica. Quem ama a
Deus, realiza o divino com uma vontade livie e pura.
Conhecer a- Deus, amar a Deus, servir a Deus, eis em
que consiste os deveres do homem. Conhecer a Deus, é
possuir, na plena luz da certeza, ao Ser infinito e ab-
soluto, causa e razio do mundo, Providéncia dos seres
finitos, principio da verdade e da certeza. Amar a Deus
é unir o coragdio e o pensamento a tudo que ¢ divino.
Servir a Deus é cumprir sem restricgio os designios de
Deus sobre o mundo e sobre a humanidade.

2. O homem estd, depois, em relagio com a Natureza
e tem deveres para com ella. Muitos escriptores, en-
tretanto, negam a existencia de obrigagoes para com
os seres animados ou inanimados da Natureza, porque
a materia em geral é cousa vil e desprezivel, ¢ os pro-
prios animaes no sio agentes moraes, ndo teem deve-
Tes, e por consequencia direitos. B o lado ascetico da
nda, baseado num espiritnalismo acanhado que exalta
o espirito, rebaixando a materia. Hoje, porém, gracas
ao progresso do espirito humano, sabe-se que a materia
é dotada de actividade, forca, vida, organizaciio, que
tem leis proprias, valor proprio, belleza propria, que é
digna em todos os respeitos da attencdo e da admira-
¢do do pensador. A philosophia mostra o verdadeiro
character da Natureza, como obra divina, similhante a
Deus, infinita no espaco e no tempo, unida ao Espirito
na plenitude de sua essencia na vida. Ora Deus ndo
seria infinito, si ndo fosse tambem a razio da Natureza,
e ndo seria perfeito, si a Natureza fosse indigna delle.
Logo, offender a Natureza ¢ offender a Deus (1).

(1). Alwens, Cours de psychol. 12,0 Lecon.
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O espirito estd em relacdes constantes com a Natureza,
por meio do corpo, e deve amplia-las na vida social,
afim de progredir no conhecimento ¢ no sentimento da
Natureza, que tem valor proprio, e de aperfeigoar o
proprio corpo, que exerce tammanha influéncia na vida
humana. O corpo é o templo do espirito, diz S. Paulo,
e como tal deve ser respeitado. O desenvolvimento
harmonico do corpo no complexo de seus orgams é o
meio mais certo de previnir as paixdes physicas e de
facilitar ao espirito a realizacio livre de seus proprios
fins, Para este resultado tende a educacio physica,
apoiada no trabalho e na gymnastica, de conformidade
com as prescripcdes da hygiene. Mas o corpo tem tam-
bem necessidades. Satisfaze-las sem prejuizo das ne-
cessidades superiores da rpzfio, de maneira a fortalecer
a vida physica, a emancipar o homem do jugo da Na-
tureza, tal ¢ o principal objecto da agricultura, da in-
dustria e do commercio, exercidos como fnncgucs sociaes,
conforme as leis da economia politica e do direito na-
tural. A indistria ensina ao homem a dominar a Na-
tureza, por meio das proprias forcas da Natureza, uti-
lisadas nas mdchinas. Cada homem deve concorrer
para a emancipacio da humanidade pela industria, dever
cuja observagio ¢ facil pela divisao do trabalho e ins-
trumentos de produccio.

Mas os deveres do homem referem-se tambem aos
seres \vivos pertencentes ao reino animal. A maior
parte das especies podem associar-se 4 vida do homem
pela domesticagio, e ser empregadas como uteis auxi-
liares. Dahi os deveres do homem para com os ani-
maes, que devem ser respeitados, mesmo quando utili-
sados. Esta verdade é reconhecida por muitas legisla-
goes modernas. A objecgdo tirada da ausencia de qua-
lidade moral nos animaes repousa na falsa correlagio
entre o direito e o dever. O dever do homem nio
deriva dos deveres de outrem, mas de sua propria na-
tureza racional e relagoes necessarias com a lei moral
ou divina. A lei é universal, e deve ser applicada a
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todas as circumsténcias da vida e relactes do homem.—
O homem degrada-se maltractando os seres inferiores
da creacdo.

O globo terrestre ¢ a habitacio do homem. A Terra
¢ o dominio commum da humanidade, ¢ deve ser cul-
tivada e administrada, ndo em proveito de alguns, mas
no interesse da humanidade terrestre inteira. Dahi
certa categoria de deveres para com o globo terrestre.
A devastacio da terra pelo incendio, pelo latrocinio e
pela carnificina, pelo esgottamento dos recursos do solo,
por uma cultura inintelligente, pelo estancamento ou
abandono das correntes fluviaes, pela destrni¢iio selva-
gem das florestas, ¢ um crime ou um mal, de que
soffrem as geragdes presentes, e cujas consequencias
recairdo mais fataes sobre as geracoes vindouras. O
homem deve governar o globo em que habita, segundo
as leis da razio. ;

3. O homem estd ainda em relacio com seus sinii-
lhantes. Estas relagoes realizam-se na familia, na so-
ciedade, na humanidade inteira. Dahi uma serie de
bens a realizar e de deveres que cumprir: deveres
domesticos, deveres de amizade, deveres politicos, deve-
res para com todos os seres racionaes. Os Tractados
de moral fazem geralmente exposicio destes deveres
sem discrepancia.

O fundamento destes deveres ¢ ainda a obrigacio
absoluta de observarmos a lei, ou de testimunharmos a
nossa similhanga com Deus na vida, tractando os seres
fundados em Deus, como o proprio Deus os tracta,
conforme a natureza de cada um. O homem é o ser
mais elevado da creaciio, o ser harmonico, no qual a
Natureza e o Espirito unem-se mais intima e comple-
tamente. Sendo plenamente similhante a Deus, o ho-
mem deve ser respeitado, como tal, na sua dignidade abso-
luta ; pela consciencia propria, pela razio, pela liberdade
incumbe-lhe realizar seu destino ; é fim em si mesmo, e
nunca pode ser rebaixado & posicio de meio ou de instru-
mento para outrem ; deve achar na vida social, qualquer
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que seja a sua conducta, as condigoes precisas para reali-
zar a sua missdo, como ser racional ; é, finalmente, ho-
mem ndo por effeito da vontade propria, nem pelo effeito
da vontade de seus similhantes, e deve sempre ser con-
siderado como membro da humanidade.

Os deveres para com outrem dividem-se especialmente
em deveres positivos e negativos, si bem que esta di-
visio seja tambem extensiva a todos os deveres. Os
deveres negativos chamam-se ainda deveres estrictos,
deveres perfeitos, deveres de justica. Consistem elles’
em respeitarmos os dircitos dos outros, em nio preju-
dicarmos a ninguem : neminem leede ; suwm cuique tribue.
Sdo coercitivos, caso ndo sejam observados livremente.
Estao reunidos no preceito evangelico: Nao fagas «
outrem aquillo que nao’ quererias que elles te fizessem « ti.
Este preceito, porém, é puramente subjectivo; faz abstrae-
cio da lei e s6 se refere & moralidade. E, todavia. é
a lel que deve ser cumprida. A férmula negativa ou
prohibitiva do dever é: Nao fagcas o mal.

Os deveres positivos chamam-se tambem deveres lafos,
deveres imperfeitos, deveres de virtude ou de caridade.
Consistem em fazer o bem, em amar ao proximo, em
dedicar-se por todos, e principalmente pelos fracos que
carecem deg protecgido, em practicar, finalmente, para
com todos os homens, considerados como membros de
uma s6 familia, a virtude da fraternidade ou da cari-
dade christan. Estes deveres sio essencialmente meri-
torios, e ndo podem ser exigidos por coercio. Estdo
resumidos mneste preceito: Faze a outrem aquillo que
quererias que te fizessem a ti. Este preceito, porém, s6
se refere & consciencia individual, subjeita ao erro,
quando o dever deve ser conforme & razio. A férmula
positiva ou imperativa do dever ¢: Faze o bem.

4. O homem; finalmente, estd, pela consciencia e
pelo sentimento, em relagio comsigo mesmo, e deve,
na sua propria pessoa, respeitar a humanidade, como
imagem viva de Deus. Deve aperfeigoar-se, como espi-
rito, como corpo, e como homem, e ponderar que a
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educagdo, a cultura harmonica e completa de suas facul-
dades, é obra da vida inteira.

Dadas estas explicagles geraes, limitar-nos-emos a
indicar os principaes deveres do homem, dando-lhes a
férma de preceitos.

§ @l

Deveres para com Deus.

Conhece a Deus, ama a Deus, supplica a Deus e
respeita .a vontade sancta de Deus. Obra com Deus,
na intimidade de Deus: s¢ piedoso.

Une-te a teuns similhantes para desenvolver social-
mente o culto de Deus, como Ser um e inteiro, prin-
cipio e fim de todas as cousas, Providéncia, salvacio e
felicidade da humanidade inteira.

Conhece, ama, e respeita todos os seres em Deus,
como creaturas de Deus, feitas 4 imagem de Deus.

Realiza o bem, o bello, o verdadeiro, o justo, como
cousas divinas, com vontade pura e sancta, sem consi-
deragdo pessoal.

Vsl

3.

Deveres para com a humanidade.

Conhece, ama, e respeita a humanidade na sua es-
sencia inteira, na sua vida e manifestagio.

Conhece, ama, e respeita todos os homens, como
membros da humanidade, sem distincgiio de racas ou
de cultos, de bons ou de perversos, de amigos ou de
Inimigos.

Conhece, ama, e respeita a tua patria e a tua fami-
lia, e observa teus deveres para com ellas.

Contribue, nos limites de tunas forcas, para o aper-
feicoamento de teus similhantes.

Sé sociavel, justo, grato, e practica o bem sem espe-
ranca de compensagio.

Diffunde a verdade, sem impo-la, e acceita-a como

95
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verdade, quando a tiveres comprehendido, sem appro-
var, nem regeitar aquillo que ndo comprehendes.

Abstem-te do mal, e ndo procures legitima-lo, nem
aformosea-lo.

Combate o mal pelo bem, o erro pela verdade, o
crime pela virtude, a injustiga pelo direito, o odio pelo
amor, a violencia pela mansidao, a offensa pelo perddo,
0 egoismo pela beneficencia, e confia em Deus os re-
sultados de teus actos.

§ 4.

Deveres para com a Natureza.

Conhece, ama, e respeita a Natureza na sua essen-
cia inteira, na sua vida e manifestacoes.

Conhece, ama, e respeita a Terra, como dominio e
habitacio da humanidade de nosso globo.

Cultiva, orna, e embellece o globo com o auxilio
de teus similhantes. Estuda os elementos, os produ-
ctos, os recursos da terra. Utiliza as forcas della na
gl'ieulturq na industria e no commercio. Dirige-as com
intelligéneia para o maior bem da humanidade inteira.

Sé humano para com o0s animaes, € parco para com
as plantas. Nao dissipes os bhens da terra. Cuida no
valor das cousas, e pensa nas geragoes futuras.

Nio devastes a terra. Nao estorves a fecundidade
della. Nio abuses da propriedade.

Moraliza as tuas relagdes com a Natureza, moderando
e purificando o prazer, pela submissio da sensibilidade
4s leis superiores da razdo.

§ 5.
Deveres para comsigo.

(fonhece, ama, e respeita a ti mesmo, como membro
da humanidade, como imagem e creatura de Deus. Por-
ta-te como homem, como ser mcxonal Conserva a di-
gnidade de tua natureza.
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Realiza a tua essencia na vida. Adquire a plena
consciencia de teu ser, afim de poderes dirigir as tuas
forgas para o bem. Nio te deixes dominar por ten-
dencia alguma parcial, por paixdo, por desejos contra-
rios 4 razdo. Realiza todo o teu destino, e desenvolve
todas as faces de tua natureza, com originalidade, at-
tendendo a tua nocao individual. Nada de humano te
seja extranho.

Conserva a tua espontancidade de acgfio: sé livre:
ndo escravizes a tua vontade & auctoridade alguma.
Practica o bem por impulso proprio de feu coracio;
regula as tuas acgoes pela tua propria consciencia. Sus-
pende feu juizo, quando ndo estiveres sufficientemente
esclarecido. Sabe dominar-te no seio da sociedade.

Conhece, ama, e respeita o teu espirito e o teu corpo.
Cultiva-os, cada um segundo sua natureza propria, na
independencia, na plenitude ¢ na harmonia 'de suas
forcas, afim de serem ambos sdos, puros e bellos. De-
senvolve-os em harmonia um com o outro.

Sé justo e veridico para comtigo:; evita o orgulho e a
dissimulagiio. S¢ fiel 4s tuas promessas e constante em

tuas affeicoes. Nao te illudas sobre as tuas faltas, defei-

tos e injusticas. Corrige-te, ¢ repara o mal pelo bem.
 Combate o mal na vida. Supporta o infortunio com
4nimo e resignacdo, com esperanca e confianca em Deus.
Aperfeicoa-te: trabalha sem descanso para obter o
conhecimento e o sentimento de ti; poe-te em commu-
nicagiio com Deus e com tudo o que é bello no mundo,
e cultiva as tuas faculdades em harmonia com o divino.
Tem sempre presente mo espirito e no coragio a vida
sancta de Deus, como o ideal de tua propria vida.

FIM
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