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De todas as liberdades sociais, nenhuma é
tdo congenial ao homem, e tdo nobre, e tdo
frutificativa, e tdo civilizadora, e tdo pacifica,
e tao filha do Evangelho, como a liberdade
religiosa.

Rui Barbosa



RESUMO

Estudo sobre a relacao entre boa-fé objetiva e liberdade religiosa, buscando determinar
se a boa-fé pode funcionar como elemento de restricdo da liberdade. Analisou-se a
pratica de pedir e receber dizimos e ofertas como expressédo da liberdade religiosa e
conforme a sisteméatica propria dos direito fundamentais. O principio da boa-fé objetiva
foi estudado como valor que permeia todo o sistema juridico e que exige padrdes de
conduta construidos sobre fundamentos constitucionais como protecdo da confianca,
igualdade, solidariedade e dignidade humana, e que por isso sdo socialmente
esperados em todas as relacdes juridicas. Visando entdo revelar préaticas que
contrariem o sentido da liberdade religiosa, a boa-fé objetiva foi aplicada como
elemento de restricdo do direito fundamental, conforme a metodologia do principio da
proporcionalidade e da identificagdo do conteiddo minimo da dignidade humana,
promovendo a ponderacdo dos valores em conflito. Apdés examinar quatro casos
extraidos da jurisprudéncia nacional, a pesquisa concluiu que a boa-fé objetiva oferece
ampla flexibilidade exegética ao intérprete, servindo como elemento de ponderacao e
de restricdo da pratica de receber dizimos e ofertas, assegurando a fungéo social das
entidades religiosas e promovendo o respeito a liberdade religiosa de um modo mais
adequado as hipoteses de conflito entre direitos fundamentais.

Palavras-Chave: Direitos Fundamentais. Liberdade Religiosa. Dizimos. Ofertas. Boa-fé
Objetiva. Proporcionalidade. Dignidade humana.



ABSTRACT

The study is to show the relation between good faith and freedom of belief and wether
good faith works as a determining element of freedom of belief or not. Tithing and
offering were analysed as part of the freedom of belief under the systematics of the
fundamental rights. The principles of objective good faith were studied as values that
permeats the legal system as a whole in which certain behaviors build upon
constitutional fundaments — as an example of trust, equality, solidarity and human
dignity - are expected in every legal relation. The objective good faith was used as a
restriction element of the fundamental rights, that must abide by the principle of
proportionality methodology, and the identification of the essentials for human dignity
weighing the conflicting values analysed, aiming to uncover acts opposing to freedom of
belief. After analysing 4 cases taken from the nacional jurisprudence, the survey
provides enough data to conclude that good faith offers a wide margin of interpretation.
It is an element of reflection and restriction of tithing and offering. Good faith guarantees
the social role of religious organizations and promotes freedom of belief tolerance more
akin to the fundamental rights conflicts hypotheses.

Keywords: Fundamental Rights, Freedom of Belief, Tithing, Offering, Objective Good
faith, Proportionality, Human Dignity.
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INTRODUCAO

Procurando estabelecer critérios mais adequados de identificacdo do
desvirtuamento da pratica de pedir e receber donativos religiosos, o estudo examina a
possibilidade de funcionalizacdo da boa-fé objetiva como elemento de restricdo da
liberdade religiosa. Para tanto, o principio constitucional da liberdade religiosa é
analisado em suas diversas dimensdes, posicionando no instituto a pratica de devolver
dizimos e fazer ofertas. Os fundamentos constitucionais que garantem o trafego da
boa-fé objetiva por todo o sistema juridico sdo definidos, buscando evidenciar os
valores que sustentam a necessaria ponderagdo com a liberdade religiosa. E utilizada
uma metodologia de aplicacdo da boa-fé objetiva baseada no principio da
proporcionalidade e na identificacdo do conteido minimo da dignidade humana, abrindo
caminho para a analise de casos colhidos da jurisprudéncia patria, com a qual se
confirma que a boa-fé objetiva propicia uma interpretacdo mais dinamica dos casos de
conflito de direitos fundamentais em que fica evidente o desvirtuamento da liberdade

religiosa.

A cena passou a fazer parte do imaginario coletivo no Brasil. Um lider
religioso, propagando a fidelidade divina, desafia os fiéis congregados a fazer desafios
de fé, ofertas de valores ou bens que signifiquem verdadeiro sacrificio financeiro, e
depois esperar com firmeza de propdsito alcancar as béncaos almejadas. Em principio
a manifestacdo se mostra como legitima expressdo da crenca religiosa, garantida e

protegida pela Constituicdo Federal.

Ocorre, todavia, que por vezes, mesmo no imaginario coletivo fomentado
pelo noticiario,* é possivel questionar essa conduta, olhando para ela com desconfianca

por esbarrar em outros valores que merecem ser tutelados, principalmente quando se

! Como exemplos: http://www.conjur.com.br/2016-out-18/igreja-devolver-dinheiro-pago-fiel-cancer
http://www.conjur.com.br/2008-out-19/fiel doa cheque fundo cadastro _devedor
http://www.conjur.com.br/2008-ago-21/igreja_obrigada devolver _doacoes fiel incapaz



http://www.conjur.com.br/2016-out-18/igreja-devolver-dinheiro-pago-fiel-cancer
http://www.conjur.com.br/2008-out-19/fiel_doa_cheque_fundo_cadastro_devedor
http://www.conjur.com.br/2008-ago-21/igreja_obrigada_devolver_doacoes_fiel_incapaz

percebe certa vulnerabilidade no crente ofertante. Essa preocupacéao, inclusive, chegou
ao Congresso Nacional, onde alguns projetos de lei tém buscado estabelecer algumas
variaveis a ser observadas nesses casos (ex. Projeto de Lei da Camara dos Deputados
(PLC) n° 4.073/2008), ou mesmo constituir barreiras pelas quais se consiga limitar
condutas pouco afetas aos interesses puramente religiosos e socialmente aceitas, ou

mesmo impedir acdes ilicitas (ex. PLC 725/2015).

Entretanto, a limitacdo da liberdade religiosa ndo pode acontecer com base
numa impressdo subjetiva de injustica fundada em imperativos morais, é preciso
encontrar elementos juridicos objetivos que se amoldem & sistematica propria na qual
se insere a liberdade religiosa e permitam sua restricdo. Essa é a tarefa a qual este
estudo se lanca, justificada exatamente na importancia constitucional da liberdade
religiosa, que muitas vezes ndo tem sido enfrentada sob a perspectiva adequada, e

acatando que nesse espaco de liberdade sobra terreno para intengdes desvirtuadas.

A pesquisa, portanto, posiciona a liberdade religiosa sob a dinamica propria
dos direitos fundamentais, elencando suas dimensdes e o modo como eventuais
restricbes podem ser impostas. Nesse contexto € que se busca compreender se a boa-
fé objetiva podera funcionar como restricdo a liberdade religiosa, especialmente no

tocante a pratica de receber dizimos e ofertas.

A liberdade religiosa € conceituada, suas dimensfes definidas, sua
titularidade determinada, e posicionada a pratica de devolver dizimos e fazer ofertas
com base nos elementos tedricos expostos na doutrina de Aldir Guedes Soriano e
Weingartner Neto, por exemplo. Para a compreensdo da teoria dos limites a direitos
fundamentais e o0 modo de restringir a liberdade religiosa, as licées de Gilmar Mendes e
Ingo W. Sarlet sdo a referéncia. Sobre a laicidade, conceito fundamental no estudo da
limitacdo da liberdade religiosa, a obra de Jodo Luiz Quinto Pereira € de grande valia.
Quanto a boa-fé objetiva e as suas ligacbes com outros valores fundamentais que
orientam o juizo de ponderacao da liberdade religiosa, o estudo se baseia na doutrina
de Teresa Negreiros, Judith Martins-Costa e de Antonio Manuel da Rocha Menezes
Cordeiro, que apresentam com propriedade os contornos e o alcance do principio. Por

fim, importante contribuicdo ao estudo veio das licdes de Virgilio Afonso da Silva sobre



um método objetivo de aplicacdo do principio da proporcionalidade, e de Luis Roberto
Barroso sobre a aplicacdo de um contetdo minimo da dignidade humana, fundamentais
a instrumentalizacéo que se pretende conferir a boa-fé objetiva.

O trabalho projeta um novo sentido da boa-fé objetiva na sua funcdo de
restricdo da liberdade religiosa, extraindo dai solu¢cdes ponderadas para os conflitos
relacionados a captacdo de recursos pelas igrejas, com base numa proposta de nova
metodologia de aplicacdo do principio. Um misto de técnicas de pesquisa contribui para
as conclusdes alcancadas, prevalecendo a pesquisa doutrinaria, que oferece as bases
para a analise da jurisprudéncia, promovendo uma critica ao posicionamento dos

tribunais nacionais acerca do tema.

O marco legal do trabalho € o artigo 5°, incisos VI e VIII, da Constituicao
Federal, no qual os aspectos da liberdade religiosa no Brasil sdo definidos. O artigo 19,
I, da Constituicdo Federal também é referéncia no trabalho, ao trazer a dindmica da
laicidade no Brasil. Quanto a boa-fé objetiva, ndo é citado um marco legal especifico,
pois a principal referéncia legal a ela vem do Cdédigo Civil em seus artigos 113, 187 e
422, e nesta pesquisa a intencéo é projetar a boa-fé para fora da sistematica civilistica,
demonstrando que valores constitucionais diversos, principalmente a dignidade humana
(CF/88, artigo 1°, 1ll), asseguram a eficacia da boa-fé objetiva em todos os ramos do

Direito.

Em seu primeiro capitulo, o trabalho discorre sobre a pratica de receber
dizimos e ofertas enquanto expressao das dimensdes da liberdade religiosa (crenca,
culto e organizacdo), apontando inclusive o sistema de restricdo adequado. A
preocupacao com o desvirtuamento da liberdade religiosa é evidenciado com a mencao
a projetos de lei discutidos no Congresso Nacional, pelos quais se buscava instituir
barreiras que visavam evitar irregularidades ou ilicitudes praticadas por pessoas
inescrupulosas. Reconhecendo, porém, que essa tarefa de limitar a pratica de pedir
donativos religiosos exige um juizo de ponderacao a ser feito conforme os contornos do
caso concreto, o estudo indica um instrumento habil que promova os valores

constitucionais pertinentes.
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No segundo capitulo, o principio da boa-fé objetiva é apresentado como
padrdo de conduta presente em todo o sistema juridico e esperado de todos aqueles
gue se relacionam, principalmente quando esse contato se qualifica pelo aspecto
financeiro e pela proximidade social das partes. Valores constitucionais como protecao
da confianca, igualdade, solidariedade e dignidade humana densificam o principio e
projetam o valor que deve ser conferido ao ser humano como o norte que orienta a
interpretagéo das condutas analisadas. Com a finalidade de instrumentalizar o bom
emprego da boa-fé objetiva, evitando a indeterminacao, o subjetivismo ou mesmo a
arbitrariedade, é proposta uma metodologia de aplicacdo baseada no principio da
proporcionalidade e seus critérios de adequacao, necessidade e proporcionalidade em
sentido estrito, e na forma de identificar o contetdo minimo da dignidade humana com
base no valor intrinseco do ser humano, na autonomia da vontade e no valor
comunitario. A boa-fé objetiva estabelece entdo, com base nessa metodologia, 0 viés
interpretativo que assegure o respeito ao ser humano e a funcédo social das entidades

religiosas.

No ultimo capitulo, entéo, esse referencial tedrico é transposto para a analise
de quatro casos colhidos da jurisprudéncia nacional, em que basicamente era apontada
alguma disfuncdo na forma como donativos religiosos foram feitos e que por isso
deveriam ser anulados. Mais que apontar erros ou inconsisténcias nos julgamentos
feitos, a metodologia apresenta a boa-fé objetiva como parametro de interpretacdo e
ponderacdo de valores, pelo qual os contornos de cada caso e o movel condutor da
conduta de cada parte fiqguem mais evidentes, de forma que ao final o sentido da

liberdade religiosa fique assegurado.

A proposta deste estudo, portanto, ndo deve ser vista como tentativa de fazer
juizo de valor abstrato e negativo de condutas religiosas, ao contrario, a intencédo é
fornecer elementos pelos quais as criticas a pratica de receber dizimos e ofertas
acontecam de modo sistematizado e objetivo, respeitando a natureza de direito
fundamental dessa liberdade. Com isso, essas praticas religiosas podem ser discutidas
pela sociedade, principalmente no palco principal que € o Congresso Nacional, com

base em subsidios valiosos que permitem uma melhor compreensao do fenébmeno
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religioso conforme reconhecido pelo sistema juridico. E nessa esteira, também o Poder
Judiciario, ao se deparar com demandas nessa seara, podera alocar a solu¢cdo no
campo correto, privilegiando a natureza da liberdade religiosa ao nao permitir que
individuos descompromissados com os valores aqui elencados se aproveitem da

vulnerabilidade alheia e desvirtuem o sentido da religido socialmente construido.



1 DizZIMOS E OFERTAS NUMA PERSPECTIVA LIBERAL DA
LIBERDADE RELIGIOSA

Trazei todos os dizimos a casa do tesouro, para que haja
mantimento na minha casa, e depois fazei prova de mim
nisto, diz o Senhor dos Exércitos, se eu ndo vos abrir as
janelas do céu, e ndo derramar sobre vés uma béncao tal
até que nao haja lugar suficiente para a recolherdes.
Malaquias 3:10

1.1 NO PRINCIPIO ERA A LIBERDADE RELIGIOSA

Dentre as abordagens possiveis ao se falar em liberdade religiosa, esse
estudo busca referéncia no pensamento liberal, que orientou a formagdo do
constitucionalismo norte-americano, que por sua vez influenciou diversas outras nagdes
ocidentais, inclusive o Brasil (SORIANO, 2009, p. 164).

Introduzindo suas idéias fundamentais sobre o liberalismo politico, John
Rawls esclarece que o pensamento liberal vé na diversidade de doutrinas religiosas,
filosoficas e morais o produto inevitavel das faculdades humanas. Ainda que tais
acepcdes sejam conflitantes em alguma medida, € possivel haver cooperacdo entre
elas. Através dessa colaboracdo entre desiguais, a sociedade organizada desenvolve
um ideal de justica firmado exatamente no reconhecimento de que todos os homens

sdo livres e iguais em direitos (RAWLS, 2011, p. 3).

Essa seria entdo a génese do postulado fundamental de que o individuo tem
o direito de manifestar suas crencas sem interferéncias. Esse livre exercicio da religido
se desdobra principalmente na vedacdo de que um pensamento religioso dominante
seja estabelecido pela forca do Estado (LEITE, 2014, p. 90-91).

No Brasil esse cenario evoluiu da forte relacdo existente entre o Império e

uma igreja dominante, o que trazia restricbes no espaco publico, como, por exemplo, a
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proibicdo de cultos de outras vertentes religiosas fora dos ambientes domésticos
(LEITE, 2014, p. 168-181), até os modernos conflitos pds-Constituicdo de 1988, como a
discussdo sobre influéncia religiosa na determinacdo do conceito de familia
(COUTINHO, 2014, p. 191-203).

Nesse caminho onde a liberdade religiosa se desenvolve com base na
concepcao que se tem da relacdo entre Estado e Religido, marco importante no Brasil
foi a edicdo do Decreto 119-A, em 1890, que estabeleceu a separacéo entre as duas
instituicbes (LEITE, 2014, p. 179). Essa separacdo foi reproduzida em todas as
Constituicdes no Brasil a partir dali e contribuiu para a conformagédo da liberdade
religiosa, ao menos como referencial teérico. Essa evolugéo da liberdade, porém, ndo
ocorre sem debates no campo legislativo (LEITE, 2014, p. 208-247),% e conflitos que
acabam chegando ao Judiciario (SORIANO, 2009, p. 166-168).° Sobre o Decreto 119-
A, destaca-se a importante atuacdo do entdo Senador da Republica Rui Barbosa, ator
fundamental para a implantacédo daquele pensamento fundamental (SORIANO, 2002, p.
73).

O Brasil esta inserido entdo no rol dos paises democraticos que reconhecem
o traco fundamental da liberdade religiosa em suas constituicbes, ecoando documentos
internacionais que posicionam a liberdade religiosa em um patamar de destaque, como
a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, aprovada em 1948, o Pacto
Internacional de Direitos Civis e Politicos, assinado em 1966, a Declaracdo sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Intolerancia e Discriminacdo Fundadas na Religido

ou nas Conviccdes, do ano de 1981, e ainda o Documento Final de Viena, assinado em

N

Leite faz um relato histdrico das discussfes no Parlamento e na sociedade por ocasido da formulagéo
das constituicBes brasileiras. A Constituicdo de 1934, por exemplo, foi um marco da concretizagdo da
separacdo entre o Estado e a Igreja Catodlica, que ainda resistia de forma organizada & perda de
privilégios estabelecida com a instituicdo formal da laicidade, mas por outro lado buscava assegurar
referéncias religiosas no texto da Carta, como a presen¢a do nome de Deus no predmbulo, a questédo
do ensino religioso nas escolas, o direito a assisténcia religiosa nos estabelecimentos oficiais, etc. O
autor reserva também um capitulo as discussfes da liberdade religiosa entabuladas na Assembléia
Constituinte de 1988. (Cf. LEITE, 2009, p. 208-299)

Soriano entende que sado frequentes os conflitos relacionados & liberdade religiosa no Brasil, ainda que
ndo exista um estudo sistemético que indique nimeros desse cendrio. Aponta como recorrentes as
guestdes da autonomia das institui¢des religiosas; a intolerancia e a discriminacdo que atingem desde
praticantes de religies afro-brasileiras até ateus, passando por catélicos e mugulmanos; a questdo do
respeito ao dia de descanso; dentre tantas questdes que colocam em jogo a paz social e a convivéncia
harmdnica das diversas concepgdes religiosas. (Cf. SORIANO, 2009, p. 166-168)

w
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1989 (SOUZA; VELAZQUEZ, 2009, p. 162-164). Com base nessa visdo direcionada
para o individuo, a liberdade religiosa demanda reconhecimento como direito humano
(universal) dotado de forca juridica vinculante (SORIANO, 2009, p. 164-165).

1.2 DO CONTEUDO DA LIBERDADE RELIGIOSA

O marco legal da liberdade religiosa no Brasil esta assegurado na
Constituicdo Federal de 1988 no artigo 5° incisos VI e VII, principalmente, nos
seguintes termos:

Art. 5°. (...)

VI — é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos
locais de culto e suas liturgias.

(.)

VIII — ninguém sera privado de direitos por motivos de crenca religiosa ou de
conviccao filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacao
legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacdo alternativa, fixada em
lei.

Com razoavel unanimidade, a doutrina extrai desse referencial trés acepcdes
da liberdade religiosa: liberdade de crenca, liberdade de culto e liberdade de
organizacao religiosa (NALINI, 2009, p. 46; MARTINS, 2009, p. 100; SORIANO, 2002,
p. 9-11).

Liberdade de crenca denota a opcao livre, intima e pessoal do individuo
conduzir-se e responsabilizar-se por suas decisdes ético-existenciais assumidas
conforme a percepcao que possua da divindade e do sobrenatural, podendo, inclusive,
mudar tal percepcdo conforme suas conviccbes evoluam ou tomem direcdo oposta
(WEINGARTNER NETO, 2007, p. 113-114). Essa nocdo de crenca, em uma Visao
ampliada, assegura o direito de escolher uma religido, de mudar de religido, e mesmo
de néo ter religido. Noutra abordagem, esse direito de nao ter religido, de nao crer,
seria expressao da liberdade de consciéncia, separada, portanto, da liberdade religiosa

justamente por se desvincular do elemento religioso (SORIANO, 2002, p. 11-12).

Liberdade de culto, ainda que diga respeito a uma atitude subjetiva e

espiritual, revela aspectos externos ou externalizaveis da crenca compreendidos em um
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conjunto de comportamentos, individuais ou coletivos, mais ou menos ritualizados,
exemplificados nos atos de fazer oracoes, jejuns, meditacdes, procissdes, estudo de
livros sagrados, homilias, e tantas outras condutas atreladas a uma motivacao religiosa
(WEINGARTNER NETO, 2007, p. 121-122). O culto revela, portanto, a fidelidade aos
habitos e as tradi¢des, na forma indicada pela religido escolhida (SILVA, 2009, p. 249).

A liberdade de organizagao religiosa deixa em evidéncia um direito individual
de exercicio coletivo: o de associar-se a outros sujeitos para o desempenho de
atividades de cunho religioso. Objetivamente o conteido dessa liberdade engloba o
direito de criagdo e auto-organizagdo sem interferéncia estatal — o que nao dispensa o
atendimento de formalidades civis e administrativas elencadas em lei — pressupondo a
livre estipulacéo de requisitos para incluséo, permanéncia e desligamento de membros,
forma de governo, modo de sustento financeiro, entre tantos desdobramentos
imaginaveis (SANTOS JUNIOR, 2007, p. 77, 89-93).

Nessas trés concepcdes da liberdade religiosa estariam compreendidas as
diversas formas de exercicio e de garantias que 0 principio promove: crer em valores
transcendentais, seguir dogmas baseados nessa crenca, observar a liturgia da religido,
ver respeitado esse arcabouco cerimonial e seus locais de culto, ndo ser inquirido pelo
Estado em razéo de sua fé, ndo ser prejudicado pelo Estado em razéo de sua fé, proibir
ao Estado estabelecer critérios axioldégicos que indiqguem preferéncia por uma religido
em detrimento de outras, dentre tantas possibilidades de exercicio e conformacédo do
fendmeno religioso (TAVARES, 2009, p. 55-56).

A liberdade religiosa, na dinamica constitucional brasileira, é tdo ampla
guanto o pensamento humano permite, justamente por estar fortemente atrelada a
dignidade humana, valor mais elevado do sistema de direitos fundamentais (SANTOS
JUNIOR, 2007, p. 44-52).

1.3 DA TITULARIDADE DA LIBERDADE RELIGIOSA

Uma primeira idéia que surge ao se pensar em liberdade religiosa é a de que
ela deve ser vista sempre como direito do individuo, ainda que em certas manifestacdes

seu exercicio seja coletivo (FERREIRA, 2013, p. 18). Contudo, esse pensamento
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merece evolucdo para perceber que a liberdade religiosa é orientada ndo apenas para

a pessoa humana como sujeito isolado.

E fato que de inicio a liberdade religiosa apresenta-se como direito subjetivo
assegurado a toda pessoa humana, dispensada qualquer outra condicdo para
determinar a titularidade ativa do direito (SORIANO, 2009, p. 177). Contudo, além
dessa dimensao classificada como direito subjetivo individual pertencente a qualquer
pessoa natural, hd na liberdade religiosa uma dimensao de direito subjetivo das
pessoas juridicas, titulado por igrejas e confissdes religiosas em geral (WEINGARTNER
NETO, 2007, p. 68). Isso é percebido nas formas coletivas de exercicio do direito,
decorrentes da liberdade de organizacéo religiosa,* principalmente (SANTOS JUNIOR,
2007, p. 77). As entidades religiosas condensam valores comunitarios que interessam a
sociedade, e por isso merecem essa protecao que eleva a propria liberdade religiosa a
um patamar de instituicdo (WEINGARTNER NETO, 2007, p. 70-71).°

De outro lado, na titularidade passiva, esta o Estado, cujo poder deve ser
limitado em face das prerrogativas individuais veiculadas pelos direitos fundamentais.
Nesse contexto, a liberdade religiosa € operacionalizada numa eficacia vertical: o
cidadao sendo protegido contra eventuais acdes estatais restritivas. Nao € controverso,
porém, que essa idéia deve ser ampliada, ja que os direitos fundamentais sdo oponiveis
erga omnes, e certas relacdes privadas evidenciam notdria desigualdade entre as
partes e abrem campo propicio a violacdes da liberdade religiosa; e mesmo entre iguais
podem surgir conflitos decorrentes da intolerancia, por exemplo. Dessa forma é
imprescindivel reconhecer a eficacia horizontal da liberdade religiosa, que aponta para
instituicbes privadas e também para os particulares como sujeitos passivos dela
(SORIANO, 2009, p. 177-179).

* Sobre esse particular, ocorre, todavia, que mesmo na liberdade de organizacao religiosa permanece ao
fundo o direito individual. Nao é objeto desse estudo essa andlise, mas parece que classificar a
liberdade religiosa apenas como direito subjetivo individual exige compreender que seu exercicio de
modo coletivo ndo transfere para as entidades religiosas o fundamento axioldgico que orienta o direito;
ou seja, ele continuaria direcionado para o individuo que se associa a outros para exercer sua
liberdade, apenas alcancando as entidades religiosas de modo indireto.

® A idéia trazida nessa concepcdo de perceber a liberdade religiosa como instituicdo é consectério do
reconhecimento que a Constituicdo Federal confere aos direitos fundamentais como imprescindiveis
para a vida social. Dai ser essencial a prote¢do dos tracos essenciais, do nucleo dessas instituicdes,
contra a corrosao legislativa ou sua supressao por qualquer dos poderes publicos.
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A importancia de destacar que a liberdade religiosa deve ser protegida nao
apenas contra acdes restritivas do Estado é explicada quando se olha para ela nao
apenas como um direito subjetivo, mas como vetor objetivo que prospecta a eficacia
irradiante dos direitos fundamentais, também denominada efeito reciproco. Nessa
dimenséo, além de vincular também as rela¢des entre particulares, a liberdade religiosa
demanda protecdo do Estado, que deve ponderar os interesses conflitantes, num
guadro em que um interesse limita o outro (WEINGARTNER NETO, 2007, p. 68-69).
Essa dimensé&o de vetor objetivo do direito fundamental acaba sendo o campo onde se
discutem com propriedade os limites e restricdes da liberdade religiosa.

1.4 DAS RESTRICOES A LIBERDADE RELIGIOSA

Ja buscando as premissas que levardo as conclusdes que este estudo
vislumbra, o tema das restricoes a liberdade religiosa deve ser analisado sob uma
perspectiva que aponte para a consideracdo de outros direitos fundamentais e
interesses constitucionalmente protegidos. Assim se da porque o texto constitucional
nao estabelece de forma explicita limites ou restricbes a liberdade religiosa
(WEINGARTNER NETO, 2007, p. 192).

Importa relembrar que os direitos fundamentais podem ser restringidos de
trés modos distintos: expressa disposi¢cdo constitucional, norma legal promulgada com
fundamento na Constituicdo, ou pela colisdo entre direitos fundamentais (SARLET,
2009, p. 391-392). Contornando a discussdo sobre cada uma dessas formas de
restringir direito fundamental, e reconhecendo que a liberdade religiosa € um desses
direitos que ndo possuem a chamada reserva legal expressa, € forcoso concluir que
seu ambito de protecdo néo € irrestrito. E € justamente a possibilidade de colisdo com
outros valores o parametro mais eficaz na identificacdo de suas fronteiras
(WEINGARTNER NETO, 2007, p. 195), inclusive determinando o exercicio de posicoes
gue nao representem exercicio regular da liberdade religiosa (MENDES, et al. 2002, p.
240).

Critérios como unidade da Constituicdo e concordancia pratica baseada na

ponderacdo s&o apontados como solucdo no caso de conflitos de valores
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constitucionais, e sao determinantes dos limites da liberdade religiosa (WEINGARTNER
NETO, 2007, p. 192-200). Esse caminho da ponderacao de valores € instrumentalizado
pelo principio da proporcionalidade e mesmo da dignidade humana (SARLET, 2016, p.
266), como sera exposto a seguir, e com mais intensidade nos itens 2.3.1 e 2.3.2.

1.5 DA LAICIDADE COMO LIMITE AOS LIMITES DA LIBERDADE RELIGIOSA

Para entender com maior propriedade as restricdes a liberdade religiosa, e
perceber que essas restricbes também encontram limites, volta-se a perspectiva
baseada no pensamento liberal e a compreensao da relacdo que o Estado estabelece
com o fenbmeno religioso. Nessa concepcéo, a liberdade religiosa estaria assentada
principalmente na autonomia individual, na liberdade que cada sujeito deve ter de
escolher e expressar suas crencas religiosas sem interferéncias e escolhas estatais
(MAZZUOLI; SORIANO, 2009, p. 29-31).

Nesse ponto é que ganha protagonismo principio basilar que da sentido a

liberdade religiosa: a laicidade, indicada no texto constitucional em seu artigo 19, I:
Art. 19. E vedado & Uni&o, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

| — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacBes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de
interesse publico;

Necessario observar que laicidade nao significa afastamento ou negacéao da
religido, o instituto carrega duas idéias distintas e complementares: separacdo e
neutralidade. Laicidade-separacado apregoa a ndo-ingeréncia estatal no campo religioso
e veda a possibilidade das decisdes estatais serem influenciadas por ditames
religiosos. Ja a laicidade-neutralidade diz respeito ao tratamento igualitario que o
Estado deve oferecer a todas as confissdes religiosas existentes no seu territério
(PEREIRA, 2014, p. 39-40), diferentemente do que ja foi a realidade brasileira, quando

sob a égide da Constituicdo de 1824 o pais tinha uma religido oficial. E essa
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manifestacdo estatal de preferéncia por uma ideologia religiosa 0 que se mostra
inadmissivel em um estado laico (LEITE, 2014, p. 168-181).°

Importa perceber que a laicidade € um conceito relativo e com contetdo
evolutivo que se define a partir de uma escolha politica’ (PEREIRA, 2014, p. 26-27) em
gue o Estado assume compromisso de neutralidade frente todas as religides, e pelo
gual ndo deve influenciar no campo religioso e nem ser influenciado por ele. Nenhuma
atuacdo do Estado deve possuir dimenséo religiosa. Impede-se com isso, inclusive,
gue, supostamente em nome da laicidade, o Estado adote qualquer tipo de doutrinacao
contraria a religido, sob pena dele, Estado, se converter em espécie de confissdo
religiosa hostil a propria religido na vida social, em inaceitavel laicismo (PEREIRA,
2014, p. 41-42).

Fica perceptivel a forte tonalidade do pensamento liberal, que n&o denota
aversao a religido ou negativa de protecdo do fenémeno religioso. Protege-se o direito
de escolha do ser humano, sua liberdade de crer e professar sua crenca sem qualquer
forma de opressao ou coercao (MARTINELLI, 2009, p. 70). A laicidade funciona entao

como instrumento de resguardo da liberdade religiosa (MARTEL, 2009, p. 81).

Justamente por ser o individuo o destinatario final de toda protecdo, a
laicidade ndo deve ser vista como razdo para o Estado abster-se de agir quando a
liberdade religiosa for lesionada ou ameacada. Se de um lado existe o risco da
limitacdo levar a um exagerado cerceamento da liberdade religiosa, a inércia estatal
pode permitir abusos (SORIANO, 2002, p. 39). O ponto de equilibrio é alcancado

guando a laicidade funciona como limite aos limites: ela ndo impede a restricdo da

Interessante notar o relato que Leite faz do cenério politico brasileiro por ocasido da Constituicdo
outorgada em 1824. Antes da dissolucdo da Assembléia Constituinte, jA havia um vigoroso debate
sobre a oportunidade de se estabelecer uma verdadeira separacdo entre o Brasil-Império e a Igreja
Catdlica, e garantir a liberdade religiosa de modo amplo. Por essa perspectiva, a idéia de que o Brasil
era um Estado confessional se revela simplista e ignora a complexidade politica do pais, percebida
inclusive e de modo intenso na questdo da laicidade e da liberdade religiosa (cf. LEITE, 2014, p. 168-
181).

Sobre a laicidade, Pereira questiona qual sua causa: se ela seria opc¢do politica ou imperioso
democratico. Adotando posicdo que ndo vé necessaria ligacao entre democracia e laicidade (esta ndo
decorreria daquela), ele leciona que a laicidade € uma determinacdo consciente das opcdes
governativas conforme a generalidade das instituicdes que constituem o Estado (Cf. PEREIRA, 2014, p.
26-27, 40-41).
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liberdade religiosa, mas aponta fronteiras que ndo podem ser cruzadas nessa empreita.
Essa conclusdo é extraida do argumento de que a limitacdo de direitos fundamentais
nao pode ocorrer de forma irrestrita (MENDES; et al. 2002, p. 241), e que essas
restricbes encontram, elas proprias, limites que atuam como garantes da eficacia dos
direitos fundamentais (SARLET, 2009, p. 395).

Tendo por premissa entdo que a laicidade limita a acdo estatal restritiva,
doutrina e a jurisprudéncia apontam para a proporcionalidade e a garantia do nucleo
essencial como principais parametros de sopesamento da restricdo intentada. N&o
podendo ser esquecida a dignidade humana, outro vetor de valores inafastaveis nessa
seara (SARLET, 2009, p. 395).

Esse € um caminho quase natural porque dizer qual o contetdo essencial de
um direito fundamental exige o cotejo de diversas variaveis (SARLET, 2009, p. 404),
atuando ai o principio da proporcionalidade na tarefa de interpretar e concretizar o
direito (SILVA, 2005, p. 135-138). Assim, o nucleo essencial sera determinado pelo
exercicio de ponderacao de valores, baseado na aplicacdo da proporcionalidade, com o
fim de evitar que a restricdo imposta ao direito fundamental o prive de um minimo de
eficacia ou o torne sem significado para a vida social (SARLET, 2009, p. 402-404). E
dizer, portanto, que esse modelo visa abrigar o principio da protecdo do nucleo
essencial, evitando o esvaziamento do conteudo do direito fundamental decorrente de
restricbes descabidas ou desproporcionais (MENDES, et al. 2002, p. 243). Sobre um
critério objetivo de aplicacdo da proporcionalidade, o estudo adotard metodologia
proposta na licdo de Virgilio Afonso da Silva (SILVA, 2002, p. 34-44), exposta no item
2.3.1.

Outro parametro de interpretacdo dos limites a direitos fundamentais é a
dignidade da pessoa humana, elencada como limite dos limites, uma vez que qualquer
afetacdo restritiva ndo poderd retirar do direito fundamental aquele conteddo que o
identifica com o bem social que se espera estabelecer com o sistema de direitos
fundamentais, no qual a dignidade do homem é o vetor maximo (FREITAS, 2007, p.
220-223). A despeito de sua importancia referencial, a dignidade humana também exige

critérios razoaveis de aplicacdo que sirvam a afastar a subjetividade e mesmo o arbitrio.
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Nessa tarefa, licdo de Luis Roberto Barroso (BARROSO, 2014, p. 973-980) servira na
indicacdo de um caminho possivel no uso da dignidade como mandado de otimizagéo

de direito fundamental, conforme se enfrentara no item 2.3.2.

1.6 DIZIMOS E OFERTAS COMO EXPRESSAO DA LIBERDADE RELIGIOSA

Compreendidas as idéias gerais que circundam o principio da liberdade
religiosa, ndo é dificil alocar a pratica de doar dizimos e ofertas como expressao desse
direito. Clovis Bevilaqua, por exemplo, dissertando sobre o instituto da doacéo,
relembra que o votum, a promessa aos deuses, era espécie de doagcdo presente no
cotidiano dos romanos (BEVILAQUA, 2000, p. 290). Julgando desnecessario buscar
maiores referéncias, o senso comum indica que fazer donativos esta na matriz ética das
religibes em geral. Dizimos, ofertas, oferendas, seja qual for o nome que se dé aos
donativos religiosos, eles dizem respeito a relacdo que o crente estabelece com a
divindade e pela qual se vé compelido a entregar bens materiais ou dispor deles em

atos de caridade.

Resguardada alguma variacdo de entendimento de corrente doutrinaria para
corrente doutrinaria, a maioria religiosa cristd no Brasil extrai da Biblia Sagrada o
fundamento dos dizimos e das ofertas, compreendendo basicamente que Deus, como
criador, tem direito sobre 0 homem e tudo o que ele possui. Esperando assim ser
reconhecido como mantenedor e doador de béncdos, Deus ordena ao homem que
devolva parte de tudo o que recebe como demonstracdo de fidelidade, e va além,
contribuindo com as obras missionarias por meio de ofertas de gratiddo. Essa fidelidade
seria demonstrada nos dizimos, 10% das rendas do fiel; jA a gratiddo motivaria as
ofertas voluntarias feitas conforme o crente propée de modo subjetivo (WHITE, 2002, p.
69-72, 195-206).

A pratica reflete a liberdade de crenca, ja que o fiel é livre para acreditar em
preceitos sagrados, adotando assim uma concepc¢ao de fidelidade do homem para com
Deus conforme a conviccdo formada por sua percepcao da divindade (WEINGARTNER
NETO, 2007, p. 113-114). Também reflete a liberdade de culto, na medida em que esse

ato se enquadra nas formas de externalizacdo da crenga, e é claramente uma dessas
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condutas de motivacao religiosa (WEINGARTNER NETO, 2007, p. 121-122). E também
acaba sendo expresséo da liberdade de organizacao religiosa, por ser realizada nesse
espaco de exercicio coletivo da crenca e em funcdo da prépria manutencdo das obras
religiosas, revelando-se direito subjetivo das igrejas (WEINGARTNER NETO, 2007, p.
73-74).

Sabendo que o principio da liberdade religiosa é de ampla conformagéo, ndo
havendo um rol taxativo de suas formas de exercicio, como ja compreendido quando se
falou de seus limites e restricdes, a doutrina ndo deixa de apresentar um catalogo de
posicdes juridicas que podem ser extraidas do contetdo do principio, indicando formas
regulares de exercicio da liberdade. Entre elas estd justamente esse direito das
entidades religiosas pedirem e receberem contribuigbes voluntarias, financeiras e de
outros tipos (WEINGARTNER NETO, 2007, p. 72-77).

Essa previsdo também é encontrada na Declaracdo Sobre a Eliminacao de
Todas as Formas de Intolerancia e Discriminacdo Fundadas na Religido ou Crenca,
proclamada pela Assembléia Geral das Nacdes Unidas (ONU) em novembro de 1981,
da qual o Brasil é signatéario (Brasil, 2011, p. 13-20). O Documento da ONU buscou
determinar o alcance da liberdade religiosa, ndo de forma exaustiva, como seria
contraditério querer fazer, mas assegurando, dentre outras praticas religiosas, a
liberdade de solicitar e receber contribuicdes voluntarias financeiras e de outros tipos
(SANTOS JUNIOR, 2007, p. 54).

Resta claro entdo que fazer donativos religiosos, e antes disso, pedi-los, é
legitima manifestacdo da liberdade religiosa, conforme se extrai de seu conteudo
juridico. Mas nem sempre 0 ato tem sido assim reconhecido, nem sempre €
considerada sua natureza de direito fundamental. De fato se percebe que a
classificacdo da natureza juridica dos dizimos e ofertas revela alguma celeuma

doutrinéria e jurisprudencial.

Como ja se pdde destacar em outro momento, alguns doutrinadores diferem
guanto a natureza juridica dos donativos religiosos (FERREIRA, 2013. p. 36). Ao

conceituar doacao, o civilista Paulo de Tarso Sanseverino, por exemplo, coloca 0s
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donativos as entidades religiosas ao lado daqueles que se faz a hospitais e asilos, e
ainda dos atos de liberalidade dos pais aos filhos, considerando a todos eles espécies
de doacdo (SANSEVERINO, 2011, p. 66). Arnaldo Rizzardo, por sua vez, néo
considera os donativos de contetdo religioso como tipos de doacgdo, e sim apenas
liberalidades, os chamando também de donativos, mas com uma valoracao diferente
daquela feita por Sanseverino (RIZZARDO, 2010, p. 441). Caio Mério também né&o
considera donativos religiosos como forma de doacdo, pois entende que estariam
ausentes 0s requisitos proprios desse tipo de contrato, classificando-os apenas como
atribuicOes gratuitas (PEREIRA, 2011, p. 208).

Também no Judiciario ndo ha unanimidade quanto a natureza juridica dos
donativos religiosos. Ora € adotada perspectiva de que eles sdo doagdo no sentido
proprio depreendido do Cédigo Civil.2 Ora o caminho é diverso, compreendendo que
esses donativos sdo contribuicdes com maior dimenséao religiosa, ndo se aplicando a
eles as regras dos contratos de doacdo.’ E ainda, sob outro argumento, os donativos
teriam natureza de verdadeira obrigacdo assumida pelo fiel que aceita determinada
doutrina religiosa, ndo conformando contrato de doacéo tipico.’ Esse, inclusive, é o
sentido do voto do Ministro Sidnei Beneti em julgado da Terceira Turma do Superior

Tribunal de Justica:

(...) Nesse norte historico, extrai-se que a contribuigcéo realizada pelos membros
das igrejas, como regra, decorre de um dever de consciéncia religiosa,
representado por ato que caracteriza como manifestacdo da prépria fé, bem
como da gratidao pelas dadivas recebidas, sendo de se salientar que nenhuma
instituicdo religiosa teria condicbes de manter as suas atividades sem as
contribui¢cdes financeiras dos fiéis. Diante da sua origem no dever religioso,
avulta a dificuldade de se inserir o pagamento do dizimo no conceito de doagéo,
previsto no Caédigo Civil como o "contrato em que uma pessoa, por liberalidade,
transfere do seu patriménio bens ou vantagens para o de outra. (...) STJ.
Terceira Turma. RE-SP N° 1.371.842. Min. Rel. Sidnei Beneti. DJe 18.12.2013.

O reconhecimento da natureza juridica dos donativos religiosos ¢é

determinante da solucao de conflitos que surjam dessa préatica. O tema proposto neste

® Cf. TIDFT, 52 Turma Civel, APC 20100111085544, Rel. Des. Angelo Canducci Passareli, 30.01.2013.
TJIRS, 92 Camara Civel. APC 70038421954. Rel. Des. Marilene Bonzanini Bernardi. 30.03.2011

% Cf. TISP. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n° 7.083.742-6/02. Des. Rel. Mauro
Conti Machado. Voto divergente do Des. Ricardo Negrédo. 27.05.2008.

19 Cf. TISP. 72 Camara de Direito Privado. APC 9241431-04.2005.8.26.0000. Des. Rel. Alvaro Passos.
03.08.2011.
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estudo ja foi enfrentado sob a perspectiva civilista, na qual os donativos religiosos séo
alocados como contrato de doagcdo (FERREIRA, 2013, passim). Agora se busca
estabelecer solu¢cado quando os donativos ndo sédo reconhecidos como doacéo tipica, ja
gue, mesmo nessas hipoteses serd preciso lancar mao de instrumentos que indiquem o
exercicio desvirtuado da liberdade religiosa. Neste trabalho, portanto, os dizimos e as
ofertas serdo abordados como manifestacdo de crenca, atos de fé, conforme o
substrato constitucional da liberdade religiosa.

1.7 DiZIMOS E OFERTAS COMO DISTORCAO DA LIBERDADE RELIGIOSA

Como ja se pdde afirmar, a bandeira da liberdade religiosa se mostra larga o
suficiente para esconder desvios sob seu pano (FERREIRA, 2013, p. 58). O que nessa
maxima se denominou desvio, traz em si a idéia de abuso do direito, na medida em que
uma forma legitima de exercicio de um direito subjetivo ultrapassa certos limites. O ato
até pode se mostrar perfeito na aparéncia, legitimo enquanto expresséo de direito, mas
se reveste de antijuridicidade do ponto de vista valorativo, funcional (FIUZA, et al. 2009,
p. 359-360). Essa conformacédo do abuso do direito pode ndo decorrer exatamente de
uma afronta a lei, mas pode advir de uma desconformidade da conduta com um padréao

juridica e socialmente esperado (FIUZA,; et al. 2009, p. 369)

E essa percepcao de comportamentos que extrapolam ou ndo condizem com
aquilo que se espera no campo da arrecadacdo de donativos religiosos acaba
repercutindo no Poder Legislativo. O Congresso Nacional tem absorvido demandas
sociais nesse campo e procurado dar respostas a partir dessa realidade percebida,
ainda que concretamente nenhuma medida efetiva tenha sido levada a efeito,
possivelmente em funcdo da complexidade que o principio da laicidade traz ao tema.
No que concerne especificamente as praticas relacionadas a captacdo de recursos
pelas entidades religiosas, uma pesquisa simples na pagina eletrénica da Camara dos

Deputados,*! usando verbetes como “igreja”, “dizimo”, etc., oferece um rol de projetos

de lei em que essa preocupacdao é apresentada sob alguns enfoques.

1 A pesquisa também foi feita na pagina eletronica do Senado Federal, mas nenhum resultado que se
amoldasse a delimitagcdo aqui estabelecida foi encontrado.
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A intencdo aqui ndo é discutir os projetos em si e nem o andamento que
tiveram sob o ponto de vista do processo legislativo, mesmo porque o objetivo deles
nao guardava afinidade com as delimitagcbes do presente estudo, mas tdo somente
deixar em evidéncia que o problema ora proposto tem chamado a atencdo das casas
legislativas, ainda que sob outro viés, 0 que revela ser esse um ponto sensivel na

praxis religiosa contemporanea.

O Projeto de Lei da Camara dos Deputados (PLC) n° 5.236 de 2016, de
autoria do Deputado Federal Capitdo Augusto (PR/SP), tem por finalidade tornar
dedutivel no imposto de renda das pessoas fisicas valores doados as instituicoes
religiosas na forma de dizimos e ofertas até um maximo de 15% da renda pessoal. A
justificacéo do projeto aponta para o incentivo ao trabalho assistencial promovido pelas
instituicdes religiosas, considerado de interesse comunitario e apto a legitimar essa
rendancia fiscal em nome do livre exercicio da liberdade de fazer donativos religiosos.
Objetivo semelhante ja havia sido discutido no PLC n° 3.543 de 2008, do Deputado
Federal Eduardo Cunha (PMDB/RJ), que néo estabelecia um percentual maximo na
deducao, e também no PLC n° 7.087 de 2002, do Deputado Federal Luiz Carlos Hauly.

Outro projeto ligado ao tema foi o PLC n° 725 do ano de 2015, de autoria do
Deputado Federal Chico Alencar (PSOL/RJ). Esse projeto tinha por objetivo alterar o
Cadigo Civil para que instituicdes religiosas fossem obrigadas a manter registros de sua
movimentacdo financeira, a fim de evitar algum tipo de ilicitude. Dentre os argumentos
apresentados na justificacdo, esta a percepcdo de que nos ultimos anos algumas
igrejas tém sido utilizadas por pessoas inescrupulosas como pontos de lavagem de
dinheiro ilicito e evasdo de divisas. Ademais, seria patente a necessidade de se
combater esses e outros ilicitos que deturpem os fins das organizacdes religiosas,

servindo de meios de enriquecimento ilicito de criminosos.

Nesses dois projetos fica em evidéncia o objetivo de preservar a finalidade
das entidades religiosas, socialmente reconhecida como valiosa, e prevenir a pratica de
condutas maculem essa finalidade e ndo se amoldem aos contornos da liberdade

religiosa. A idéia € impedir que “pessoas inescrupulosas” se valham das garantias
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proprias da liberdade religiosa para o cometimento de abuso no exercicio do direito, ou

mesmo crimes.

O PLC n°®2.909 de 2015, oriundo da Comisséao de Legislacdo Participativa da
Camara dos Deputados, que acolheu sugestdo da Associacdo Paranaense de
Advogados Criminalistas, tinha por objetivo proibir intervencdo estatal em entidades
religiosas, declarando nulas de pleno direito as restricdes administrativas e judiciais que
interferissem na gestao das igrejas, inclusive na geréncia financeira. Na justificacdo era
evocada a laicidade e a funcgéo social que as entidades religiosas desempenham ao
prestar servicos a sociedade, principalmente as pessoas mais carentes. Outro
argumento que era associado a este era o de que, no exercicio de suas funcdes
religiosas e assistenciais, as igrejas nao possuem a finalidade de obtencéo de lucro,

logo ndo deviam estar sujeitas a controle financeiro.

Outra vez a funcdo social é destacada, desta feita apontando para a
atividade néo-lucrativa das igrejas. Por outro lado, sem adentrar em analise mais
minuciosa, ainda que busque fundamento na laicidade, o projeto parece ndo estar
adequado a sistematica de restricdbes de direitos fundamentais, no ponto em que
pretende vedar qualquer tipo de limitacdo aos atos de gestdo das igrejas, ignorando

gue mesmo a liberdade religiosa ndo é direito absoluto.

Por fim, o PLC n°® 4.073 de 2008, de autoria do Deputado Federal Juvenil
(PRTB), pretendia proibir o uso de cartdo de crédito nas doacbes em geral. Na
justificacdo, o projeto apontava especificamente para as doacfes de natureza religiosa,
indicando contrariedade absoluta com tal pratica sob o argumento de que a obtencéo
de dizimos e ofertas dessa forma causava uma forte impressao de induzimento doloso

para o donativo, contrariando o proprio espirito teolégico da pratica.

Interessante perceber nesse projeto a preocupacdo com a conduta das
liderancas religiosas, da qual se poderia inferir algum tipo de constrangimento sobre os

fiéis para que facam seus donativos.
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A pesquisa ndo teve intencdo de ser exaustiva, mas tdo somente ilustrar
esse ponto em que se diz que pode haver desvios quanto a préatica de pedir donativos
religiosos. A preocupacdo dos parlamentares quanto a funcdo social que as igrejas
desempenham, e o uso desvirtuado delas, reflete algo que o imaginario coletivo parece
repercutir. E premissa dessa questdo, todavia, que essa acomodacio que prestigie a
liberdade religiosa, no mais das vezes, s6 é possivel na afericdo de cada caso
concreto, analisadas as circunstancias de cada hipo6tese. (PINHEIRO, 2009, p. 296)

Essa tarefa de verificar desvirtuamento da liberdade religiosa serd quase
sempre atribuicdo do Poder Judiciério, exatamente em face de que o sentido concreto
dessa liberdade sO ser extraido de forma segura na analise casuistica. E no ultimo
capitulo deste estudo serdo analisados alguns casos em que se discute principalmente
0 contexto em que alguns donativos religiosos foram feitos e a forma como as
entidades religiosas envolvidas descuidaram da confianca depositada pelos fiéis,
contrariando um dever de conduta esperado. A analise buscara indicar instrumento
juridico e metodologia objetiva que poderdo servir na ponderacéo da liberdade religiosa,
indicando seu conteudo de modo sistematizado, segundo as diretrizes de aplicacéo dos

direitos fundamentais e da solucéo de conflitos entre eles.



2 UMA ABORDAGEM CONSTITUCIONAL DA BOA-FE OBJETIVA

A religido pura e imaculada para com Deus e Pai € esta:
visitar os 0Orfdos e as vilvas nas suas tribulacGes, e

guardar-se da corrup¢do do mundo. Tiago 1:27

2.1 DA NOCAO DA BOA-FIE OBJETIVA A CENTRALIDADE DA DIGNIDADE
HUMANA NAS RELACOES PATRIMONIAIS

Preliminarmente importa dizer que a boa-fé tem uma nocdo juridica
ambivalente, conforme se extrai da abordagem alema, que se vale das expressdes treu
e glauben para apontar o contetdo do instituto. De um lado estaria a idéia de dever de
conduta, de outro o fato psicoldgico; de um lado o sentido objetivo representando um
critério de comportamento, de outro o sentido subjetivo representando um fato ou uma
situacao psicologica (NEGREIROS, 1998, p.10-12).

Sob outra abordagem, a boa-fé em sua dimensao subjetiva diz respeito a
algo interior ao sujeito, um estado de crenca acerca de uma situacdo regular; € o agir
de certo modo ignorando que aquela conduta contraria o Direito. Ja na dimenséo
objetiva, boa-fé representa algo exterior ao sujeito, € o dever de conduta ativo, e néo
mais um estado psiquico do agente; € o agir segundo um padréo de conduta esperado,
consistindo, inclusive, em um non facere com o fim de nao lesionar a esfera juridica de
outrem (SLAWINSKI, 2002, p. 13-14). Para o escopo deste estudo, importa a
concepcao objetiva da boa-fé, que terd suas nuances explicitadas a fim de caracteriza-

la como principio de direito com fundamento constitucional.

Historicamente, a concepcdo da boa-fé remonta as licbes de Aristoteles
sobre amizade, a philia, qualificada como virtude e uma das exigéncias imprescindiveis
da vida e dos relacionamentos humanos, prospectando uma interacdo subjetiva
desprovida de toda intencdo de prejudicar, e marcada pela reciprocidade, pela
espontaneidade, pelo auxilio matuo, pela confianca e pela igualdade, como se espera
de pessoas virtuosas (GONCALVES, 2008, p. 37-38) O instituto também remonta a
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fides romana e seus desdobramentos, ai incluida a fides sacra com suas sancodes
religiosas aqueles que defraudassem certas exigéncias de lealdade nas relagbes
sociais que desenvolvessem (SLAWINSKI, 2002, p. 21-34).

Fato é que a boa-fé é nocao juridica tdo antiga quanto o proprio Direito se
revela forma de organizacdo social, trazendo a idéia de uma conduta leal e confiavel,
gue integra a prépria esséncia do Direito (NEGREIROS, 1998, p. 1-2). Apesar dessa
ancestralidade, o uso da boa-fé ganha ares de renascimento quando se proliferam as
remissoes legislativas e tedricas sobre a eficacia normativa dos principios. E assim é
em razado de a boa-fé conformar-se a hierarquia de interesses, na qual os valores

constitucionais assumem posicéo de supremacia (NEGREIROS, 1998, p. 5-8).

Esse renascimento do uso da boa-fé se revela ainda mais efetivo com a
chamada “constitucionalizacdo do direito civil”, campo tedrico no qual ela se inseriu de
forma ainda mais contundente apos a edicdo do Cadigo Civil de 2002. Isso porque as
relacdes sociais sob a proposta de um contexto social includente baseado na dignidade
humana passaram a ser a marca das relacdes privadas apés a Constituicdo Federal de
1988. A partir dai o direito civil reclamou um didlogo essencial com os direitos
fundamentais e com elementos sociais que o dotem de um significado que va além dos
interesses individuais, importando uma interpretacdo mais proxima dos valores
constitucionais que o cercam (ANDRADE; REMIGIO, 2014, p. 210-213).

A boa-fé objetiva comporta-se entdo como vetor que orienta 0 contetudo das
relacbes patrimoniais, superando a simples vontade das partes, justamente porque
maximiza a cooperacdo que deve existir entre 0s envolvidos, e aponta para a funcéo
social que deve ser atendida, segundo valores e interesses delimitados pela
Constituicdo. O que se pode afirmar € que ndo persiste espaco para conceitos antigos
pelo quais a posicdo que um individuo consegue sob determinada abordagem social, e
gue por conta desse status faz prevalecer sua vontade e interesse, signifique mais que
a pessoa humana em si (NEGREIROS, 1998, p. 185-193). A boa-fé exige uma
necessaria ordenacdo solidaria das relacGes intersubjetivas, patrimoniais ou nao,

agindo como parametro da funcionaliza¢do da dignidade da pessoa humana, limitando
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0 exercicio abusivo de direitos que contrariem o valor maior da solidariedade da vida
social (NEGREIROS, 1998, p. 222-223).

Compreendendo que a boa-fé tem contetdo indeterminado na medida em
que seus significados sdo extraidos das circunstancias do caso concreto e das
convicgbes sociais dominantes em determinado tempo e espaco, € facil percebé-la
como mecanismo privilegiado que fornece ao intérprete-aplicador uma busca mais
apurada da justica (SLAWINSKI, 2002, p. 11). Nessa dinadmica, o conteudo da boa-fé
dependeréd muitas vezes de sua articulagdo com outros valores e principios, ja que nem
sempre a referéncia a ela estabelece uma comunicacéao suficiente na solugédo de casos
concretos (MENEZES CORDEIRO, 2001, p. 1189). Assim, a boa-fé deve assumir
sentido promocional prospectivo, em que o0 juiz é chamado a exercer funcéo
socioterapéutica a luz dos principios que orientam o sistema, ndo apenas condicionado
pela legalidade, mas fundamentando sua decisdo conforme valora¢des construidas
num enfoque constitucional (NEGREIROS, 1998, p. 264-267).

2.2 DOS VALORES CONSTITUCIONAIS QUE ORIENTAM A BOA-FE
OBJETIVA

Ha tempos ndo se verifica celeuma maior em reconhecer a boa-fé objetiva
como principio juridico. Mesmo quando ainda nao positivada em nosso ordenamento, 0
gue ocorreu paulatinamente e de modo sempre progressivo, primeiro com o Caodigo
Comercial, depois com o Codigo de Defesa do Consumidor, e finalmente com o Cédigo
Civil de 2002 (DICKSTEIN, 2010, p. 11-14), o status de principio ja era reconhecido na
boa-fé, principalmente na funcao interpretativa dos negadcios juridicos (NEGREIROS,
1998, p. 83-84).

De acordo com essa visao progressista, € necessario perceber que a boa-fé
objetiva permite uma reflexdo tedrica que a projeta para além do direito civil, trazendo
uma série de significacbes que contribuem para o Direito de modo amplo, em especial
na chamada jurisprudéncia de principios ou valores, cujo objetivo é evidenciar
contetdos axioldgicos fundantes do ordenamento juridico (NEGREIROS, 1998, p. 90-

93). A boa-fé, assim, apresenta-se como fator cultural importante que orienta posi¢cdes
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juridicas variadas, independentemente das fronteiras académicas em que se divide o
Direito (MENEZES CORDEIRO, 2001. p. 371-373).

Alias, desde antes da positivacdo da boa-fé objetiva no Cddigo Civil, a
doutrina reconhecia sua vocacao expansionista, conforme a possibilidade interpretativa
gque se abria com seu referencial baseado no Cddigo de Defesa do Consumidor
(SLAWINSKI, 2002, p. 263). Certo € que, em nome da harmonia sistémica que a boa-fé
objetiva oferece, essa perspectiva da falta de fronteiras ao principio é reforcada pelo
fato de que mesmo ao Poder Publico jA& se apresentava o dever de observa-la,
mitigando, por exemplo, o principio da legalidade, de aplicacdo tdo hermética como é
tipico do direito administrativo (NEGREIROS, 1998, p. 239). Essa expansdo da boa-fé
fora dos campos tedricos onde comumente invocada indica sua universalizacdo e sua
vocacao como vetor geral do sistema juridico (MENEZES CORDEIRO, 2001, p. 395).

E essa coesdao sistémica que a boa-fé objetiva propaga so faz sentido com o
olhar integrador do direito constitucional. Valores como confiancga, finalidade, probidade,
lealdade e honestidade perdem em densidade quando fora da visdo constitucional.
Nesse quadro principioloégico constitucional a pessoa humana é vista no apice
valorativo do sistema juridico, ganhando funcdo de suporte desse cenario o dever de
solidariedade, que se solidifica na cooperacao entre quem se relaciona (NEGREIROS,
1998, p. 252). Firme nessas premissas, importa destacar valores constitucionais que

dao densidade a boa-fé objetiva ou que séo por ela veiculados.

2.2.1 Confianca

Buscando a ponte mais direta que una confianca e boa-fé, sabendo que elas
tém conteudos juridicos autbnomos e independentes, é correto afirmar que confianca
corresponde a situacdo em que a pessoa adere a certas representacdes passadas,
presentes ou mesmo futuras que tenha por efetivas e que influenciem em seu agir ou
em sua crenca (MENEZES CORDEIRO, 2001, p. 1234). Se de um lado a boa-fé
objetiva assenta-se na idéia de fidelidade de agir, de ver cada parte conduzir-se de

maneira adequada, a confianca € o contraponto disso, € a aceitacdo da demonstracao
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de fidelidade por se acreditar que a conduta do outro sera correta, adequada, leal
(LISBOA, 2012, p. 143-155).

Ainda que nao positivadas no texto constitucional, a garantia da boa-fé
objetiva e a manutencao da confianca, por serem préprias do relacionamento humano,
sdo observadas na base do trafego juridico e, em particular, de toda vinculacao juridica
individual, aplicando-se a todos os ramos do Direito (GONCALVES, 2008, p. 40),
transcendendo o campo civil (MENEZES CORDEIRO, 2001, p. 1250-1251).

Nesse sentido, pertinente recordar antigo magistério de Serpa Lopes:

(...) a auséncia de qualquer preceito a respeito da boa-fé néo lhe retira o valor
intrinseco que ela possui (sic) e que domina todas as instituices, a despeito de
um siléncio eventual da lei, isto resulta de sua prépria natureza e da fungéo
social que Ihe é reservada. (SERPA LOPES, 1959. p. 305.)

Dai que é natural vislumbrar tais valores na sistematica constitucional, pois
como afirma o antigo mestre, séo critérios do tipo que o Direito recebe e incorpora da
consciéncia social, da consciéncia ética da sociedade, para gquem essa nocao e
destinada a ser valer (SERPA LOPES, 1959, p. 305). Na aplicacdo empreendida pela
doutrina alema, por exemplo, confianca e boa-fé objetiva se unem na protecdo de uma

moral social e também da seguranca de todo trafego juridico (FRADERA, 1997, p. 175).

Na projecdo permitida pela boa-fé objetiva, a influéncia da tutela da
confianca apresenta-se antes mesmo da formacdo de um vinculo formal entre as
partes, fundando-se na relacdo de proximidade entre quem se relaciona e segundo o0s
contornos da situacdo em que estdo inseridos, gerando deveres reciprocos de
protecdo, de assisténcia e de manutencdo. Entre as exigéncias decorrentes desse
campo de influéncia da boa-fé objetiva inclui-se a de ndo criar ou acalentar expectativas
indevidas, bem como a de prevenir a formacdo ou a manutencdo de representacdes
falsas, temerérias ou infundadas (GONCALVES, 2008, p. 42-43).

As exigéncias praticas que boa-fé objetiva e confianca promovem podem
fazer crer que sao institutos semelhantes. E justamente para evitar a confusdo entre
eles é bom destacar suas diferencas, que sdo percebidas, por exemplo, no fato de que

as partes que se relacionam ndo podem renunciar as regras de conduta promovidas
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pela boa-fé objetiva e os deveres de correcdo e lisura que ela impde, mas podem
dispensar a protecdo da confiancga, aceitando correr o risco de ndo verem concretizadas
determinadas expectativas que depositem no outro (GONCALVES, 2008, p. 42-43). O
que importa perceber € que a boa-fé objetiva funciona como veiculo da confianca,
exigindo que quanto maior a proximidade social dos envolvidos, mais qualificada sera
essa lisura de comportamento exigida (MARTINS-COSTA, 2008, p. 57).

2.2.2 lgualdade e Solidariedade

O principio da igualdade, extraido da sistematica constitucional
principalmente pela previsdo do caput do artigo 5°, densifica essa confianga qualificada
exigida pela boa-fé objetiva quando se assume que alguém que age de certo modo,
convicto de certo estado de coisas, erguendo sobre isso verdadeira crenga, fica em
posicéo de desigualdade perante a outra parte quando se apura a mera aparéncia da
situacdo em que acreditou, inutilizando toda a sua construcdo. A boa-fé, portanto,
preconiza a garantia dos elementos de crenca legitima e a previsibilidade construida
nas manifestacdes feitas, visando a protecdo da igualdade das confiangcas em jogo
(MENEZES CORDEIRO, 2001, p.1276).

Presente no texto constitucional no artigo 3°, inciso |, a solidariedade se une
a boa-fé objetiva na medida em que os ditames de comportamentos implicam o
abandono de uma concepcao puramente competitiva das relacbes patrimoniais, em
favor de uma perspectiva solidaristica e relacional dos negdcios juridicos. Solidariedade
traz também a expectativa mitua de que nenhuma parte explorara a vulnerabilidade da
outra, envolvendo a idéia de ndo-exploracdo. (GONCALVES, 2008, p. 53-54). Pensa-se
assim em uma sociedade solidaria, que exige dos integrantes de um grupo social a
observacdo da repercussdo de sua conduta na esfera dos interesses alheios,
assumindo, dentre as hipéteses possiveis, o0 comportamento mais leal perante cada um
dos demais integrantes do mesmo grupo, nha medida da intensidade e da dimenséao
dessa relacdo (DANTAS JUNIOR, 2007, p. 125-137)
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2.2.3 Dignidade Humana

Prevista no artigo 1° da Constituicdo Federal e apontada como o cimento que
une diversos valores constitucionais (NEGREIROS, 1998, p. 252), a dignidade humana,
na sua acepg¢ao contemporanea, tem origem religiosa, biblica: o0 homem foi feito a
imagem e semelhanca de Deus. Essa concepcdo migrou para a centralidade do
homem, segundo a razdo pregada pela filosofia, até alcancar o mundo juridico em
diferentes documentos internacionais e constitucionais de Estados democraticos
(BARROSO, 2014, p. 953-954).

E certo que a nocdo de dignidade humana varia no tempo e no espaco,
sofrendo impacto da histéria e da cultura de cada povo, bem como de circunstancias
politicas e ideoldgicas. Justamente por trazer em si certa plasticidade e ambiguidade,
muitos autores sustentam a inutilidade do conceito da dignidade, referido como ilusério
e retdrico. Aqui se adere a idéia de que é possivel dar a dignidade humana um sentido
nao religioso (no sentido de moralistico somente) e harmonioso com a autonomia
individual; e que tal sentido € ndo apenas compativel, mas, em certa medida,
indispensavel a argumentacdo juridica em qualquer democracia constitucional
(BARROSO, 2014, p. 959).

A dignidade humana identifica a reaproximacdo entre o Direito e a Etica,
tornando o ordenamento juridico permeavel aos valores morais. Ela € um valor
fundamental que se viu convertido em principio juridico de estatura constitucional, seja
por sua positivacdo em norma expressa, seja por sua aceitacdo como um mandamento
juridico extraido do sistema, servindo tanto como justificacdo moral quanto como
fundamento normativo para os direitos fundamentais (BARROSO, 2014, p. 960-961).

A densidade da dignidade humana pode ser compreendida ao se partir da
premissa de que as coisas tém preco na medida em que podem ser substituidas por
outras equivalentes; a dignidade, entdo, € a medida de valor quando uma coisa esta
acima de qualquer preco e néo pode ser substituida por outra. E assim com a pessoa
humana, que tem dignidade, ndo preco. Dai se afirma que “toda pessoa, todo ser

racional, existe como um fim em si mesmo”, ndo devendo ser funcionalizado a projetos
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alheios ou usado de forma arbitraria pela vontade alheia, em respeito a sua dignidade
(BARROSO, 2014, p. 968-969). Aqui reside o fundamento maior do principio da boa-fé
objetiva: a dignidade humana como fundamento que reorienta as rela¢cdes patrimoniais
(NEGREIROS, 1998, p. 252).

Barroso relembra a licdo de Immanuel Kant para explicar os fundamentos
dessa néo funcionalizagdo do homem exigida pela dignidade humana. E no conceito do
imperativo categorico que Kant indica haver ndo um catalogo de virtudes, mas uma
formula de determinar a acdo ética: “age de tal modo que a maxima da tua vontade
possa se transformar em uma lei universal”. E possivel enxergar ai a versio laica da
regra religiosa: “faz aos outros o que desejas que te facam” (BARROSO, 2014, p. 967-
968). Percebe-se que o imperativo categoérico carrega a idéia de modelo de conduta

razoavelmente construido, algo bem proximo do que preconiza a boa-fé objetiva.

Para que se viabilize sua aplicacdo da forma mais razoavel, a dignidade
humana deve ser pensada como um conceito aberto, plastico, plural, 0 que ndo mitiga
sua caracteristica de ser o grande fundamento dos direitos humanos. Essa amplitude
do instituto, porém, ndo significa torna-lo mero artificio retdrico, sujeito a manipulacdes
diversas. A determinacdo de um conteudo minimo que traga unidade e objetividade a
sua interpretacdo, e que pressuponha alguma neutralidade e universalidade
(BARROSO, 2014, p. 969-970), permitira conferir a dignidade humana, e, por
conseguinte, a boa-fé objetiva enquanto seu instrumento, uma aplicacdo que fuja do

subjetivismo e da indeterminacgao interpretativa.

2.3 DA APLICACAO DA BOA-FE OBJETIVA

Inicialmente cumpre destacar que no campo de sua aplicacdo mais comum,
a do direito civil, a boa-fé objetiva revela trés funcdes basilares: interpretativa,
integrativa e de controle (ou limitadora) (FIUZA; BRITO, 2010, p. 61-83). Essas funcdes
j& eram apontadas por doutrina e jurisprudéncia mesmo antes de sua positivacdo no
Cddigo Civil de 2002, indicando que seus fundamentos estdo além do arcabouco
tedrico civilistico. Corrobora com essa perspectiva a propria critica que se fez ao

modelo de codificacdo adotado, que ndo mais conseguiria retratar a dindmica dos
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valores encontrados na sociedade e cujos principios supostamente elencados também
ndo apresentavam clareza metodoldgica e contetdo axiologico determinado, resultando
em uma aplicagdo sem critério seguro, e com propensdo a discricionariedade
(SLAWINSKI, 2002, p. 121-128).

Como este estudo adota a premissa de que a boa-fé objetiva transita por
todo o sistema juridico (SILVA, 2013, p. 258), sua aplicacdo sera apresentada segundo
a logica de ponderacdo dos principios que a orientam, ndo ignorando, porém, que o
estudo se completa na analise das chamadas figuras parcelares da boa-fé, conforme ja
se pbde apresentar (v. FERREIRA, 2013. passim).

Também é fundamental identificar critérios seguros que permitam a aplicacéo
da boa-fé objetiva, afastando criticas razoaveis quanto a falta de conteddo ou de
delimitacéo do instituto (NEGREIROS, 1998, p. 6-8). Em razdo de a boa-fé objetiva ser
tratada aqui no universo dos principios, mister destacar de antemao que eles nao
devem ser vistos como simples limite as normas ordinarias ou mero parametro de
interpretacéo aplicado de forma residual; o sistema juridico permite que sejam aplicados
a casos concretos quando assim se revelar necessario e oportuno (BARACAT, 2003, p.
48-50). Nessa realidade em que a boa-fé € alocada entre principios, nédo é eliminada
sua funcdo de canone interpretativo-integrativo, pela qual sua conformacéao se revelaria
na solucao de hipéteses levadas a julgamento (NEGREIROS, 1998, p. 225-232).

E justamente por remeter a principios basilares do ordenamento -
especialmente a dignidade da pessoa humana — a boa-fé atrai perfeitamente o método
da ponderacdo (GONCALVES, 2008, p. 112), que sera aqui explorado a fim de apontar
parametros razoaveis para sua aplicacdo e que afastem a idéia de que, por se realizar
segundo um sistema aberto de valoracdo, a boa-fé carece de objetividade. Além do
método da ponderacdo, utilizando férmula de aplicacdo da proporcionalidade
principalmente, o0 modo de indicar um contetdo minimo da dignidade humana também
contribuirda na constru¢cdo de um modelo de aplicacdo da boa-fé objetiva que ofereca

critérios objetivos e identificaveis, afastando subjetivismos inaceitaveis nessa area.
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2.3.1 Da Funcdo Social e da Proporcionalidade como Critérios de Ponderacao e
Instrumentos de Realizacdo da Boa-fé

Principios sdo normas juridicas que ndo se aplicam na modalidade tudo ou
nada, como as regras, possuindo uma dimensdo de peso ou importancia a ser
determinada diante dos elementos do caso concreto. SG0 mandamentos de otimizacéo,
devendo ser realizados, concretizados, na maior medida possivel, considerando outros
principios e a realidade fatica que os contextualiza. Vale dizer: principios estéo sujeitos
a ponderacédo e a proporcionalidade, e sua pretensdo normativa pode ceder, conforme
as circunstancias, a elementos contrapostos (BARROSO, 2014, p. 961-962).

A boa-fé objetiva atrai 0 método da ponderagéo por se perfazer na questao
material a ser examinada em cada caso concreto (GONCALVES, 2008, p.112). E dizer
gue a boa-fé objetiva ndo tem conteudo até o momento em que seu conteudo é
invocado. Essa valorizacdo da casuistica ndo deixa de atrair criticas justamente pela
possibilidade aberta de resultados opostos em situacdes semelhantes (NEGREIROS,
1998, p. 225-232), e pela falta de critérios ou clareza metodolégica em sua aplicacao
(SILVA, 2002, p. 23-50).

Ocorre, todavia, que no exercicio da ponderacdo é possivel afastar essa
inseguranca quando se busca a finalidade da relacdo juridica sub judice, e, neste
sentido, condicionar sua interpretacdo a realidade subjacente do caso em exame, na
medida em que reveladora dessa finalidade. O contetudo da boa-fé, assim, se apresenta
no conjunto dos institutos que evidenciam certo fim e no respeito aos ditames de
lealdade que de antemao se pode inferir dela, e ndo simplesmente de uma valoracéo
subjetiva desprovida de elementos indicativos (NEGREIROS, 1998, p. 233). Estaria ai
uma primeira baliza objetiva de aplicacdo da boa-fé, a finalidade da relacdo em analise,
gue bem pode ser classificada como a necessaria observacdo da fungcédo social do

negacio juridico, aqui referido em sentindo tdo amplo quanto possivel.

A proporcionalidade é outra ferramenta inafastavel no cotejo entre principios
juridicos que entrem em colisdo. E buscando fundamento na licdo de Artur Virgilio da
Silva, espera-se indicar no caminho balizado por adequacdo, necessidade e

proporcionalidade em sentido estrito, elementos aptos a afastar toda arbitrariedade ou
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equivoco na aplicacdo do método da ponderacdo. A fim de assegurar esse obijetivo,
importante observar que esses critérios devem seguir uma ordem subsidiaria: a analise
da adequacdo precede a da necessidade, que por sua vez irA preceder a da
proporcionalidade em sentido estrito. E dessa forma que o sentido correto oriundo da
aplicacdo da proporcionalidade aparecera (SILVA, 2002, p. 34-36).

O primeiro dos elementos da proporcionalidade, a adequacao, € conceito
extraido do sistema constitucional alemao e ndo muito bem transposto para a realidade
brasileira. Na melhor traducdo do sentido do instituto esta a compreensdo de que
adequado ndo é somente 0 meio com cuja utilizacdo um objetivo é alcancado, mas
também o meio com cuja utilizacdo a realizacdo de um objetivo € fomentada,
promovida, ainda que o objetivo ndo seja completamente realizado. Dessa forma, uma
medida somente pode ser considerada inadequada se sua utilizacdo néo contribuir em

nada para fomentar a realizacdo do objetivo pretendido (SILVA, 2002, p. 36-38).

Vencida a analise da adequacéo, o proximo passo € verificar a existéncia da
necessidade da restricdo em questdo. Enquanto o exame da adequacao € absoluto, o
da necessidade é comparativo. Assim, um ato estatal que limita um direito fundamental
sera necessario se o objetivo ndo possa ser promovido, com a mesma intensidade, por
meio de outro ato que limite, em menor medida, o direito atingido. Essencialmente, o
exame da necessidade passa pela comparacdo de medidas alternativas (SILVA, 2002,
p. 38-41).

Por fim resta a analise da proporcionalidade em sentido estrito, que exige o
sopesamento entre a intensidade da restricdo ao direito fundamental atingido e a
importancia da realizacdo do direito fundamental que com ele colide. E dizer que sera
desproporcional a medida que ndo apresente “peso” suficiente que justifiqgue a restricao
gue pretende impor ao direito fundamental, ainda que ndo comprometa o nucleo
essencial desse direito. Nessa perspectiva, portanto, sdo analisados os motivos da
restricdo ao direito fundamental (SILVA, 2002, p. 41-42).

A propria légica de solucédo de conflitos entre direitos fundamentais atrai a

regra da proporcionalidade, mas exigindo contornos claros de aplicagéo, pelos quais
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possam ser aferidos os critérios usados na decisdo, ainda que ndo se concorde com o
resultado. Nessa O6tica, o caminho metodoldgico oferecido pela proporcionalidade se
mostra instrumento adequado na solucdo de conflito entre direitos fundamentais
(SILVA, 2002. p. 42-44), apresentando-se como a esséncia do juizo de ponderacao,
principalmente quando associada com o0s elementos que a boa-fé objetiva oferece

como norte. Conforme os fins que este estudo propde.

Assim como a proporcionalidade e a funcdo social indicam um método de
ponderacdo de valores, outro mandamento de otimizacdo também servir4 a aplicacéo
da boa-fé: é o modelo que visa aferir o contetdo minimo do principio da dignidade

humana.

2.3.2 Do Conteudo Minimo e da Aplicacao da Dignidade Humana

No Brasil, como regra geral, a invocacao da dignidade humana tem se dado
como mero reforco argumentativo de algum outro fundamento juridico, ou como
ornamento retérico. Dentre as razbes estaria 0 grau de detalhamento encontrado em
nossa Constituicdo Federal, com um extenso rol de direitos fundamentais explicitados, o
gue, nesses casos, tornaria prescindivel o carater geral e mais abstrato proprio da
dignidade humana (BARROSO, 2014, p. 982).

Isso, todavia, ndo deveria anular a funcéo pratica do principio e a existéncia
de conteudos minimos da dignidade, identificaveis pelo valor intrinseco da pessoa
humana, pela autonomia da vontade e pelo valor comunitario. E a identificacdo desses
contetdos minimos, ainda que ndo eliminem a subjetividade do intérprete, ajudam a
estruturar o raciocinio e dar-lhe maior transparéncia, principalmente em disputas
judiciais envolvendo colisées de direito ou desacordos morais (BARROSO, 2014, p.

990), dotando a decisdo de uma maior objetividade técnica.

A inteligéncia, a sensibilidade e a comunicacéo (pela palavra, pela arte, por
gestos, pelo olhar ou por expressdes fisionbmicas, e porque ndo dizer, pelo culto
religioso) sao atributos Unicos que asseguram a posicdo especial do ser humano no
mundo. Isso tudo revela o valor intrinseco do ser humano e indica um postulado

“antiutilitarista” e outro “antiautoritario”. O primeiro se manifesta no imperativo
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categorico kantiano do homem como um fim em si mesmo, e ndo como um meio para
realizacdo de metas coletivas ou de projetos sociais de outros. O segundo, na idéia de
que as instituicdes existem para o individuo, ndo o contrario (BARROSO, 2014, p. 973).

No plano juridico, o valor intrinseco da pessoa humana impbe a
inviolabilidade de sua dignidade, o que inclui o direito a integridade moral e psiquica,
dominio no qual esta abrangido o direito de ser reconhecido como pessoa, assim como
os direitos ao nome, a privacidade, a honra e a imagem; direitos que visam proteger a
pessoa até contra si mesma nos casos de condutas autorreferentes lesivas a sua
dignidade (BARROSO, 2014, p. 974-975).

A dignidade como expressao da autonomia da vontade envolve a capacidade
de autodeterminacéo, o poder de fazer valoracbes morais e escolhas existenciais sem
imposi¢cdes externas indevidas e de acordo com as condigdes pessoais e sociais do
individuo, de modo que as escolhas representem a realidade como devidamente
apreendida por ele, fruto de informacdo, e sem interferéncias externas ilegitimas ou

tomadas sob o impacto de privacdes essenciais (BARROSO, 2014, p. 974-975).

Quanto ao valor comunitario que orienta a dignidade humana, é veiculada
concepcao ligada a valores compartilhados pela comunidade, segundo seus padrdes
civilizatérios ou seus ideais de vida boa. Aqui sdo colocadas em evidéncia ndo as
escolhas individuais, mas as responsabilidades e deveres a elas associados; deveres
gue, inclusive, podem determinar a restricdo de comportamentos individuais. Nessa
vertente, a dignidade ndo tem na liberdade seu componente central, mas,
inversamente, € a dignidade que molda o conteddo e o limite da liberdade. Extrai-se
dessa leitura objetivos da acepcdo comunitaria da dignidade: protecdo do proprio
individuo contra atos autorreferentes, protecdo de direitos de terceiros, e protecdo de
valores sociais, marcos que deverdo ser observados na analise do valor comunitario a
fim de determinar o contetdo minimo da dignidade (BARROSO, 2014, p. 979-980).

Apresentados o0s contornos de aplicagdo desses parametros de
interpretacéo, resta compreender se a proporcionalidade, a finalidade/funcéo social do

direito fundamental e o conteddo minimo da dignidade humana podem atuar como
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balizas orientadoras de aplicagdo da boa-fé objetiva em didlogo com a liberdade
religiosa, eliminando margem para a atuacdo da arbitrariedade e da subjetividade,

maoveis improprios no exercicio de interpretacdo de direitos fundamentais.

Alias, todos esses parametros de interpretacdo apresentados buscam trazer
subsidios para responder a questdo que esse estudo enfrenta afinal: reconhecidos
fundamentos constitucionais na boa-fé objetiva que a habilitam a funcionar como
elemento de restricdo da liberdade religiosa, ela pode ser aplicada de forma autbnoma
e objetiva na solucdo de casos concretos em que se discute a regularidade do exercicio

de pedir donativos de natureza religiosa?



3 UMA PROPOSTA DE RELEITURA DA JURISPRUDENCIA ACERCA
DOS DizZIMOS E OFERTAS SOB O ENFOQUE DA BOA-FE
OBJETIVA

Ninguém pode servir a dois senhores; porque ou ha de
odiar um e amar outro, ou se dedicara a um e desprezara
0 outro. N&o podeis servir a Deus e a Mamon. Mateus
6:24

3.1 DA METODOLOGIA DE APLICACAO DA BOA-FE OBJETIVA

Necessario observar outra vez que o tema em estudo deve ser enfrentado
sob a otica dos direitos fundamentais, ja que o direito de realizar e pedir donativos séo
manifestas expressdes da liberdade religiosa. Todavia, como se vera na narrativa dos
casos paradigmas, nem sempre € 0 que acontece. Por vezes, o intérprete tem buscado
na logica prépria do direito civil e dos contratos a solucdo para os casos levados ao
judiciario, relegando a liberdade religiosa a um plano inferior ou meramente retorico.
Aqui se defende a liberdade religiosa numa dimenséo que lhe assegure efeitos praticos

e concretos.

E importante estabelecer essa perspectiva, pois a hermenéutica
constitucional deve também ter o objetivo de completar, densificar e concretizar direitos
fundamentais, ndo apenas restringir ou limitar poderes ou faculdades oriundos dos
direitos individuais. E o que se denomina poder de conformacdo ou concordancia
pratica, exigido ndo apenas do legislador, mas também do intérprete-aplicador, na
funcao de preservar o nucleo essencial do direito fundamental (MENDES; et al. 2002, p.
214-217, 286).

Na abordagem deste estudo o que se vé € um valor em conflito consigo
mesmo — a liberdade religiosa das igrejas em conflito com a liberdade religiosa dos fiéis
— e também em conflito com outros direito fundamentais, como a saude, e por fim com a

prépria dignidade humana nas suas vertentes diversas. A boa-fé objetiva surge nesse
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cenario como vetor de valores sociais que merecem ser levados em conta nessa tarefa
de concretizar direitos fundamentais; primeiramente porque o contedudo da boa-fé
dependera muitas vezes de sua articulagdo com outros valores e principios (MENEZES
CORDEIRO, 2001, p. 1189), e também porque nesse exercicio da politica de
acomodacdo € preciso observar a natureza e a relevancia dos interesses coletivos
subjacentes a alguma eventual restricdo a liberdade religiosa (PINHEIRO, 2009, p. 297-
298). Dito de outro modo, a boa-fé objetiva indicara valores sociais que justifiquem a
restricdo da liberdade da igreja pedir ou receber donativos, ou do fiel em querer anular
ofertas feitas, promovendo a concordancia pratica das duas liberdades.

Contudo, nessa tarefa é fundamental ter um método que oriente o raciocinio
juridico, afastando eventual subjetivismo ou mesmo arbitrariedade, e até demonstrando
gue a deciséao respeitou o principio da laicidade. O modelo aqui proposto € o da andlise
da proporcionalidade (SILVA, 2002, p. 34-44) em conjunto com o da garantia do
contetdo minimo da dignidade humana (BARROSO, 2014, p. 973-980). O primeiro
porque é um caminho obrigatério no exercicio da ponderacdo de valores
constitucionais; o segundo porque a boa-fé objetiva e a liberdade religiosa realcam e
sdo realcadas pela dignidade humana, principio que veda condutas utilitaristas que
facam valer fins meramente financeiros acima dos ensinos religiosos e do préprio ser

humano, contrariando a funcéo social que deve ser observada pelas igrejas.

Quatro casos julgados por tribunais brasileiros serdo analisados.
Primeiramente serdo expostos os contornos faticos e os argumentos que embasaram
as decisbes, fornecendo elementos suficientes para a abordagem proposta no estudo.
A boa-fé objetiva, principalmente nos pontos em que pretende assegurar os deveres de
lealdade e a protecdo da confianca, sera a todo tempo mencionada como fio condutor
da ponderacédo entre a liberdade da igreja e os direitos do fiel, servindo, inclusive, para
indicar a funcao social que se espera das instituicdes religiosas, e que deve servir como
norte da conduta de pedir donativos. Essa aplicacdo da boa-fé objetiva sera
instrumentalizada pelos elementos tedricos préprios da analise da proporcionalidade,
conforme o exame dos critérios de adequacéo, necessidade e proporcionalidade em

sentido estrito. Depois, analisando as hipoteses sob a perspectiva da garantia do
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conteudo minimo da dignidade humana, serdo cotejados os elementos referentes ao

valor intrinseco da pessoa humana, a autonomia da vontade e ao valor comunitario.

A fim de posicionar a andlise conforme esse referencial teérico apresentado,
importante relembrar a idéia elementar de cada um desses critérios. O primeiro
elemento a ser considerado na verificacdo da proporcionalidade é a adequacdo, que
tem a ver com a condicdo que 0 meio empregado tem de fomentar e promover a
realizacdo de um objetivo, ainda que ele nédo seja completamente alcancado (SILVA,
2002, p. 36-38). Assim, inadequada seria determinada restricdo a liberdade de uma
igreja promover suas crenc¢as pedindo donativos religiosos se essa medida néao puder
promover a liberdade do fiel fazer esses donativos em condi¢cdes em que sua vontade
seja livre, sua crenca individual seja respeitada, e outros valores relevantes também

sejam fomentados, inclusive interesses comunitarios pertinentes.

Outro critério balizador da afericdo da proporcionalidade € a necessidade,
gue diz respeito a verificacdo de meios alternativos para a promocdo do objetivo
pretendido; € o exame comparativo de medidas alternativas que limitem menos o direito
gue se quer restringir, mas que teriam a mesma eficiéncia (SILVA, 2002, p. 38-41). Nos
casos analisados se examinara a existéncia de opcdes menos gravosas as igrejas
guando se verificar que houve desconformidade no recebimento de ofertas, ou se a

devolucéo dos valores ou bens recebidos seria a Unica opcéao.

E por fim, a proporcionalidade em sentido estrito € o sopesamento entre a
intensidade da restricdo ao direito fundamental atingido e a importancia da realizacéo
do direito fundamental que com ele colide; € a analise das razbes que levam o
intérprete a dar prevaléncia a um direito em detrimento do outro (SILVA, 2002, p. 41-
42). E nesse ponto a boa-fé objetiva sera determinante na identificacdo desses motivos
gue podem representar restricdo a forma como igrejas pediram e receberam o0s

donativos.

Quanto aos elementos que balizam a identificagcdo do conteddo minimo da
dignidade, o primeiro a ser examinado sera o valor intrinseco do ser humano, que visa

assegurar a condicdo do homem enquanto um fim em si mesmo, com sua
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individualidade prépria e com sua integridade oriunda da propria existéncia (BARROSO,
2014, p. 973-975). Nesse ponto, a boa-fé objetiva exige das igrejas essa valorizagédo do
ser humano, dos individuos que compdem seu corpo, privilegiando a cooperagcdo que
deve haver de lado a lado nessa relacao, respeitando a condi¢ao de vida das pessoas e
a propria finalidade da igreja acima da dimenséao financeira dos atos de feé.

Outro critério € a autonomia da vontade, que envolve a capacidade de
autodeterminacdo do individuo, o poder de fazer valoragbes morais e escolhas
existenciais sem imposi¢coes externas indevidas e de acordo com suas condi¢cOes
pessoais e sociais, de modo que as escolhas representem a realidade como
devidamente apreendida por ele, fruto de informacdo, e sem interferéncias externas
ilegitimas ou tomadas sob o impacto de privacdes essenciais (BARROSO, 2014, p. 974-
975). Talvez o essencial aqui seja a consideracdo de que o homem néo pode ser
instrumentalizado, ndo pode ser transformado em objeto de promocao de interesses
alheios. Dai, na relacéo igreja-fiel, a boa-fé objetiva fornecera elementos que apontem

para afronta a autonomia do crente na captacao de recursos financeiros.

Por fim, outra baliza identificadora do contetdo minimo da dignidade humana
€ o valor comunitario. Esse parametro exige que valores compartilhados pela
comunidade projetem deveres e limites sobre as escolhas e os comportamentos
individuais (BARROSO, 2014, p. 979-980). Parece muito clara a forte relacdo desse
valor com os deveres que a boa-fé objetiva exige nas relacdes humanas, e muito mais
na relacao entre igreja e fiel, afinal, a protecdo que merecem as entidades religiosas se
origina justamente do condensamento de valores comunitarios que interessam a
sociedade (WEINGARTNER NETO, 2007, p. 70-71). A boa-fé objetiva revela entédo
esse padrdo de conduta que a sociedade espera das igrejas, o que possibilita avaliar
desvios no recebimento de donativos, sem que com iSso se esteja avancando sobre os

limites impostos pela laicidade.

Como se percebe, a boa-fé objetiva estara a todo tempo norteando a andlise,
como vetor que orienta o contetdo dessas relagdes que séo eclesiasticas, mas também
patrimoniais, indicando padrdes de cooperacdo e lealdade que devem existir entre 0s

envolvidos, e a funcdo social que deve ser atendida, segundo valores e interesses
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delimitados pela Constituicdo e que coloquem o ser humano como apice dessa
valoracdo (NEGREIROS, 1998, p. 185-193, 222-223).

Relembrados os parametros que serdo utilizados na andlise dos casos e na
aplicacdo do principio da boa-fé objetiva, é importante dizer que a perspectiva sera
sempre quanto a forma como a igreja pediu ou recebeu os donativos do fiel, portanto, a
restricdo a liberdade religiosa da igreja € que seré o objeto da andlise. Nao se pretende
apontar erro nas solugcbes dos casos analisados e muito menos oferecer solugéo
inquestionavel a eles, mas somente apresentar outro caminho interpretativo, talvez mais
dindmico e mais afeto a légica dos direitos fundamentais e a importancia da liberdade

religiosa.

3.2 ANALISE~ DE CASOS ILUSTRATIVOS DA POSSIBILIDADE DE
APLICACAO DA BOA-FE OBJETIVA COMO ELEMENTO DE
RESTRICAO DA LIBERDADE RELIGIOSA

Serdo apresentados casos colhidos da jurisprudéncia nacional nos
repositorios on line de decisdes dos tribunais estaduais e também de um caso que
chegou ao Superior Tribunal de Justica. A pesquisa, que ndo pretendeu ser
exaustiva, foi feita usando verbetes como “dizimo”, “ofertas”, “igreja”, etc. pela qual
foram selecionados alguns casos que podem ilustrar o modo como a boa-fé objetiva
pode oferecer uma via mais dinamica no exercicio de interpretacdo da liberdade

religiosa.

Como as decisbes examinadas geralmente seguiram o caminho da
subsuncédo dos fatos as regras do direito civil, especificamente as que regulam os
contratos de doacdo, a analise aqui empreendida vai por um caminho que indica a

ponderacdo como meio adequado de sopesar 0s valores constitucionais em conflito.

A diferenca na abordagem proporciona ao intérprete espaco para um
juizo que fuja de padrdes herméticos, mas pelo qual nuances dos fatos podem ser
valorados conforme interesses fundamentais envolvidos, revelando, por exemplo,
aspectos da vulnerabilidade de fiéis ou o descompromisso com a funcao social das

igrejas que outros métodos de interpretacdo ndo consideram muitas vezes. A
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metodologia se legitima principalmente por fugir do subjetivismo inapropriado, ja
gue se funda em critérios objetivos que indicam com clareza o caminho percorrido

na fundamentacao adotada.

3.2.1 Uma Mulher, uma Crianga Deficiente e um Carro Doado

O primeiro caso a ser analisado aconteceu no Distrito Federal.”> Uma fiel
ajuizou acao pleiteando a devolucao de um veiculo automotor doado a uma igreja como
prova de fé e garantia de mudanca de vida. Justamente nessa expectativa de mudanca
de vida é que se revelaram as condi¢cdes de vulnerabilidade que cercavam a crente no
momento da doacdo e a suposta falta de cuidado dos lideres da igreja. Conforme se
extrai do julgado, a mulher vinha de um historico de grave violéncia doméstica causada
pelo ex-marido, cuidava sozinha de uma filha deficiente, o que Ihe trazia dificuldades

préprias desses casos, e hesse cenario vivia situacao financeira precaria.

Em primeira insténcia a igreja foi condenada a ressarcir a mulher o valor do
carro doado.'® A igreja recorreu e a turma julgadora do Tribunal de Justica do Distrito
Federal e Territérios (TJDFT) confirmou por unanimidade a sentenca. Nenhum dos
fundamentos da decisdo posicionou o fato sob a oética da liberdade religiosa e das
restricbes a direitos fundamentais. Os principais argumentos seguiram o caminho do
direito civil exclusivamente, evocando a proibicdo de que uma doacdo represente
esvaziamento total do patrimdnio do doador (doacdo universal).* Os julgadores,
seguindo o voto da relatora, entenderam que o carro seria o Unico bem do diminuto

patrimonio da fiel, logo, ndo poderia ser doado naquelas circunstancias.

'2 Tribunal de Justica do Distrito Federal e Territérios. 12 Turma Recursal dos Juizados Especiais Civeis.
Apelacgéo Civel no Juizado Especial n°® 20070910221993. Relatora: Sandra Reves Vasques Tonussi.
Data de Julgamento: 19/01/2010, Publicado no DJE: 01/02/2010.

3 A decisdo de primeiro grau nao foi estudada. A referéncia a ela foi feita com base no relatério do voto
da Desembargadora Relatora da decisdo de segundo grau. Cf. Tribunal de Justi¢ca do Distrito Federal e
Territorios. 12 Turma Recursal dos Juizados Especiais Civeis. Apelacdo Civel no Juizado Especial n°
20070910221993. Relatora: Sandra Reves Vasques Tonussi. Data de Julgamento: 19/01/2010,
Publicado no DJE: 01/02/2010.

* 0O conceito de doacdo universal traz a ideia de proibir que um individuo doe todos seus bens,
reduzindo-se a miserabilidade e passando a depender da caridade publica ou alheia (cf. PEREIRA,
2011, p. 221). O objeto da protecé@o € a propria existéncia digna da pessoa humana, que seria mais
gue simplesmente subsistir (cf. GAGLIANO; PAMPLONA FILHO, 2010, p. 146-147.)
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Iniciando a analise sob o viés aqui proposto, o pedido de devolugdo do carro
doado a igreja se mostra medida adequada, pois serviria a promoc¢do da crenca da
mulher, que ao invés de ver realizado o motivo que a levou a doar — a prometida
mudanca de vida — teve sua condi¢do agravada. Ademais, também seria fomentada a
protecéo de sua dignidade, e mesmo a dignidade da filha deficiente, uma vez que seria
restaurada sua condicao financeira ao estado anterior; condicdo cuja precariedade era
conhecida pelos lideres da igreja e que foi justamente o que se usou como argumento
para convencer a crente a ofertar o carro. Esse primeiro critério da proporcionalidade, a

adequacéo, estaria atendido, portanto.

Observado o pedido principal — a anulagédo do donativo — ndo se vislumbra
nenhuma outra forma que isso pudesse ser alcancado, se ndo com a devolucdo a
mulher do bem doado ou o valor equivalente. Dessa forma, nesse caso, essa medida
restritva aplicada a igreja se mostra necessaria sob o0 enfoque técnico da

proporcionalidade, pois ndo haveria outra opcao que produzisse o resultado esperado.

Quanto a proporcionalidade em sentido estrito, pode-se perceber que a
restricdo a liberdade da igreja representada pela devolucdo do carro mostra-se
proporcional. Do sopesamento entre a liberdade da igreja e a dignidade da mulher, esta
parece ter mais valor. E que entre a igreja, em nome de seu direito de receber
donativos, permanecer com o bem recebido, e a liberdade da mulher de duvidar das
razdes que a levaram a fazer a oferta e ter de volta algo que representa consideravel

parte de seu patriménio, assegurar o direito da mulher se mostra mais significativo.

Essa conclusédo é fortalecida pela constatacao da vulnerabilidade da fiel, que
vinha de um historico de violéncia doméstica e tinha sob seus cuidados uma filha
deficiente. E nesse ponto a boa-fé objetiva funciona como indicativo da
desproporcionalidade que haveria se a liberdade da igreja fosse privilegiada, pois a
boa-fé objetiva funda-se, dentre outros valores, naquela idéia de solidariedade
gualificada pela proximidade entre integrantes de um mesmo grupo, que devem
observar sempre a repercussao de sua conduta na esfera dos interesses dos outros
(DANTAS JUNIOR, 2007, p. 125-137), e também num ideal de igualdade, que

7

reconhece a desvantagem em que alguém é colocado quando age de certo modo,
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convicto de certo estado de coisas, mas que construiu sua crengca em mera aparéncia
(MENEZES CORDEIRO, 2001, p.1276). Nessa realidade, estaria longe de um ideal de
proporcionalidade pensar que por uma razdo que toma dimensdo quase formal, os
interesses da igreja significassem o agravamento das ja drasticas condi¢des de vida da

mulher.

Sob o viés da dignidade humana, procurando identificar seu primeiro critério
— o0 valor intrinseco do ser humano — parece evidente que a devolucdo do carro, com a
recomposicao do pequeno patrimoénio da mulher, privilegia essa faceta da dignidade.
Basta relembrar que a mulher doou o carro justamente acreditando que sua condi¢cao
de vida melhoraria. O respeito a dignidade da mulher e da filha seria assegurado se a
igreja se conduzisse pelo deveres que a boa-fé exige, observando que nenhuma
pessoa deve ser funcionalizada a projetos alheios (BARROSO, 2014, p. 968-969), e
gue sua conduta deveria respeitar aquela solidariedade que diz respeito a expectativa
de que nenhuma parte explorara a vulnerabilidade da outra (GONCALVES, 2008, p. 53-
54).

Quanto a autonomia da vontade, a dignidade da mulher estaria preservada
também, ja que sua vulnerabilidade econémica e até moral, na medida em que se via
fragilizada pela condicdo de vida, influiu na decisdo de doar o carro. Em seu voto, a
relatora do caso no TIDFT™ sinalizou para um “falso motivo determinante da doacéo,
caracterizado pela promessa de mudancga de vida”. Aqui ndo seria 0 caso de perquirir
sobre eventual vicio de vontade, nem sempre facilmente evidenciado, mas lancar méo
dos valores veiculados pela boa-fé objetiva para perceber que houve uma influéncia
gue nédo levou em conta a dignidade da mulher, mas apenas o interesse financeiro da
igreja. Também nao é o caso de entrar no mérito religioso e ponderar se a fé pode ou
nao melhorar a condicdo financeira das pessoas, mas observar se essa crenca esta
sendo influenciada por fatores indevidos, inclusive o impacto de privacdes essenciais
(BARROSO, 2014, p. 974-975). Com base nisso, percebe-se que a igreja deveria ter

observado as consequéncias de seu discurso no ato de fé da mulher, e, considerando

' Tribunal de Justica do Distrito Federal e Territérios. 12 Turma Recursal dos Juizados Especiais Civeis.
Apelagdo Civel no Juizado Especial n°® 20070910221993. Relatora: Sandra Reves Vasques Tonussi.
Data de Julgamento: 19/01/2010, Publicado no DJE: 01/02/2010.
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sua condicdo fragilizada e os deveres que a boa-fé exige, zelar pelos interesses da

crente, 0 que nao ocorreu.

No tocante ao valor comunitario, a boa-fé objetiva indica o padrdo de conduta
apropriado numa situacdo dessas, e que € coletivamente esperado quando se pensa na
funcao social, na finalidade de uma igreja, interpretada conforme a realidade subjacente
do caso (NEGREIROS, 1998, p. 233). A prépria relatora relembrou licdo de Pontes de
Miranda no ponto em que advertia que “a ordem juridica protege os interesses dos
membros da comunidade, enquanto entre si se harmonizam e coexistem”. A necesséria
observancia do valor comunitario fica potencializada no respeito aos deveres de
protecéo e de assisténcia extraidos do principio da boa-fé, exigindo que néo se crie ou
acalente expectativas indevidas (GONCALVES, 2008, p. 42-43). Nesse aspecto, a
conduta da igreja, ao desconsiderar a situacéo da fiel, ndo indica que houve respeito a
esse valor, principalmente em razdo da maior proximidade social que tinham, e pela
confianca qualificada exigida (MARTINS-COSTA, 2008, p. 57).

3.2.2 Sete Anos de Ofertas e Dizimos

O segundo caso paradigma foi julgado pelo Tribunal de Justica de Sdo Paulo
(TISP) em sede de Apelacdo,'® e depois pelo Superior Tribunal de Justica (STJ) por

forca de um Recurso Especial.'’

O caso envolvia um homem que em um periodo de
sete anos doou para uma igreja o montante de R$ 34.179,70, entre dizimos e ofertas.
Cerca de trés anos depois da ultima contribuicdo, apdés um desentendimento pessoal
em que o pastor da igreja o ofendera, o fiel ajuizou acédo requerendo a devolucdo de

todo o valor entregue.

Confirmando a decisdo de primeiro grau,*® o TISP negou o pedido do crente

para que a doacdo fosse revogada por ingratiddo do donatario (a igreja), hipétese de

'® Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 72 Camara de Direito Privado. Apelacdo n° 9241431-
04.2005.8.26.0000. Relator Des. Alvaro Passos. J. 03.08.2011.

" Superior Tribunal de Justica. 32 Turma. Recurso Especial n° 1.371.842 — SP. Min. Rel. Sidnei Beneti.
DJe 18.12.2013.

® N&o se teve acesso a essa decisdo. A referéncia é feita com base no relatério apresentado em
segunda instancia. Cf. Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 72 Camara de Direito Privado.
Apelacdo n° 9241431-04.2005.8.26.0000. Relator Des. Alvaro Passos. J. 03.08.2011.
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revogacdo prevista no Cédigo Civil.'® No voto do relator da apelacdo, seguido pelos
pares e que reproduziu argumentos da decisdo de primeira instancia, a injuria do pastor
foi reconhecida, mas ja teria sido devidamente considerada noutra acdo por danos
morais, e ndo serviria como fundamento do pedido de revogacdo da doacao, cujo
enquadramento deveria ser outro. Os fundamentos invocados se afastaram da leitura
civilistica dos fatos, e concluiram que os donativos ao longo dos anos se deram em
razdo do cumprimento de preceito religioso, apoiado na crenca e na aceitacdo dos
mandamentos da igreja. Ndo eram, portanto, doacao tipica, mas atos de fé feitos por
liberalidade ou gratidao.

Ao resolver o recurso especial interposto pela igreja, a Terceira Turma do
STJ em decisdo unanime,® também perfilhou esse entendimento de que o dizimo é ato
de voluntariedade motivado pelo dever de consciéncia religiosa, representando
demonstracao de gratidao e fé, ndo se enquadrando na definicdo do contrato tipico de
doacdo, e, portanto, ndo sendo suscetivel de revogacdo, na forma como preconiza o
Cadigo Civil.

Passando a andlise dos critérios de ponderacdo propostos neste estudo,
sobre a adequacdo da medida requerida se pode dizer que a restricdo que seria
imposta a liberdade da igreja seria adequada, pois promoveria o direito do fiel em
discordar daquilo em que até entdo acreditava, diante da suposta falta de lealdade do
pastor, fomentando também a protecdo de sua dignidade, no ponto em que sua honra

teria sido atingida.

O requerimento de anulacdo dos donativos feitos e a devolugdo dos pouco
mais de R$ 34.000,00 também se mostram proporcionais sob o0 viés da necessidade.

Afinal, ndo se observa outra forma menos gravosa pela qual o objetivo pretendido

' 0 cédigo Civil Brasileiro (artigo 557) indica que ingratiddo, no sentido préprio adotado para os casos
de revogacao de doagles, seria 0 comportamento traicoeiro de quem recebeu a doagédo em face de
guem doou (cf. GAGLIANO, 2007, p. 149), seria o atentado contra a integridade fisica ou moral do
doador (cf. PEREIRA, 2011, p. 224), ndo se configurando em casos de simples mau agradecimento ou
mesmo de violagédo de um dever ético (cf. SANSEVERINO, 2011, p. 168-169).

% Superior Tribunal de Justica. 32 Turma. Recurso Especial n® 1.371.842 — SP. Min. Rel. Sidnei Beneti.
DJe 18.12.2013.
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pudesse ser alcangado, se nao a devolucdo do montante doado se a irregularidade da
oferta fosse reconhecida.

A despeito do reconhecimento de que a medida seria adequada e
necessaria, o exame da proporcionalidade em sentido estrito aponta outra direcdo, com
a boa-fé objetiva revelando a falta de razdo dos pedidos do fiel e privilegiando a
confianca depositada pela igreja. As ofertas foram feitas num lapso temporal alongado,
durante o qual o homem cumpriu aquilo no qual acreditava: as ordenancas de sua
religido. Ele teria cumprido, tdo somente, os deveres que a fé lhe impunha. Nao fora
apontado nenhum desvio quanto a forma, ao motivo ou ao contexto em que oS
donativos foram realizados. O motivo alegado pelo fiel — as injarias que o pastor |he
havia proferido — foi devidamente considerado em outra acdo e julgado conforme o
contexto proprio. A rigor, as ofensas do pastor ndo macularam as ofertas feitas bem
anteriormente. De modo que entre o direito do fiel se arrepender ou julgar que a igreja
nao se mostra mais merecedora de sua crenca, e o direito da igreja considerar as
ofertas como parte de seu patrimonio desde o momento da entrega, essa Ultima tem

mais peso.

Entender de modo diverso significa desconsiderar o respeito a confianca
depositada, como requer a boa-fé objetiva. Afinal, a mudanca de crenca € da esséncia
da liberdade religiosa. Se todos aqueles que optassem por um novo caminho religioso
tivessem o direito de reaver ofertas feitas a antiga agremiacao, as igrejas estariam sob
constante risco de ter de indenizar fiéis, vendo frustradas suas legitimas expectativas
de que o ato de voluntariedade se perpetue no tempo, ou seja, de que ndo havera
arrependimento posterior unilateral (GONCALVES, 2008, p. 42-43). Por tudo isso,
privilegiar a liberdade da igreja e reconhecer a regularidade dos donativos feitos parece

ser a medida proporcional.

A analise da dignidade humana como indicativo da possibilidade de restricao
da liberdade da igreja também ndo aponta para a prevaléncia do direito do homem e a
devolucdo das ofertas. No primeiro critério indicativo do conteildo minimo da dignidade
nao se verifica qualquer razdo que aponte para o desrespeito ao valor intrinseco do ser

humano. Lembra-se outra vez que a injuria do pastor é fato apartado do ato de doar,
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cuja ultima oferta teria acontecido trés anos antes. O homem fez as ofertas ao longo de
sete anos como expressao de sua livre opgao religiosa, ndo se verificando macula no
ato e nem na condicdo humana em funcao disso, ao contrario, a liberdade religiosa foi

exercida de forma livre e desembaracada.

No mesmo sentido, ndo se vislumbra qualquer elemento que indique a
violagdo da autonomia da vontade do fiel. Como apontado nas decisdes, a crenca do
homem foi o mével condutor dos donativos; ele cumpriu as obrigacfes religiosas
livremente aceitas, e por elas se conduziu.?* As ofertas e dizimos eram atos de
liberalidade ou gratiddo, fruto da consciéncia religiosa.?” Dessa forma, ndo se observa
fatores que comprometeram a autonomia da vontade do homem durante o alongado

prazo em que fez os donativos.

E sobre o valor comunitario, outro critério de identificacdo do valor minimo da
dignidade humana, também nédo se vislumbra valores sociais que servissem como
razao para que a liberdade da igreja fosse restrita e os valores recebidos devolvidos. Ao
contrario, o valor comunitario a ser protegido aqui € o direito de a igreja fazer pedidos e
receber donativos religiosos, afinal, determinar que a igreja devolvesse valores
legitimamente recebidos significaria afronta a essa forma de expressdo da propria

liberdade religiosa.

E sob outro aspecto, destaca-se que as igrejas sdo instituicbes formadas
pelas pessoas que a compdem; logo, eventuais devolucbes financeiras seriam
suportadas pelos outros crentes membros daquela comunidade. Nesse caso, 0
arrependimento imotivado e unilateral do fiel, além de representar afronta a propria
liberdade da instituicdo religiosa, significa desconsideracdo do direito de outras
pessoas; sendo oportuno relembrar que o valor comunitario difundido pela dignidade
humana serve a protecéo, inclusive, de direito de terceiros (BARROSO, 2014, p. 979-
980).

! Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 72 Camara de Direito Privado. Apelacdo n° 9241431-
04.2005.8.26.0000. Relator Des. Alvaro Passos. J. 03.08.2011. (voto do relator)

22 Superior Tribunal de Justica. 32 Turma. Recurso Especial n® 1.371.842 — SP. Min. Rel. Sidnei Beneti.
DJe 18.12.2013. (voto do relator)
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3.2.3 Uma Motocicleta e um Cheque Pré-Datado

O terceiro caso que servird a andalise do cabimento dessa abordagem que
reconheca na boa-fé objetiva um elemento de restricdo da liberdade religiosa também
foi julgado pelo Tribunal de Justica de S&o Paulo.”®> Um homem que atendeu a um
apelo feito durante um culto religioso fez uma doacdo de R$ 1.000,00 por meio de um
cheque pré-datado, condicionando a efetivagdo da oferta & venda de uma motocicleta,
ou seja, a oferta seria concluida se a béncéao fosse alcancada. Ocorre que o crente nao
conseguiu vender a moto, e na véspera do prazo de depdsito do cheque avisou aos
dirigentes da igreja que néo poderia cumprir o prometido. A despeito do aviso, a igreja
depositou o cheque, e posteriormente inscreveu o nome do fiel no cadastro de
inadimplentes pela falta de fundos na compensacéo do titulo. A discusséo entdo era
saber se 0 aviso de desisténcia tinha efeito no caso de donativo religioso feito por meio
de cheque pré-datado, e se a inscricAdo em cadastro de inadimplentes teria sido
indevida.

A decisdo de primeiro grau deferiu em parte os pedidos do fiel,
desconstituido a doacao feita, mas negando a condenacdo por danos morais pela
inscricdo indevida no rol de inadimplentes.® Na apelacdo interposta pelo crente, a
sentenca foi reformada pela maioria da turma julgadora para, além de desconstituir a
doacdo, condenar a igreja ao pagamento de danos morais.” O voto vencido,?® porém,
negou provimento aos pedidos do crente sob o fundamento de que houvera culpa
concorrente dele ao desistir de uma doacéo ja feita. Esse voto abriu a possibilidade de

embargos infringentes, nos quais toda a discusséo foi retomada.

% Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n°
7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro Conti Machado. J. 02.05.2002.

A menc¢do a essa deciséo foi feita com base no relatério apresentado no voto do Desembargador

Relator dos embargos infringentes. Cf. Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 192 Camara de

Direito Privado. Embargos Infringentes n°® 7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro Conti Machado. J.

02.05.2002.

Nao foi possivel o acesso a essa decisdo. Os votos vencedores foram proferidos pelos
Desembargadores Paulo Hatanaka e Ricardo Negrdo. A referéncia também se baseou no relatério do
voto do Desembargador Relator dos embargos infringentes. Cf. Tribunal de Justi¢ca do Estado de S&o
Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n° 7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro
Conti Machado. J. 02.05.2002.

%% O voto vencido na apelacao foi do Desembargador Sebastido Alves Junqueira. Cf. Tribunal de Justica
do Estado de Sao Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n® 7.083.742-6/02.
Relator Des. Mauro Conti Machado. J. 02.05.2002.

25
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No julgamento dos embargos infringentes, outra vez por maioria, foram
acolhidos os argumentos da igreja no sentido de que ndo haveria a possibilidade de
desisténcia de uma doacdo sem que houvesse ocorrido nenhuma das hip6teses de
revogacdo, mas simplesmente arrependimento do doador. O voto do relator dos
embargos infringentes?’ seguiu a sistematica propria do direito civil, fundando-se na

inexisténcia da figura de promessa de doacédo no direito brasileiro.

Manifestacdo em sentido diverso de um dos desembargadores apontou para
a boa-fé objetiva como a solucdo mais adequada ao caso.?® Afirmou o magistrado que a
guestédo tinha de ser analisada sob a perspectiva da relacdo especifica estabelecida
entre fiel e igreja. E pela natureza dessa relacdo e pelos contornos do ato, as regras de
um contrato de doacdo comum nao deveriam ser aplicadas. Deveria ser observada a

distincdo entre as coisas contratuais e as coisas espirituais, no dizer do julgador.

Segundo os critérios defendidos neste estudo, a analise da restricdo da
liberdade da igreja sob o viés da adequacéo revela que aquilo que o homem pleiteava
era proporcional. Mirando os ditames da boa-fé objetiva, e a protecdo da confianca,
percebe-se que a medida serviria a promocao da liberdade do fiel em adequar sua
conduta aquilo que havia proposto subjetivamente (concluir a doacdo se vendesse a
moto). Dito de outra forma, a restricdo imposta a igreja promoveria as condicionantes
gue o homem colocava sobre sua prépria crenca, pois decidira s6 concluir o ato de fé
se primeiro viesse a béncdo esperada. A medida também serviria a promocdo da
protecdo da dignidade do fiel, especialmente sua honra, na medida em que seria

reconhecido que a inscricdo em cadastro de inadimplentes se deu de modo indevido.

Naquilo que diz respeito a necessidade, fazendo um juizo de comparacéao
com medidas alternativas, também se pode dizer que a medida era proporcional, pois
nao haveria modo diverso pelo qual o direito que o homem pleiteava pudesse ser

atendido. Ou seja, declarar que era direito do homem desistir da oferta e, portanto, sua

" Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n°
7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro Conti Machado. J. 02.05.2002. (voto do relator Des. Mauro
Conti Machado)

%8 Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n°
7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro Conti Machado. J. 02.05.2002. (voto divergente do Des. Ricardo
Negréo)
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inscricdo em cadastro de inadimplentes se mostrou indevida, era o Unico a caminho a

ser considerado.

O interesse mais relevante a ser considerado, porém, comeca a ser
percebido na andlise da proporcionalidade em sentido estrito, quando se faz juizo de
valor sobre qual expressdo da confianca depositada merecia prevalecer. se a
expectativa da igreja de que o cheque entregue significava transferéncia financeira
efetiva incondicionada, ou se a expectativa do homem de que poderia desistir da oferta
caso nao se realizasse aquilo em que havia crido. No julgamento dos embargos
infringentes as duas posicdes foram aventadas. O voto do relator® indicou que o ato de
oferta se concluiu na entrega do cheque pelo fiel a Igreja, ainda que o titulo se
encontrasse pré-datado. O voto contrario® concluiu justamente que o fato do cheque
ser pré-datado sugeria que a conclusdo da oferta teria sido projetada para outro
momento, e ndo concluida no ato de entrega do titulo. O peso que se der a uma dessas
manifestacbes de confianca determinard se a restricdo da liberdade da igreja é

proporcional.

O entendimento ao qual o estudo se filia aponta para a funcéo social da
igreja e os deveres da boa-fé, como a lealdade e a cooperacdo, para entender que,
tendo havido um aviso oportuno do homem quanto a impossibilidade de saldar o titulo,
a conduta mais esperada da entidade seria aquela de zelar pelo interesse do fiel e ndo
depositar o cheque, e muito menos inscrever 0 nome do crente em rol de
inadimplentes. Sobre isso falou o desembargador que proferiu voto minoritario® nos
embargos infringentes ao destacar que quanto aos donativos religiosos deveriam ser
respeitados “os interesses envolvidos e guardada certa postura de decéncia, de
fraternidade entre pessoas que congregam no mesmo templo e proclamam a mesma
fé”. O desembargador salientou que nesse contexto deveria prevalecer a ética

evangélica, que ndo se confunde com aquela que rege 0s contratos empresariais, ou

# Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n°
7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro Conti Machado. J. 02.05.2002. (voto do relator Des. Mauro
Conti Machado)

% Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo. 192 Camara de Direito Privado. Embargos Infringentes n°
7.083.742-6/02. Relator Des. Mauro Conti Machado. J. 02.05.2002. (voto divergente do Des. Ricardo
Negréo)

* |dem
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seja, ja que o fiel havia declarado a impossibilidade de honrar o cheque pré-datado,
verificou-se, automaticamente, seu desejo de nao mais ofertar o quanto dispés naquele
momento anterior; dai, justamente por ndo ser empresa, por nao ter finalidade de lucro,
ndo haveria prejuizo a igreja. Conclui o magistrado dizendo que assim como a igreja
nao podia exigir que um pecador arrependido n&o voltasse a pecar, ndo poderia obrigar

o fiel a honrar um compromisso de natureza espiritual.

No exame do contetdo minimo da dignidade humana, talvez ndo se perceba
afronta tdo expressiva ao valor intrinseco do ser humano como em outros exemplos
trazidos. Mas néo se pode negar que colocar um interesse financeiro acima da relacao
igreja-fiel a ponto de inscrever o irmao em cadastro de inadimplentes parece indicar o
desvalor conferido ao ser humano nesse caso. Ha elementos que indicam que a igreja
nao prezou pela honra de um dos individuos que compdem seu corpo, ignorando a
cooperacao que deveria haver entre eles, que demandava a retencéo do cheque e néo
sua compensacao forcada. A condicdo de vida do homem e sua boa-fé em avisar a
impossibilidade de saldar o compromisso deveriam ter sido observadas pela igreja,
fazendo ecoar sua finalidade social acima da dimenséo financeira do ato de fé, e
respeitando o ideal antiautoritario, que afirma que as instituicbes existem para o
individuo, ndo o contrario (BARROSO, 2014, p. 973).

O valor autonomia da vontade também sugere que a conduta da igreja nao
foi a mais acertada. Para além de uma analise formal que afirme que um cheque
sempre sera um titulo a vista, ou que nado existe a figura da promessa de doacdo no
direito brasileiro, é certo que o fato do homem dar um cheque pré-datado indica que a
oferta que se propunha a fazer ndo seria efetivada naquele momento da entrega do
titulo. Nesse caso, a natureza da oferta como ato de fé e expressdo da liberdade
religiosa deveria estar acima da natureza formal do cheque. Associado a isso, a
afirmacdo do homem de que a oferta estaria condicionada a venda de uma motocicleta
também ndo poderia ser ignorada; a sua livre expresséo da fé deveria ser respeitada,
isto &, se ele afirma haver um motivo para que a oferta ndo se concluisse, isso é proprio
da sua forma de crer e deveria ser considerado, pois também diz respeito a sua

liberdade religiosa numa dimensao que assegura suas escolhas existenciais conforme
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o0 sentido que pessoalmente apreendeu, de acordo com suas condi¢cées pessoais e
sociais e visando evitar privacdes essenciais (BARROSO, 2014, p. 974-975). Ainda que
ndo houvesse um motivo — j& que em Ultima andlise ninguém esta obrigado a dar
razdes de sua fé — s o fato de ter havido o aviso oportuno seria suficiente para que a
igreja percebesse que ndo devia apresentar o cheque ao banco, em respeito a sua
relacdo com o fiel e aos deveres de lealdade, protecdo e confianca que a boa-fé
objetiva demanda.

Por fim, quanto ao valor comunitario, percebe-se que a conduta da igreja
feriu a dignidade humana quando se indaga a funcé&o social esperada dessas
instituicdes. E bom relembrar que a dignidade humana molda o contetido e o limite da
liberdade quando também prospecta a protecéo de valores sociais (BARROSO, 2014,
p. 979-980), e nessa tarefa, a interpretacdo das condutas examinadas deve verificar a
realidade que as cerca (NEGREIROS, 1998, p. 233). Dai que se pode dizer que o
instrumento do cadastro de inadimplentes ndo se adéqua a finalidade de uma igreja,
ainda mais quando se lanca mao desse instrumento indevidamente. Ver de modo
contrario seria assumir que dentre as funcdes de uma igreja estd a de promover
relacbes estritamente financeiras com seus membros. Claro que ocorre transferéncia
patrimonial quando um crente devolve o dizimo ou faz uma oferta, mas o que se afirma
aqui € que quando os desdobramentos desse ato se aproximam de uma pratica
eminentemente comercial, a finalidade socialmente esperada de uma comunidade

religiosa parece pouco privilegiada.

3.2.4 Sete Mil Reais e a Cura do Cancer

O dltimo caso aqui analisado foi julgado pelo Tribunal de Justica do Rio
Grande do Sul,** e diz respeito a um fiel que pedia indenizagédo por danos morais e
restituicdo de oferta no valor de R$ 7.000,00, feita sob suposta coacdo moral dos
lideres de uma igreja. A coacdo moral estaria caracterizada pela promessa feita pelos
pastores de que se o homem provasse sua fé por meio da oferta financeira seria curado

do cancer que o acometia. Acreditando na cura, o homem fez a oferta financeira e

% Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
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parou o tratamento médico que vinha realizando. Como fundamento do pedido de
anulacdo da doacgéao feita, foi alegada ainda a vulnerabilidade emocional do homem
evidenciada pela grave doenca, e sua vulnerabilidade econémica, jA que ele era
aposentado com ganho mensal de R$ 1.003,63.

No julgamento de primeiro grau,®

0 juiz ndo acolheu o pedido do fiel,
sustentando que nao estaria caracterizada a coacdo moral na conduta dos pastores da
igreja, e muito menos os danos morais, j& que também ndo estaria demonstrado o
vinculo entre a conduta dos lideres e os supostos danos sofridos pelo crente. O homem
apelou da decisao, e por maioria de votos a turma julgadora reformou a sentenca para

condenar aigreja a restituicdo da oferta, mas nao acolhendo o pedido de danos morais.

No julgamento da apelacdo, dos argumentos que embasaram 0 Vvoto
minoritario do relator®* se extrai que o caso foi alocado como hipétese de doacdo, a
despeito de um breve relato sobre o que foi chamado de liberdade de culto. O relator
reproduziu o entendimento do juiz de primeiro grau e nao vislumbrou provada a
ocorréncia de vicio de vontade, de influéncia indevida dos pastores sobre o animo do

fiel, e muito menos de abuso do direito.

Voto em sentido contréario,* que acabou prevalecendo, acolheu a pretenséo
do homem pela restituicdo do valor ofertado. O voto inicia fazendo critica abstrata e
genérica ao denominado “mercado da fé”, no qual interesses indevidos acabariam
maculando o exercicio da liberdade religiosa e explorando a crenca de “incautos”.
Nessa linha de pensamento, o desembargador afirmou que se o ato de fé € manifesto
com disposicdo de valores, ndo se trata mais de simples opcéo religiosa, mas de

negocio juridico, comprometido pela proliferacdo de igrejas e pela forma como os

% N&o se teve acesso a essa decisdo, mas o voto de Desembargador Relator Tasso Caubi Soares
Delabary reproduziu in verbis grande parte dos fundamentos apresentados. Cf. Tribunal de Justica do
Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n°® 70069531150. Relator Des. Tasso Caubi
Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.

% Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
(voto do relator Des. Tasso Caubi Soares Delabary).

% Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
(voto do redator do vencido, Des. Carlos Eduardo Richinitti).
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pedidos séo feitos. Cogitando entdo se seria regular e natural que uma pessoa simples
fizesse doacédo de valor que represente sete vezes seus ganhos mensais, o julgador vé
indicios de desvio da vontade do fiel, ainda que isso ndo estivesse cabalmente
demonstrado, reconhecendo a ocorréncia entdo de coacdo moral apta a fundamentar a

anulacéo do negécio juridico.

Iniciando a anadlise da proporcionalidade da restricdo a conduta da igreja,
parece evidente que a medida requerida mostra-se adequada, pois promoveria ndo so
a protecdo da liberdade religiosa do fiel no ponto em que sua crengca na bencao
prometida seria preservada,® mas também o préprio respeito & sua saude, ja que sofria
com cancer num estagio em que sua fragilidade era evidente. A boa-fé objetiva também
aponta para a adequacdo da medida no tocante a promocdo da confianca que o
homem depositou no discurso dos pastores, confianca qualificada por sua

vulnerabilidade.

A medida também era necessaria, pois ndo se imagina outra forma pela qual
os pedidos feitos pudessem ser atendidos. Ou a igreja era condenada a devolucéo da
oferta feita, ou ndo se reconhecia razdo para tanto, ndo havendo que se falar em

indenizacg&o. Do outro lado, vislumbrada a ocorréncia do dano moral,*’

a indenizacao
também era a medida aplicavel, ndo haveria outra forma menos gravosa para a igreja

se fosse atendido o pedido do homem.

O exame da proporcionalidade em sentido estrito demanda o sopesamento
da liberdade da igreja e dos interesses do crente. Assegurar o interesse da igreja era
reconhecer que a liberdade religiosa assegura o direito de expressar uma mensagem
de cura, inclusive condicionando essa cura a atos de fé de dimenséao financeira; e uma
vez recebida uma oferta, ela passa a compor o patrimoénio da entidade. De outro lado, o

reconhecimento dos direitos do homem significa dar maior peso a sua condicdo de

fragilidade fisica por conta da grave doenca, e também valorar em maior medida sua

% Na verdade seria protegida sua segunda manifestacdo de vontade, sua descrenca na cura prometida.

¥ Destacando aqui que outras referéncias tedricas seriam necessadrias para uma andlise mais
aprofundada da responsabilidade civil por dano moral. N&do é esse o objetivo do estudo, mesmo
compreendendo que as conclusbes quanto a boa-fé objetiva servird também na andlise dessa
responsabilidade.



61

vulnerabilidade financeira, pois certamente os R$ 7.000,00 doados representavam

muito tempo de economias para quem recebe mensalmente sete vezes menos.

Aqui a boa-fé objetiva orienta uma analise baseada na protecéo da confianca
e dos interesses do outro, e na lealdade. Julgando desnecessario relembrar o sentido
de cada um desses deveres, volta-se ao voto vencedor® no julgamento da apelacdo no
ponto em que afirma que a igreja devia ter pautado sua conduta pela boa-fé objetiva e
verificado as condi¢des financeiras do crente, ndo aceitando donativo em valor que
comprometesse sua manutencao, principalmente por conta da doenca que enfrentava.
Além de outros argumentos possiveis e cabiveis, parece evidenciado que os direitos do
homem prevalecem sobre os direitos da igreja, de modo que a restricdo imposta — a
devolucao da oferta — se mostra proporcional.

Quanto a dignidade humana, a analise do valor intrinseco do ser humano
evidencia que, mesmo que nao se reconhega vicio na manifestagao de vontade, o valor
gue se deve conferir a vida de alguém que esta com tdo grave doenca e que, num ato
de (des) esperanca, ndo mede esforgos para alcancar a cura, estaria acima dos direitos
financeiros que se possa atribuir a igreja. A questdo a se cogitar € se houve lealdade,
se houve cuidado com o fiel adoentado, se foi resguardada a confianca, ou se o
aspecto financeiro foi o Unico levado em conta pela igreja. Ndo se trata aqui de
condenar um discurso religioso que assegura que a fé pode curar o cancer, mas com
base no contexto apresentado, verificar que um aspecto financeiro da doacao foi
colocado acima do valor que se deve atribuir ao ser humano, afinal, o ato de fé exigido

do homem poderia ser outro qualquer, e ndo necessariamente a entrega de dinheiro.*

% Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
(voto do redator do vencido, Des. Carlos Eduardo Richinitti).

% Ainda que fundamentos religiosos ndo devam orientar as decisdes juridicas, eles podem evidenciar a
ética adequada. E nesse caso, a propria mensagem biblica condena ganhos financeiros conseguidos
com as béncaos divinas. E o que se infere, por exemplo, da mensagem de Cristo quando, orientando a
missdo evangélica dos apostolos, os alertou que tinham poder para curar doengas, mas gque assim
como haviam recebido de graca, de graca deviam conceder. Cf. BIBLIA SAGRADA, 2002, Mateus
10:8.
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Verifica-se também que a autonomia da vontade do fiel estaria
comprometida. O préprio homem afirma*® que o ato foi realizado em momento de maior
fragilidade emocional em decorréncia da doenca, e que, mais que simples influéncia, os
pastores Ihe incutiram a idéia da obrigatoriedade da oferta, sob pena de sofrimento e
penalidades no ambito religioso. Nao é dificil inferir que o homem realmente estivesse
num momento de desespero provocado pela perspectiva da morte, e nessa situagao
sua livre vontade mostrava-se fragilizada. Nesse quadro, o discurso religioso que prevé
sancdes religiosas ao descrente acaba condicionando sua decisdo, pois a “energia

moral e a espontaneidade do querer” se mostram comprometidas.**

Mesmo desconsiderando eventual vicio de vontade, os deveres que a boa-fé
promove e que se langcam sobre a conduta da igreja exigem que a fragilidade emocional
do fiel fosse levada em conta. Voto de outro desembargador®* que participou do
julgamento da apelacdo também indica um caminho que vai além da simples
subsuncao dos fatos as regras do direito civil. Apontou o magistrado justamente para a
protecdo da confianga, principio “ético-juridico que, por estar firmemente radicado na
idéia de Direito, ndo pode ser esquecido”. Razao pela qual, continua o julgador, “quem
induz outrem a confiar, deve responder caso frustre essa confian¢ca, causando
prejuizo.” No caso em tela, apesar da fragilidade fisica em funcdo da doenca e da
vulnerabilidade financeira do fiel, a igreja ndo zelou pela confianca depositada, antes se
propds a conseguir beneficios financeiros gracas a influéncia que tinha sobre o crente,

insistindo na promessa de algo que, a rigor, ndo poderia garantir.

E por fim, o valor comunitario, outro elemento identificador do contetdo
minimo da dignidade humana, revela também que o agir da igreja ndo seguiu as

finalidades que socialmente se espera de uma comunidade religiosa. Dentre outros

% Conforme se extrai do relatdrio apresentado no julgamento. Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul.
92 Camara Civel. Apelacdo Civel n°® 70069531150. Relator Des. Tasso Caubi Soares Delabary.
Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.

** Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
(voto do Relator Des. Tasso Caubi Soares Delabary relembrando a licdo de Clovis Bevilacqua
sobre aliberdade da vontade nos negocios juridicos).

*2 Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
(voto do Des. Eugénio Facchini Neto).
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argumentos que comprovam essa afirmacao, esta aquele que ndo enxerga como justa
e fundada na boa-fé a conduta de quem ignora a vulnerabilidade alheia para auferir
ganhos financeiros. Em um dos votos* que orientou a decisdo vencedora no
julgamento em segundo grau, ficou indicado exatamente esse aspecto da confianca
que se devia esperar nesse tipo de relacdo. E que a igreja até poderia alegar que
recebeu a oferta pela via bancéria e que ignorava a situacdo do doador. Todavia, ao
tomar conhecimento disso, quando da propositura da acao pelo fiel, seria mais préprio
da ética que a igreja deveria seguir, e que é socialmente esperada, a restituicdo
espontanea ao crente do referido valor, evidenciando seu cuidado com alguém

reconhecidamente vulneravel e fragilizado.

3.3 DA BOA-FE OBJETIVA COMO PARAMETRO DE INTERPRETACAO DA
LIBERDADE RELIGIOSA

Como afirmado, o caminho de concretizacdo da boa-fé aqui proposto nao se

pretende infalivel, mas por ele se abre uma possibilidade de exame dos casos de

guestionamento de donativos religiosos de forma mais comprometida aos valores que

circundam cada hipotese, observando o contexto de cada lide de um modo que a

exegese hermética propria da subsuncao, por exemplo, ndo permitiria.

No caso da mulher que doou um carro, por exemplo, se houvesse algum
outro bem significativo em seu patriménio, a decisdo que apontou para a proibicdo de
doacdo universal talvez ndo fosse cabivel, ainda que o contexto geral de
vulnerabilidade social da crente continuasse evidente. Na hipotese do fiel que queria de
volta as ofertas feitas ao longo de sete anos, a boa-fé objetiva revela de modo mais
apropriado como a devolucdo pretendida ndo se amolda aos ditames da liberdade
religiosa e aos deveres de lealdade e confianca. No caso do homem que fez a oferta
com cheque pré-datado, o exame pela otica da boa-fé traz solucdo diferente da que
prevaleceu, pois se o direito civil ndo prevé a promessa de doacdo e a revogacao da
oferta por simples arrependimento do doador, a boa-fé objetiva exige um padréo de

comportamento baseado na confian¢a, que quando nao respeitado pela igreja, justifica

*® Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. 92 Camara Civel. Apelagdo Civel n° 70069531150. Relator
Des. Tasso Caubi Soares Delabary. Redator do Vencido Des. Carlos Eduardo Richinitti. 14.09.2016.
(voto do Des. Eugénio Facchini Neto).
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a anulacdo do donativo feito. No caso do crente que doou visando a cura do cancer, o
caminho do direito civil nem sempre conseguiria deixar configurada a coagao moral, e a
boa-fé, outra vez, apresenta uma possibilidade de ponderacdo que trabalha com as
confiancas depositadas e faz um sopesamento apropriado aos contornos do fato.

E de se ver que a boa-fé objetiva se mostra resposta adequada até mesmo
se fosse reconhecido que os fiéis dispensaram a protecdo da confianca e aceitaram
correr o0 risco de ndo verem concretizadas suas expectativas. Afinal, se a protecdo da
confianca pode ser dispensada pelo individuo, os deveres da boa-fé objetiva ndo
podem ser ignorados jamais (MENEZES CORDEIRO, 2001, p.1241). E nesse caso, a
boa-fé faz a dignidade humana transitar pelo sistema juridico numa dimensao em que a
pessoa é protegida até contra si mesma nos casos de condutas autorreferentes lesivas
(BARROSO, 2014, p. 974-975; 979-980). Fica entdo demonstrada a pertinéncia da
aplicacao da boa-fé objetiva a liberdade religiosa no contexto especifico aqui estudado,
e até mesmo em eventuais propostas legislativas de restricdo da liberdade religiosa,
ecoando os fundamentos aqui examinados, visando a coeréncia e a coesao do sistema

juridico.

Como esséncia do que se propos, resta evidenciado entdo que a liberdade
religiosa deve ser examinada conforme valores fundamentais, que servem as solucfes
gue o Poder Judiciario deve oferecer, mas também que podem pautar discussdées no
Congresso Nacional, condicionando eventuais restricdes a uma sistematica pautada na
laicidade e na importancia do direito fundamental. Para objetivar essa finalidade, a boa-
fé objetiva oferece subsidios importantes que balizam o sentido e a eventual limitacao

da liberdade religiosa.



CONCLUSAO

Reconhecendo que a boa-fé objetiva faz trafegar por todo sistema juridico
valores fundamentais, o estudo se propds a analisar casos de pedidos de revogacéo de
donativos religiosos nos quais um padrao de conduta socialmente esperado tenho sido
contrariado. Partindo da premissa de que a liberdade religiosa nédo é direito absoluto, as
medidas restritivas analisadas foram sopesadas segundo os critérios apresentados pelo
principio da proporcionalidade e da dignidade humana, tendo a boa-fé como razéo final
da limitacéo pretendida.

O principio da liberdade religiosa foi examinado sob uma perspectiva liberal,
reconhecida como garantia universal do ser humano e que demanda efetiva protecéo
nos Estados democraticos. Em sua conformacédo juridica extraida da Constituicao
Federal, a liberdade religiosa engloba a liberdade de crenca, segundo a qual o individuo
pode acreditar nos fenbmenos religiosos que lhe parecam sagrados; também diz
respeito a liberdade de culto, a condicdo que assegura ao individuo manifestar sua
crenca por meio dos ritos, costumes e praticas caracteristicas da religido; e ainda a
liberdade de organizacéo religiosa, que permite aos individuos que professem a mesma
crenca se unir para o estabelecimento de instituicdo religiosa. Essas seriam as

dimensdes que servem a adequada compreenséo do instituto.

A liberdade religiosa € assegurada a toda pessoa humana, dispensada
gualquer outra condicdo para determinar a titularidade ativa do direito. Mas além de
direito subjetivo individual, ela também se mostra como direito subjetivo das pessoas
juridicas, titulado por entidades religiosas em geral. Ja na titularidade passiva numa
dimensao vertical, o Estado aparece como o0 agente cujo poder deve ser limitado em
defesa desse direito. Mas a liberdade religiosa € oponivel erga omnes, projetando sua
defesa também numa dimenséo horizontal que vincula instituicdes privadas e também

individuos.
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Ainda que se enquadre naquelas hipoteses de direitos que ndo possuem a
chamada reserva legal expressa, limites textualmente previstos na Constituicdo, a
possibilidade de colisdo com outros valores é o fundamento das restrices que se pode
impor a liberdade religiosa. Dessa forma, o exercicio de ponderagdo desses valores
constitucionais € o método apropriado para extrair uma restricdo legitima a liberdade

religiosa.

Todavia, ha um limite a essa pretensdo de restringir a liberdade religiosa.
Mostrando tragos do pensamento liberal, a laicidade exige neutralidade do Estado, mas
também protecdo ao fenbmeno religioso, j& que a liberdade religiosa se assenta
principalmente na autonomia individual, na liberdade que cada sujeito deve ter de
escolher e expressar suas crencas. O sentido do principio da laicidade, entdo, esta
justamente nessa vedacdo a que o Estado interfira em escolhas de natureza religiosa.
O equilibrio entre um ponto e outro € alcancado quando a laicidade é vista como
elemento de protecdo da liberdade religiosa, afastando restricbes ndao fundadas em

valores constitucionais, conforme se alcanca pelo juizo de ponderacéo.

Dentre inUmeras e variadas formas de exercicio, a liberdade religiosa é
manifestada na pratica de devolver os dizimos e fazer ofertas. Esses institutos apenas
exemplificam os tipos de donativos possiveis e que sdo encontrados na pratica de
diversas vertentes religiosas. Eles dizem respeito a relacédo que o fiel mantém com seu
Deus, e pela qual se vé compelido a entregar bens materiais, ou dispor deles em atos

de caridade, fidelidade e gratiddo movidos pela fé.

A pratica reflete a liberdade de crenca, pois a conviccdo formada pelo fiel
com base na sua percepcao da divindade € o que o motiva a doar. Também reflete a
liberdade de culto por ser expressao exterior da crenca. E também é expressao da
liberdade de organizacéo religiosa, por ser realizada nesse espaco de exercicio coletivo
da religido. A despeito disso, muitas vezes a natureza juridica dos dizimos e ofertas é
alocada nas formas gerais de doacéo, deixando de considerar suas caracteristicas de

atos de fé e relegando a liberdade religiosa a um plano inferior.
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Essa definicdo da natureza juridica dos donativos religiosos tem impacto na
forma de solucdo dos casos de distor¢ao da liberdade religiosa, verificados quando um
fiel reclama em juizo a forma como sua vontade foi condicionada por lideres religiosos,
e alguma mécula se verificou no ato de doar. Essa preocupa¢do esta presente no
Legislativo, que por meio de alguns projetos de lei tem debatido como as instituicbes
religiosas, as vezes, tém sido usadas por pessoas inescrupulosas para fins néo

condizentes com as finalidades das igrejas e com a propria liberdade religiosa.

A despeito da preocupacao verificada no Poder Legislativo, parece que a
tarefa de restringir o desvirtuamento da liberdade religiosa serd quase sempre
atribuicdo do Poder Judiciario, justamente porque o sentido concreto dessa liberdade s6
sera extraido de forma segura na andlise casuistica. Por isso que neste estudo se
buscou deixar em evidéncia o contexto em que alguns donativos religiosos foram feitos
e a forma como as entidades religiosas envolvidas descuidaram da confianga
depositada pelos fiéis, contrariando um dever de conduta esperado. Nesse quadro, a
liberdade religiosa foi ponderada conforme uma metodologia objetiva a fim de privilegiar

as diretrizes de aplicacao dos direitos fundamentais.

Apresentando a boa-fé como elemento adequado a ponderacgéo da liberdade
religiosa, os fundamentos constitucionais que a orientam foram estudados. O primeiro
deles foi a protecédo da confianca, que evidencia que se de um lado a boa-fé assenta-se
na idéia de fidelidade de agir, do outro a confianca representa a aceitacdo da
demonstracao de fidelidade por se acreditar que a conduta do outro sera correta. A
igualdade e a solidariedade também visam a protecdo dessa confianca, no ponto em
gue eventual vulnerabilidade do outro deve ser considerada na definicdo das posi¢cdes
gue se pretende alcancar com determinada conduta. Por fim, a dignidade humana
fundamenta a boa-fé objetiva quando exige a ndo-funcionalizacdo do ser humano para

fins alheios, ignorando seu valor préprio.

Pela natureza da boa-fé objetiva, que atrai um modelo aberto de
interpretacdo, mostrou-se necessario estabelecer uma metodologia de aplicacdo que
afastasse o subjetivismo e a arbitrariedade. O caminho proposto buscou no principio da

proporcionalidade e nos seus critérios de verificagcdo — adequacdo, necessidade e
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proporcionalidade em sentido estrito — um primeiro mandado de otimizacdo da boa-fé
objetiva, procurando inclusive asseverar a funcédo social das instituicbes religiosas em
cada caso analisado. A dignidade humana e os elementos que demonstram seu
contedo minimo — valor intrinseco do ser humano, autonomia da vontade e valor
comunitario — também foi associada a boa-fé na construcdo da metodologia de
interpretacdo proposta, na busca de solucao a questado levantada sobre a possibilidade
da boa-fé objetiva funcionar como elemento de restricado da liberdade religiosa de forma

autdonoma e obijetiva.

Aplicando a metodologia proposta a quatro casos julgados em tribunais
brasileiros, verificou-se que a boa-fé objetiva pode funcionar como elemento de
ponderacdo menos hermético que modelos de subsuncgéo préoprios do direito civil, por
exemplo. No caso em que uma mulher em situacdo de vulnerabilidade social doou um
carro, a boa-fé objetiva serviu para apontar a solugdo que privilegiasse o direito da fiel
com mais precisdo que o modelo utilizado de revogacdo de doacdo considerada

universal.

Na hipotese de um crente que queria de volta ofertas feitas ao longo de sete
anos, o uso da boa-fé objetiva alcancou o0 mesmo resultado do julgamento feito, mas
demonstrou de modo mais adequado como a devolucédo pretendida pelo fiel ndo se
amolda aos ditames da liberdade religiosa e aos deveres de lealdade e confianca

socialmente exigidos.

No caso de um homem que fez oferta com cheque pré-datado estabelecendo
a venda de uma motocicleta como condi¢cdo para conclusdo do donativo, percebeu-se
gue a aplicacdo da boa-fé objetiva trouxe solucao diferente daquela que prevaleceu. Se
no julgamento feito com base nas regras do codigo civii ndo se reconheceu a
possibilidade de revogacdo da doacado, a boa-fé objetiva demonstrou que a igreja nao
respeitou o padrdo de conduta baseado na confiang¢a, logo, a devolucéo da oferta seria

a solucéo mais justa.

No ultimo caso estudado, em que um homem, motivado por uma promessa

de cura do céancer, doou R$ 7.000,00, ficou patente que o direito civil nem sempre
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conseguiria deixar configurada a coagdo moral alegada. Outra vez a boa-fé apresentou
uma possibilidade de ponderacédo que trabalhou com as confiancas depositadas e fez
um sopesamento adequado dos contornos do fato, privilegiando os interesses do fiel e

sua vulnerabilidade acima dos interesses financeiros da igreja.

A importancia do uso da boa-fé objetiva como elemento de ponderacdo da
restricdo proposta ao direito das igrejas receberem donativos esté diretamente ligada a
importancia que se deve dar a liberdade religiosa. Restringir a abordagem do tema a
aspectos meramente financeiros ou patrimoniais ndo se alinha ao acento constitucional
da matéria. A boa-fé objetiva oferece subsidios suficientes para sua aplicacdo
independente e autbnoma, resolvendo o tema conforme um ideal de justica pretendido
e a sistematica prépria da solucdo de conflitos de direitos fundamentais, respeitando os

contornos proprios da liberdade religiosa.

Sob outro aspecto, a andlise da boa-fé objetiva oferece base para uma
discussdao mais ampla, como a que se estabeleceu no Congresso Nacional, conforme
se extrai dos exemplos de projetos de lei mencionados no estudo. Ficou evidenciada
uma preocupacao com a valorizagdo do aspecto financeiro acima da prépria natureza
eclesiastica e da funcdo social das instituicbes religiosas. Piorando o quadro, a
confianca de pessoas vulneraveis sob diversos aspectos, e que lotam as igrejas pais
afora, estabelece um campo vasto para mentes ndo comprometidas com valores sociais
fundamentais, como os que elencam a liberdade religiosa e a boa-fé. Esses valores,
portanto, como analisados neste estudo, bem poderéo servir a orientacdo de medidas
judiciais e discussfes legislativas na tarefa de restringir formas desvirtuadas de
exercicio da liberdade religiosa, sem com isso representar afronta a essa liberdade,

mas ao contrario, indicando um sentido muito apropriado da laicidade estatal.
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